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Oz

Bazi yerli ve yabanct Yunus Emre incelemecileri ve yorumcular: onun panteist oldugunu
iddia etmislerdir. Bu goériiste olanlar, Yunus Emre'yi batili oryantalist bakis acisiyla
degerlendirmislerdir. Ancak Yunus Emre, panteist degildir. O, saf bir Islam imanina sahip
olan bir Tiirk sairidir. Siirlerinde Islam tasavvufunun vahdet-i viicut felsefesini islemistir.
Islam dist bir inang sistemi olan panteizm ile Islam tasavvufu arasinda baz benzerlikler
var gibi goriinse de aslinda bu iki inanis sistemi tamamen birbirine zittir. Panteizm,
yaratict ile yaratilant birlestirir. Buradan hareketle yaratilanlan da tanrnlastirmis olur.
Buradan da naturalizme ve materyalizme gidilir. Islam ise Yaratict ile yaratilant ayinr ve
yaratilant tamamen yaratana baglar, yaratilami tanrnlastirmaz. Dolayisiyla Yunus
Emre'ye panteist demek btiytik bir yanilgidar.

Abstract

Some domestic and foreign Yunus Emre reviewers and commentators have claimed that
he is a pantheist. Those who hold this view have evaluated Yunus Emre from a western
orientalist point of view. However, Yunus Emre is not a pantheist. Heis a Turkish poet who
has a pure Islamic faith. In his poems, he processed the philosophy of the vahdet-i viicut
(unity of being) of Islamic Sufism. Although there seems to be some similarities between
pantheism, which is an dec-Islamic belief system, and Islamic Sufism, in fact, these two
belief systems are completely opposite to each other. Pantheism combines the creator with
the creatures. Therefore, pantheism makes creatures god. Islam, on the other hand,
separates the Creator from the creatures and connects creatures completely with the
creator, and does not make the creatures god. Therefore, it is a big mistake to call Yunus
Emre a pantheist.

Yunus Emre'nin Panteist oldugu iddiasini bizde ilk dillendiren kisi Fuat

Kopruld'dar. Ayrica Riza Tevfik Bolukbasi, Sofi Huri, Talat Sait Halman, Adnan

Saygun, Sabahattin Eytiboglu ve Abdullah Riza Ergliven gibileri de Yunus'u panteist

olarak nitelendirirler. Bunlara kisaca yer verelim:
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*Fuat Koprult: “Bu biiyiik Tiirk mutasavviyft tipkt Mevlana gibi bu izah ettigimiz
Viicudiyye-i hayaliye: Pantheisme idealiste? meslekine siddetle mensuptur.”

(Koprula, 1993, s.312).

*Riza Tevfik: “Yunus ve tekmil emsalini felsefi bir nokta-i nazardan telakki
edersek ciimlesini birden Pantheisme Idealiste meslegine taraftar gériirtiz. Zaten
tasavvufta felsefi olan siyak-t nazar tamamen budur. (...) Yunus Emre Nev-Eflatuni
mezhebini ikinci, tictincti elden almis; fakat alabildigini almus ve hikmet-i asliyesine
vakiy olmus bir adamdur.(...) Yunus Emre nakildir; kendiliginden hicbir seyi icad

etmemistir; btittin efkar ve itikadati Nev-Eflatunidir.” (U¢man, 1982, s.37).

Riza Tevfik su ifadeleriyle Panteizm ile vahdet-i viicudu bir tutuyor: “Panteist
yani vahdet-i viicuda kani olan “idealisme”in itikad-t tabisiidir. (...) Bu kaside bittabi
Pantheisme yani vahdet-i viicud felsefesini nesr ve tervic icin yazdnustir.” (U¢man,

1982, s. 273). Yunus’a panteist deme yanilgis1 burada yatiyor.

*Sofi Huri, Gibb’in Osmanli Siir Tarihi eserine atifla Yunus’un panteizminden
s6z eder: “Yunus’un panteizme inanciu tabiat kuvvetleriyle ve beser nevinin hayat
tecriibeleriyle birlik duygusunu tasvir ederek iki siirinin terciimesini verir.” (Ozbay-

Tatci, 1994, s. 200).

*Talat Sait Halman: “Ttirk siirinde ilk defa Tanryt insanlastiran ve insant

Tanrlastiran ozan Yunus Emre olmustur.” (Ozbay ve Tatci, 1994, s.169).

*Abdullah Riza Ergliven: “Yunus’ta gelisip btiytiyen bu sevi, dogrudan dogruya
tanriyt simgeler. Tanrysa tiimtint kaplar varligin. Bastanbasa kaplayansa varligin
her tozaninda bulunuyor demektir. Béltiimleri birbirine gecmis cevherler gibi. Bu sevi

evreninde hem O (tanrt) bu (Yunus)tur, hem de bu O!” (Ergtiven, 1982, s.109).
Yunus Emre’yi panteist olarak nitelendirenler iki gruba ayriliyor.

1.Yerli Oryantalistler: Bunlar oryantalist bir tavirla Turk-Islam kultir ve
medeniyet degerlerini batililarin goézlyle, onlarin bakis acisiyla degerlendirenler,
batili terminoloji ile adlandiranlardir. Mesela bu baglamda vahdet-i viicut kavramini
panteizm terimi ile ifade ederler, bu iki kavrami esitlerler. Yunus’u panteist olarak
nitelendirenler, Panteizmle vahdet-i viicudun ayni sey oldugunu zannediyorlar.
“Yunus vahdet-i viicutcudur o halde panteisttir” derler. Bu gortis yanhstir. Clinkt
vahdet-i viicutla panteizm ayni sey degildir; farklidirlar. Yunus’u panteist olarak

takdim etmenin bir amaci, Turk-Islam kultiirtinii, inan¢ sistemini ve degerler

2 [dealist Panteizm: Tanri, ruhtur. Tim somut cisimler birer géz yanilgisindan ibarettir.




l Nurullah CETIN DTCF Dergisi Yunus Emre Ozel Sayist | 2021 | 1-21

dizgesini Batili kavramlarla aciklamak ve bati dustncesine eklemlemek,
baglamaktir. Bati merkezli felsefe, distince ve ideolojilere yerli bir kéken ve kaynak
bulma cabasidir. Bu, Bati merkezli bir kulttir, diisiince, sanat, edebiyat ve bilim
dayatmasinin bir yansimasidir. Bati merkezli bakis, Dogunun butin degerlerinin

batiya gore tanimlanmasidir. Bu oryantalist bir yaklasimdar.

2.Nakilciler: lkinci grup da Yunus’u panteist olarak adlandiranlarin bu
adlandirmalarini sorgulamadan, distinmeden oldugu alip tekrar edenlerdir. Mesela
Fuat Koprald “Yunus panteisttir’ dediyse bu dogrudur kanaatine sahip olurlar.

Bunlar ciddiye alinmaz.

*Panteizm Nedir?: Yunus Emre’nin panteist olup olmadigini irdeleyebilmemiz
icin kavramsal zemin doéseme baglaminda 6énce Husamettin Erdem’in Panteizm ve
Vahdet-i Viicut (1990) adli eserinden bu terimlere iliskin kisa bir 6zet derleme

yapalim.

“Pan: Her sey, theos: Tanri demektir. Panteist terimini ilk defa 1705 yilinda
John Toland (1660-1722) kullandi. Ancak panteizm bir disiince ve inan¢ olarak
cok Onceleri Aryalilar, Budistler, Brahmanlar, Elealilar, Stoalilar, Yeni Eflatuncular,
Bruno, Spinoza, Hegel, Fichte gibi filozoflar tarafindan dillendirildi. (Erdem, 1990,
s.7, 94).

Turkcemizde tumtanricilik, dogatanricihik anlamina gelen panteizm Tanri,
evren ve insani bir butln olarak goértr. Bunlar arasinda bir ayrilik gérmez. Yani
yaratanla yaratilan arasinda bir ayrilik yok, ikisi birdir inancidir. Evrendeki buttin
varliklar1 tanrinin bir parcas: gérir. Ayni zamanda butiin varliklarda tanridan bir
parca vardir inancidir. “Her varlikta, her nesnede, her seyde Tanri vardir. Tanri
butindur, varliklar da bu butintn parcasidir” derler. Panteizm, insanda Tanridan
bir parca vardir, Tanridan gelen bir cevher insanda bedene burtiinmustir, insanda
Tanrilik cevheri vardir inanisidir. “Canlilarin oldugu gibi cansiz nesnelerin de bir

ruhu vardir o da Tanri’dir” derler.

Panteizme gore Tanri birdir ve o da butlin evrendir. Varlik ve Tann ikisi
birlikte tek cevherdir. Onlara gére evrendeki butiin varliklarin toplami Tanriy:

meydana getirir.

Panteizmin ilkesi sudur: Farsca tabirle heme-ost: Her sey O’dur, yani Tanrdir.
Panteizmde Tanri her seydir, her sey Tanridir. Evrenin tamami Tanriligi meydana
getirir. Panteizm, varligi teke indirger. Her sey Ozinde tek bir seydir, tek bir

gercektir o da Tanri ile evrenin birlesimidir (Erdem, 1990, s.7).
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Panteizm, Yaratan ile yaratilani, varlik ile Tanriy1 tek ve ayni sey kabul ediyor.
Tanr ile evren ayni ve tek kabul edilince tabiata, maddeye tanrilik verilmis oluyor.
Bu yaklasim, her seyi tabiat yaratti ve madde yaraticidir tezlerini desteklemektedir.
Bu dustncenin sonu naturalizm ve materyalizme varir. Panteizmdeki varlik ve
Tanrn birlikteligini ifade eden yaratici glice Ozwald “enerji”, Hegel “mutlak fikir”
(idealist monizm yani yaratici glici ruh ve fikre veriyor), Fichte “ben”, materyalizm
“madde” (materyalist monizm yani yaratici giici maddi degere veriyor) diyor.

Spinoza da tabiatla ic¢ ice bir Tanrn fikrine veriyor (Erdem, 1990, s.3).

Panteizm Tanrn ile varligi esitliyor. Yani varlign Tanr yaratti ya da Tanriyi
madde yaratti gibi yaklasimlara karsi bir tezdir. Bunda Tanri adina varlik; varlik

adina da Tanrn inkar edilmez.

Giordano Bruno (1548-1600) gibi Panteistler Tanriy1 bir ruh; evreni, varliklari
bu ruhun somutlasmis, ete kemige buUrinmus sekli olarak goriyorlar (Erdem,

1990, s.14-15).

Panteizmin en o6nemli temsilcisi Baruch Spinoza (1632-1677)dir. O butin
varlig1 tek bir ilkeye, 6ze, cevhere indirger. Ona gore cevher kendi basina var olan ve
kendi kendisiyle tasarlanan, dustnutlmek icin baska hicbir kavrama ihtiyaci
olmayan seydir. Kendi kendinin sebebi olan ve var olmak icin baska bir seye ihtiyac
duymayan tek bir cevher vardir. Bir cevher baska bir cevher tarafindan meydana
getirilemez, cevher ile Tanr1 ayni seydir. Panteizm vahdet-i vicut (varligin birligi)
degil; vahdet-i mevcut (var olanlarin birligi) tur. Yani her seyde Allah mevcuttur,

Allah her yerdedir demektir.” (Erdem,1990, s.16-17, 19).

Yunus Emre Imani ile Panteizm Karsitligi: Yunus Emre Panteist degildir.
Yunus’un Islam imani ile Panteizm inanisi taban tabana zittir. Yunus Emre’nin

neden panteist olmadigini su alt baslhiklar altinda inceleyelim:

*Olusan Tanri-Yaratan Allah Karsitligi: Panteizme gbére Tanri ile varlik bir
oldugu icin yaratma ve yaratilis yoktur. Panteistlere; 6zellikle de Hegel’e gore evren
yaratilmamistir, ezeli ve ebedi kanun geregi halden hale gecmektedir. Bu olusan
panteizmdir. Ona gére Tanri da olusan, meydana gelen bir seydir (Erdem, 1990, s.
31).

Panteizmin babasi sayilan Spinoza'ya gére Tanri yaratici degildir. Tanri’nin
kendisi de varlikla birlikte determinist bir yapida olus slirecini yasayan bir varliktir.
Spinoza Ethica adli eserinde var olan her sey bir nedenden dolay: var olmalidir ve

her sey birbirine sebep-sonucg iliskisiyle baglidir der. Ona gore ilk neden de
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cevherdir. Yani kendi basina var olan sey. Tanr ile birlestirdigi varlig: ilk neden ve
cevher olarak gbériyor ve bu yapiya ezelilik ve ebedilik vasfi veriyor (Erdem, 1990,

5.16-33).

Halbuki bu yaklasim, gercek dinlerin tanimladigi “Tanr” kavramina uymaz.
Zira olus surecinde olan seyin bir baslangici, dogumu, gelismesi ve 6limu vardir.
Bu ise yaratilan canlilara 6zgli bir durumdur. Islamn Allah% ise bu zaaf ve
noksanlardan uzaktir. Islam inancinda ve tasavvufta Allah her zaman vardir ve
varliklar Allah tarafindan sonradan yaratilmistir. Nitekim Hz. Muhammed s6yle der:

“Allah vardi ve onunla beraber hicbir sey yoktu.” (Ibnti’l-Arabi, 2007, s.181).

Muhyiddin-i Arabi de soyle der: “Allah’in varlign kendindendir, O bizzat vardir
ve sonsuza dek vardir ve varligi 6ncesiz ve sonrasiz olarak devamlidir. Evrendeki
butun varliklar ve Allah’in disindaki blittin yaratiklar, ancak Allahin var etmesiyle

vardirlar.” (Erdem, 1990, s. 38-48).

Tasavvufun vahdet-i viicut felsefesinde Allah 6nce ve her zaman vardir, varlig
baska bir sebebe bagli degildir yani bizzat kaimdir. Varliklar ise yaratilandir ve
yaratilislar1 yaratici Allah sebebine baglidir yani ikame-i Hakk’la kaimdirler (Allahin
var etmesiyle vardirlar). Yaratilmis olan varliklar, sonradan yaratildi. Zaman,
mekan, madde ve ruh sonradan yaratildi. Panteizme gore ise varlik ve Tanr birdir,
i¢ icedir, hep beraberdirler. Bu durumda varliklar da 6éncesiz ve Tanriya ait biitiin
ozelliklere sahip oluyor ki bu akla yatkin degildir. Zira varliklarin dogumu ve
oliimi, baslangici ve sonu vardir. O halde varliklar, Tanr degildir. Oncesiz ve
sonrasiz olan sadece Allah’tir. Vahdet-i viicuda goére varliklar Tanr degildir,
varliklarda Allah’in isimleri tecelli eder. Yani Allah ve varliklar ayridir; ama tecelli ile
varliklar Allah’in dairesinden disar1 cikamazlar. Cikarlarsa o zaman Allah’in her
seye hakim olusu bosta kalir. Gercek Tanr1 tasavvurunda ise Tanr1 hicbir seyi bosta

ve dista birakmaz (Erdem, 1990, s. 38-48).

Yunus Emre ise Islam inancina goére yaratilisi kabul eder. Ona gére yaratma ve
yaratilis vardir ve bu varlikta surekli olarak her zaman devam eder. Yani ezeli
(6bncesiz) ve ebedi (sonsuz) bir yaratici olarak Allah var; evren ve varliklar ise Allah
tarafindan sonradan yaratilan seylerdir. Panteizme gbére sonsuz Tanri ile sonlu
varlik ezelden beri beraberdir. Varlikla Tanr ayni seydir. Islam inancina goére ise
Tanr ile evren bir ve 6zdes degildir. Nitekim bir ayette soOyle gecer: “Goéga, kitap
sayfalarini durer gibi durdigimiz zaman, yaratmaya ilk basladigimiz gibi,
katimizdan verilmis bir s6z olarak; yaratmay: tekrar edecegiz. Dogrusu biz bunu

yapacagiz.”(Atay, 2017, s.330)
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Yunus Emre de panteist degil Musliman bir sair olarak bunu teyid etmek

Uzere bir siirinde sOyle der:

“Padisahlik sentindtir heybetiin var
Yaratdun yir ti g6gi kudretiin var” (Timurtas, 1986, s. 32).

Bu beyitte acikca Allah’in yerytizti ve gdkylizinu yani butlin evreni sonradan
yarattigi vurgulaniyor ki bu, panteizmin tann ile varligin ezelden beri var ve bir

olusu teziyle celismektedir.

*iradeden Yoksun Tanr1 - Istedigi Her Seyi Yapan Allah Karsithig:
Tanri’nin iradesi ve glicintn sinir1 meselesi bu konuda 6énemli bir ipucu veriyor.
Panteizmin babasi sayillan Spinoza’ya gbére Tanri zorunluluga tabi, hiir iradeden
yoksun, yaratmayan, suursuz ve gayesiz bir varliktir. Islam’da ise Tanr yani Allah,
bunun tam tersidir. Islam’in tanrisi olan Allah iradeden yoksun degil; tam tersine

“fa’altin lima yurid” yani istedigini yapandir (Kam ve Ayni, 1992, s. 50).

Nitekim bazi ayetlerde bu durum soéyle belirtilir: “... Dogrusu Rabb’in diledigini
pek yapandir” (Atay,2017, s.232); “Dogrusu Allah diledigini yapar” (Atay, 2017,
s.333)

Yunus Emre de bu ayetlerin icerigine uygun bir Islam imanina sahiptir.

Nitekim sOyle der:

“Oldtiren ol dirgtiren ol, Yunus imdi Hakkila ol

Hak’dan artuk hi¢ kimsene yok nesneyi var eylemez.” (Timurtas, 1986, s. 60).

Burada Yunus Emre o6ldlren ve diriltenin Allah oldugunu, Allah’tan baska
hicbir varligin yaratici olamayacagini acgik secik ifade etmektedir. Allah sonsuz glc
ve kudret sahibidir. Istedigi her seyi hicbir zaaf belirtisi géstermeden yapar. Onun
icin sunu yapar ama bunu yapamaz, bunun su kadarini yapabilir, su kadarini
yapamaz denilemez. Varliklarin ise glicl, yapabilirlik kapasitesi sinirhidir, her
istediklerini yapamazlar. Dolayisiyla sinirli glic sahibi olan varlikla sinirsiz guc

sahibi olan Allah esitlenemez, 6zdeslestirilemez, bir kabul edilemez.

*Iickin Tanr1 - Askin Allah Karsithi§i: Panteistlere gore Tanr ickindir. Yani
Tanr1 evrenin, evren de Tanrinin icindedir, Tanri1 tabiatta, tabiat da Tanrida
ickindir. Bunlar bir ve beraberdir, ikisi de tek cevher olarak Tanri’dir. Tanr varligin

disinda degil icindedir, btittin varliklarla Tanr birdir, i¢ icedir (Erdem, 1990, s. 98).
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Islam inancinda ise Allah ayri, varliklar ayridir. Varliklarin yaraticisi ve sahibi
Allah’tir. Allah askindir yani isimleri, sifatlar1 vasitasiyla devamli olarak evrene

mudahale eden bir Tanri’dir (Erdem, 1990, s. 98).

Musliman bir sair olarak Yunus Emre de askin tanri inancina sahiptir ve

soyle der:

“Sentindtir ars t kiirsi levh ti kalem

Déner cerh yer turur hos hikmetiin var” (Timurtas, 1986, s.32).

Yunus alttaki beytinde acikca gortlecegi gibi “varliklarin hepsi Allah’tir”
demiyor; tam tersine “varliklarin hepsi Allah’indir.” Diyor. Panteistler ise “varliklarin

hepsi Tanridir.” Derler. Nitekim Yunus soyle der:

“Dervis ‘ene’l-Hak’ derse n’ola aceb mi

Hep varlik Hakk’undur ala kiilli hal” (Timurtas, 1986, s. 86).
Dolayisiyla Yunus, Panteist olamaz.

*Mutlak Varlik ve Géreceli Varlik Meselesi: [slam tasavvufunda vahdet-i
viucut kavrami sudur: Dlnyaya, evrene ait varliklar ve tabii insan bunlarin hepsi
dogumlu, o6limll, zaman ve mekanla sinirli, strekli degisen, baskalasan, fani,
gecici, varligin1 koruyabilmesi icin baskasina muhta¢ oldugu icin mutlak varhk
degil; izafi (gbreceli) ya da mumkin varliklardir. Goéreceli varlign da varlik olarak
kabul etmediklerinden, varlik olarak sadece mutlak varlign yani Allah’ kabul
ettiklerinden dolayi, Allah’tan baska hicbir varlik yoktur anlayisina sahiptirler. Ama
duyularimizla algiladigimiz bu evrendeki somut varliklar1 da inkar etmezler. Onlari
da goreceli varlik olarak gorurler. Yani Allah mutlak varlik, nesneler ise goreceli
varliklardir. Goreceli varliklar olan yaratiklar, mutlak varlik olan Allah’in isim ve
sifatlariyla yansidigi, belirledigi ve belirdigi, gérindtgu, is gdérdigl yani tecelli ve
tezahtlir ettigi yerlerdir. Bu tecelli, yaratilistan 6lime kadar devam eder (Erdem,

1990, s. 97).

Mutlak varlik, sonsuz cevher ve mutlak illettir. Bes duyumuzla algiladigimiz
nesnelerin, varliklarin hicbiri kendi kendine var yani bizzat kaim degildirler. Onlar
ikame-i Hakk’la kaimdirler. Yani Allah’in isimlerinin tecellisiyle, var etmesiyle
vardirlar. Allah vicud-1 mutlak (kesin, basli basina varlik), varliklar ise kendi
kendine kaim (var) olmayan, ancak Allah’la var olan seylerdir. Varliklar diinyasi
goriinen, beliren varliklar dinyasidir. Yani bu alemde cisim olarak her ne varsa
Allahin isim ve sifatlarinin geregi ve is goérurligl ile vardirlar (Erdem, 1990, s. 97-

98).
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Panteistlerin inandig1 gibi goéreceli varlikla mutlak varligi birlestirip tek varhik
yapmanin mantigl ve izahi yoktur. O zaman goreceli varliklar goéreceli olmaktan
cikiyor, mutlak varlik haline getiriliyor. Yani gdztimutzle goérdigimuiz dogan bir
hayvan, dogmayan Tanri ile bir tutuluyor ki bunu akil kabul edemez. Panteizmin en

buytk celiskilerinden biri budur ve Yunus bu anlamiyla panteist olamaz.

“Her sey Allah’tandir” anlamindaki “vahdet-i suhad” ile “Allah’tan baska hi¢bir
varlik yoktur” anlamindaki “la mevcude illa HG” anlayis1 da asagi yukar: vahdet-i
viucut demektir. Her sey Allah’tandir yani varliklarin bagimsiz bir varligr yoktur.
Onlar ancak Allahin varligi ile varlik alanina sonradan gelen degisik sekil ve

tecellilerden ibarettir (Erdem, 1990, s. 87).

Vahdet-i Viicutcularin “Allah’tan baska varlik yoktur” tezi, panteistlerin dedigi
gibi “Her sey Allah’tir” demek degildir. Evrende sadece Allahn isimleri tecelli eder;
dolayisiyla Allahin kontrol ve hakimiyeti disinda bir varlik yoktur demektir. Varlik,
Tanrinin zati, kendisi degil; tecellisidir, demektir. Mutlak varlik olan Allah, baska
sartlara ve kayitlara bagli degildir. Ama maddi varliklar sart ve kayitlara baghdir. O
sart ve kayitlar da Allah’a aittir. O ytzden goreceli varliklardir. Yaratilan bu evren

izafi, goreceli, mimkun, kesret (cokluk), gérinutsler alemidir.

Allah mekansizdir, bir yere ait ve bir yerde bulunuyor degildir. Mekan Allah’in
yarattigi bir varliktir. Yaratici, yarattig: yere sigan bir sey degildir. Bir yere ait olsa,
belli bir yerde duruyor olsa o zaman sinirliliklar1 oldugu ortaya cikar ki bu Tanri
olamaz. Varliklar ise belli mekanlara aittir, belli yerlerde dururlar. Bu da onlarin
sinirliliginin gostergesidir. Yani hacim bakimindan kuictiklt buyukld, uzunlu kisal
olduklarini gosterir. Allah ise mutlak buyutkttr, buytkltiginde bir sinirlilik yoktur.
Varligi, gorinurlaltigd, bilinirliligi mekana muhta¢ olan varlikla mekani yaratan

esitlenemez, 6zdeslestirilemez.

Mutlak varlik olan Allah bu evrene sigmaz, bu evrenin icinde bir parca
degildir, bu evrenin tistiindedir. icinde olsa o zaman Tanri, yaratici olmaz; yaratilan
olur. Dolayisiyla panteizmdeki Tanri-evren birligi yanlistir. Yunus Emre de panteist

degil, vahdet-i viicutcudur.

Yunus, su beyitlerinde Allahin mutlak varlik, diinyanin da goéreceli varlik
olusuna so6yle gébndermeler yapar:
“Kogul diinya bezegini bu dtinya yildtir ya hayal

Ne kiulisar bize vefa ctlinki pusudadur zeval” (Timurtas, 1986, s.86).
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“ly padisah iy padisah her dem isin diizedurur

Diinya anun bostanidur sevdtigini tizedurur” (Timurtas, 1986, s.52).

“Stiktir anun birligine yogiken us var eyledi

Ciinkti asddan biz yoguz miilk i hanuman neyimis. (Timurtas, 1986, s.60).

*Birlik ve Karisma - Yansima, Goriinme ve Is Goriirliilik Karsithig::
Panteizmde birlik ve karigsma vardir, Islam tasavvufunda ise yansima, gériinme ve
is gorululik vardir. Bunlar farklidir. Panteizm Tanr ile varlig birlestirip
O0zdeslestiriyor. Buna goére Tanrn ile varlik birbiri igcinde ve 6zdes kabul edilir. Tanri
varlikla birlesmistir (ittihad), Tanr varligin icine, varlik da Tanrinin icine girmis ve
karismistir (hulul). Karisma inanci, reenkarnasyona (tenastih) géttirir. Dolayisiyla
Panteistler Tanriy1 varlikla birlestirdikleri icin Tanrinin kendini bilinebilir,
gorulebilir bir sey olarak tanimlarlar. Onlara gore Tanri cevherdir, sifatlar1 da bu

cevherin kendisi ve hakikattir (Erdem, 1990, s. 45, 94).

Islam tasavvufunda ve tabii mutasavvif sair Yunus Emre’de ise birlik, karisma
ve reenkarnasyon yoktur. Islam’da varlik, Tann degildir; sadece Allah’in isim ve
sifatlarinin  yansiyip goérindigl, is yaptigi nesnelerdir. Allah kendisi, zati
bakimindan mutlak olarak bilinmez, ancak varliklardaki isim ve sifatlarinin is
yapmasiyla bilinebilir. Allah, zati bakimindan varliklarin disindadir yani askindir,
sifat ve isimlerinin is gormesi ile ickindir yani varligin icindedir. Allah’in zat1 varligin
icinde olsa o zaman Tanri olmaz, yarattiginin altina, asagisina duser ki bu akla
uymaz. Ancak isim ve sifatlarinin sadece is gérmesi ile varliklarin icindedir. Bu da
onun yine Tanri olmasinin geregidir. Varliklar isim ve sifatlarinin tecellisinin
disinda kalsa o zaman varlikla bag kopar ki bdyle Tanridan ayri, bagimsiz,
Tanrinin kontrolti disinda bir varlik tasavvuru yine akla uymaz. Mesela Gunesin
kendisi uzaydadir ve aynada yansiyan sekli kendisi degildir. Yani Glines aynanin

icine girmez, sadece yansir (Erdem, 1990, s. 93).

Tecelli teorisinin kaynagi su ayettir: “Nereye donerseniz Allah o ydndedir.”
(Atay, 2017, s.17). Insan akli Allah ancak yarattigi eserler kanaliyla taniyabilir.
Kendisinin aslini, esasini, 6ztinti ve ne oldugunu bilmek imkansizdir. Insanin sinirh
akli Allah’in smnirsiz varligini tam olarak kavrayamaz. Allahnt beden gozlyle
goremeyiz. Bizim gérdiigimuliz sey, yaratiklardaki tecelliler yani Allahin isimleri
geregi yaptigl islerdir. Bilgimiz, insana 6zgt bilgi ve gorecelidir. Biz sadece kendimizi

bilebiliriz ve Allah1 da kendimizle kiyas ederek bilebiliriz.
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Allah’in isim ve sifatlari sonsuz ve sinirsizdir. Varliklarin sifatlari ise sinirlidir.
Allah yaraticidir, varlik ise yaratilandir. Yaratilan varliklarda yaratan Allahin
sonsuz isim ve sifatlari simirl tecelli eder. Biz varliklarda Allah’in kendini, isim ve

sifatlarini degil, bunlarin sinirli yansimalarini gértiyoruz.

Allah kendisi canli ve can veren sifatina sahip oldugu icin Muhyi (Yaratici)
ismi vardir. Yarattigini glizel yarattigi icin Cemil ismine sahiptir. Allah’in isim ve
sifatlarinin varligi, yaratilan varliklar tizerinde bu isim ve sifatlarin is gortrltigtyle
belli olur. Yani cicek olacak ki biz o cicekte Allah’in Cemil ismini gorebilelim. Gtlizel
yaratilmis varliklar olmazsa biz Allah’in Cemil ismini bilemeyiz. Dolayisiyla tecelli
edenle edilen, bir 06zellige sahip olanla o 6zelligin yansidigi varlik esitlenemez.
Gunesle aynanin esitlenemedigi gibi. Gunes 1sik kaynagidir ama ayna degildir.
Aynaya yansiyan 1sik ve glines resmi, glinesin ona tecelli eden seklidir. Ayna giinese

tutulmazsa onda glines géortinmez (Erdem, 1990, s.107).

Allah yaratict (Muhyi) ismine sahiptir. Onun yaraticiligi sonsuz ve sinirsizdir,
her zaman yaratmaya devam eder. Varliklarin yaraticiliklari ise sinirhdir, yoktan
var edemezler, sadece yaratilan varliklar arasinda iligkiler kurarak insa seklinde
sinirh bir yaraticiliga sahiptirler. Mesela tasi topragi, betonu, agaci, demiri bir araya
getirip bina yapabilirler. Bu insaya dayali sinirh bir yaraticiliktir. Ama Allah tasi,
topragr ve her seyi yoktan var etmistir. Mesela Allahin Cemil (gizel ve tim
guizellikleri kendisinde toplayan) ismi vardir. Allah kendisi sonsuz ve sinirsiz
guizeldir ve guzellik degerine sahiptir. Yarattigi varliklar ise sinirli ve goreceli bir
glzellige sahiptir. Bu durumda Allah’in sonsuz guzellik sahibi olusu yani Cemil
ismi varliklarda sinirli olarak tecelli ediyor. Sinirsiz tecelli etse o zaman varlik da
Tanr1 olur. Dolayisiyla sonsuz ve sinirsiz isim ve sifat sahibi olan Allah ile bu

isimlerin sinirli yansimalarina ugrayan varlik esitlenemez, 6zdeslestirilemez.

Kesrette vahdet yani coklukta birlik tecelli eder. Allah 6zGinde, zatinda birdir.
Ancak isim ve sifatlari coktur ve bunlar varliklardaki tecellileriyle coklugu ifade
ederler. Varliklar kesrettir yani cokluktur. Vahdet yani Allah’in birligi bu coklukta
tecelli eder. Allahin isim ve sifatlarinin ¢coklugu aslinda organik bir tekliktir. Yani
hepsi birbirine bakar, birbirini gerektirir. Dolayisiyla cok ve parcali gibi goértinen
isim ve sifatlar1 aslinda kendi icinde organik bir birlik gosterir yani ¢okluk birlige
doner. Kesrette vahdet tecellisi budur. Mesela bir bulbuliin yaratilmasinda Muhyi
ismi, glizelliginde Cemil ismi, beslenmesinde Rezzak ismi, 6lmesinde MUumit ismi

tecelli eder. Goruinuste farkli, cok ve parcali isimler tecelli ediyor ama aslinda bu
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isimlerin hepsi birbiriyle irtibatlhidir, birbirini gerektiriyor yani vahdete sonucta tek

bir Allah’a déntyor (Erdem, 1990, s. 109).
Yunus Emre tecelli kuramini bir beytinde soyle ifade eder:

“Soyle hayran eyle beni iskun odina yanayin

Her kancaru bakarisam gordiigtiim seni sanaywn” (Timurtas, 1986, s.139).

Bu beyit aslinda tecelli kuraminin kaynag: olan su ayetin tercimesi gibidir:

“Nereye donerseniz Allah o yéndedir.” (Atay, 2017, s.17).
Su beyit de yine tecelli kuramini yansitir:

“Biz bizi bilmezidiik bizi yaradan eyledi

Asikara bizi kildi kendiiy pinhdn eyledi” (Timurtas, 1986, s. 197).

*Dogmamis Olmak ve Dogmak: Dogmak belli bir zaman diliminde ortaya
cikmak, géorinmek, belirmek demektir. Allah dogmamistir, varliklar ise belli zaman
dilimlerinde ortaya c¢ikan, gorinmeye baslayan nesnelerdir. Konu zamanda
butinlik ve parcalilik meselesiyle ilgilidir. Zamanda butinlik zamansizliktir,
smirsizliktir. Zamanda parcalilik ise belli bir zaman dilimine ait olmaktir, sinirh
olmaktir. Allah dogmamaistir, 6ncesi, baslangict yoktur, baska birileri tarafindan da

yaratilmamaistir.

Maddi varliklar ise dogar, yaratilir, yani zamanin bir diliminde ortaya cikarlar.
Onun icin varlik énce dogan, sonra dogan olur. Allah dogan bir varlik olsa o zaman
Tanri olmaz. Zira sonra dogan, 6nce dogani yaratamamis olur. Allah’in kendisi bir
zamanda, bir tarihte dogmus olsa o zaman “kendisinden 6nce var olan varliklari
kim yaratt1i?” sorusu gelir. Dolayisiyla zamansiz Allah zamanli, stireli, sinirh varlikla

esit, 6zdes ve birlikte olamaz. Allah varligin Uistiinde ve disindadair.

Hz. Muhammed bir hadisinde: “Allahin nimetleri hakkinda distntntiz, fakat
zat1 (kendisi) hakkinda distnmeyiniz” der. Cinkt Allahin kendisi mutlak bir
sirdir. Allahin kendisini ancak yarattigl eserlerini diistinerek anlayabiliriz. Allah’in
kendisini insan akli tam olarak kavrayamaz. Tam olarak kavradigi zaman Allah
sinirli, bir mekana ait olur. Halbuki Allah sinirsiz, boyutsuz, mekanlar Ustd ve
disidir. Vahdet-i viicuda gére Allah varliklari yaratmadan evvel, yalniz Allah vardi ve
butin isim ve sifatlarinin tecelli ettigi mtimkin varliklar sonradan yaratildi. Bir
hadis-i kutsiye goére Allah gizli bir hazine idi, bilinmek istedi. Bunun igin de
varliklar1 ve insani kendisini bilsinler, anlasinlar, mesaji dogrultusunda hareket

etsinler diye yaratti. Insan da Allahin yarattigi varliklara, olagantistii
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mukemmellikteki eserlerine bakarak yaraticiyr yani Allah bildi. Eserleri, yarattig

varliklar ise onun isim ve sifatlarinin tecellileridir.

Bilginin kaynaklarindan biri de karsilastirma, mukayese ve zithiktir. Bu
baglamda “Her sey ziddiyla gértintir veya bilinir.” S6zt yaygindir. Karanlik oldugu
icin aydinlik kavramini biliyoruz. Siyah renk oldugu icin beyaz diye bir rengin
bilgisine vakifiz. Cok, az oldugu icin; iyilik de kotulik oldugu icin biliniyor. Tanri
kavrami da goreceli zitlariyla bilinir. Varliklarin canlilarin dogumu, baslangici
oldugu icin Allah’in 6éncesizligini anlayabiliyoruz. Yine varliklarin 61imu oldugu icin
Allahin sonsuzlugu bilgisini anlayabiliyoruz. Panteizme gbre her sey bir ve Tanri
ise; o zaman Tanr kavramini algilayamayiz. O zaman her sey Oncesiz ve sonrasiz

olur. Zitt1 ve karsit1 olmadig i¢cin de bu kavramlar bilgi sahasina ¢ikamaz.

Yunus Emre bu baglamda panteist degil Musliman bir Turk sairidir ve sdyle

der:

“Calab viribidi bizi var diinyeyi gértin diyti

Bu dtinye hod badki degtil miilke Stileyman neyimis.” (Timurtas, 1986, s. 60).

Burada dunyanin baki yani sonsuz olmadig1 vurgulanirken, “diinya” 6zelinde
butin varliklarin yaratilmis ve streli oldugu ama Allahin 6ncesiz ve sonrasiz
oldugu vurgulaniyor. Bu halde zamansiz Allah ile zamanl, streli ve sinirlh varlik

olan duinya birlestirilip tek tanr yapilamaz.

*Tanr1 ve Evrenin Biitiinliigii: Panteizme gore Tanri birligi meselesi sudur:
Tanr1 parcalanamayan ve parcalardan meydana gelmeyen, sinirsiz degismelerde

ifadesini bulan canli bir buttindur.

Islam inancindaki Tevhid ise Panteizmin birlik ve butiinliik anlayisindan
baska bir birliktir. Islam’daki birlik olan Tevhid, tanrinin birligidir, tek bir tanr
inancidir. Yani Tanri olmaya layik olan varlik sadece Allah’tir, baskalar:1 degildir,
Allah’in disinda hicbir nesne tanr olamaz; zira onlar yaratilmistir. Yoksa Islam’da
Tanr ile varbk 6zdes bir blitliin ve buna dayali bir birlik degildir. Islam
tasavvufunda vahdet-i viicud kavrami vardir ama buna gére bir tarafta Allah ve
obur tarafta evren vardir. Allah evrende, varlikta isim ve sifatlariyla is goérerek
varligini gosterir. Evreni yaratan ve idare eden bir Tanri vardir o da Allah’tir.
Nitekim Yunus Emre de panteist blittinliik yerine Islam tevhidine inanan bir Turk

halk bilgesi ve sairidir (Erdem, 1990, s. 100- 101).
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Allah birdir, onun birligi kendisinde zaten potansiyel olarak mevcuttur.
Varliklar ise parca ve parcalidir. Allah parcalara ayrilmaz, parcalanmaz. Parca olsa
o zaman Tanri olmaz, zira parca butint kusatamaz. Allah ise kusatici buttindur.
Varlik parcalar halindedir ve parcalanabilir, kisimlara ayrilabilir niteliktedir.
Gorunen maddi varliklarin her birinin ayr1 bir géorintimu ve sekli vardir. Bu da ayr
parcalar halinde olmalarindandir. Allah’in da bir sekli ve gérintimu olsa o zaman
diger yaratilmis varliklar arasinda bir varlik olurdu. Dolayisiyla Allah parca olabilen

varlikla esit, 6zdes ve onunla ickin olamaz.
Yunus Emre, Allah hakkinda soyle der:

“Ne reng ti ne sekil ne kad ne kamet

Ne cevher ne araz ne stretiin var” (Timurtas, 1986, s. 32).

Bu beyitte belirtilen renk, sekil, kad, kamet, cevher, araz ve suret kavramlari
yaratici Allah’a degil, yaratilan varliklara aittir. Islam tasavvufuna ve Yunus’a gore
Allah degismez, varlik ise degisir, sekilden sekle girer. Panteizm degismeyenle

degiseni esitleyerek cikmaza girer. Yunus’a panteist demek ona iftira etmektir.

*Soyut Inanc¢ ve Somut Din: Panteistler, varlikla birlesik ve ne oldugu kesin
ve net olarak tanimlanamayan bir soyut Tanri inancina sahiptirler ama bunlar
Hristiyanlik ve Islam gibi kurallari, ilkeleri, kurumlari, degerleri, sembolleri olan
somut kurumsal dine inanmazlar. Panteistler Allahin emir ve yasaklarina,
peygamberlere, kitaplara, ibadet kurallarina, ahiretin varligina inanmazlar. Onlara
gore Tanri, insanlarin eylemleri ve kaderiyle ilgilenmez. Panteizmin babasi sayilan
Spinoza’ya gére Tann kimseyi cezalandirmaz ve édtillendirmez. Islam’in Allah ise
insanlara yaptiklarindan dolay1 6dtl ve ceza veren, cennete ve cehenneme koyandir.
Panteizm, Allah tarafindan indirilen semavi dinlere karsi olan, onlari dislayan,
onlarin disinda farkli ve carpik bir Tanr inancini 6éne strdd (Erdem, 1990, s. 94,

96, 106).

Yunus Emre ise Islam dininin bitiin dini kurum ve kurallarina inanir ve
yasar. Onun Risaletii’n-Nushiyye adli eseri bastan basa Islam imanini, ahlakini,

ibadetini, butin kurum ve degerlerlerini anlatir. Nitekim s6yle der:

“Mtistilmanam diyen kisi sartt nedtir bilse gerek

Tanrinun buyrugin tutup bes vakit namaz kilsa gerek” (Timurtas, 1986, s.75).

“Namaz: ki zikr eyle eliin gétiir stikr eyle

Olecegiin fikr eyle tur irte namazina” (Timurtas, 1986, s. 172).
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“Us gine nazar oldit bu biziim canumuza

Muhammed biinyad urd: din @i imanumuza

Peygamberler serveri din diregi Muhammed

Gor ne gevherler komus bu biziim kanumuza” (Timurtas, 1986, s. 170).

“Her kim Miistilman olmadi bes vakit namazt kilmadi

Biltin Mtisliiman olmayan ol tamuya girse gerek” (Timurtas, 1986, s. 76).

*Yunus’ta Allah’a Kavusma ve Allah’it Gorme Meselesi: Bazi yorumcular
tasavvuftaki Allah’a kavusma, onunla bulusma ve birlesme meselesini tam olarak
anlamamislar ya da yanlis anlamislar ve bundan dolayr da Yunus’a panteist
demislerdir. Bunlar Allah’la bulusma ve birlesmeyi Allah ile somut olarak birlesme
olarak anliyorlar. Halbuki bulusma ve birlesme, mutasavvifin ilahi agkla kendinden
gecerek, adeta trans haline girerek Allah’a buytk hayranlik ve ask duyarak
kendinden ge¢mesi, diinyaya ait maddi degerleri bir tarafa birakip sadece Allah
dustinmesi hali, kendi benligini ve varligini unutmasi, génliinde Allahin hakim
olmasi, sadece Allah dustnUp sadece onu hatirlamasi ve anmasi halidir. Allah
gorme ise Allah ciplak gozle gérmek degil; gonul goztiyle Allaht hissetmedir
(Erdem, 1990, s. 85).

Vahdet-i viicudun bir yorumu da goéntilden, kalpten diinyaya hatta ahirete ait
maddi nitelikli her ttrla istekleri atmak, heva ve heveslerden uzaklasmak, tertemiz
ve saf bir ruh sahibi olmak ve diinyalik degerlerden temizlenmis ruha sadece
Allah’in sevgisini yerlestirmek, ondan baska bir seye yer ayirmamaktir. Géntilde
Allah’tan baska bir sey gérmemek, bunun sevkiyle vecd ve istigraka dalmaktir.
Tasavvuftaki Allah’a kavusma ve onunla bulusma budur; panteistlerin dedigi gibi
insan ve tanriy1 birlestirip ikisini de Tanri yapmak degildir. Allah’a kavusma ve
onunla bulusma, mutasavvifin gonlinde Allah’in isimlerinin tecellisiyle varligini
derinden hissetmek, bu hissin zevkine varmaktir. Insan génliinde Allah, isimleriyle
tecelli eder, o yizden muminin kalbi Allahin evi olarak algilanir ve o ytizden Yunus

Emre gontl kirmay1 cok buiytik glinah olarak algilar (Erdem, 1990, s. 85).
Bu baglamda Yunus’un su beyitlerine bakalim:

“Sagir isitmez s6zi gice sanur gtindtizi

Kérdtir miinkirtin gézi alem miinevver ise
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Goniil Calabun tahti gbniile Calab bakd
Iki cihan bed-bahti kim géniil yikarisa” (Timurtas, 1986, s. 163).

Yunus Emre’yi Panteist Zannettiren Bazi Beyitleri: Yunus Emre’nin
panteist oldugunu iddia edenler, onun siirlerini ve hayatini bir butin olarak
anlamak ve incelemek yerine normal olmayan 6zel hallerde sdylenmis bazi
beyitlerinden hareket ederler. Ayrica onun ilahi ask sarhosluguyla vecd ve istigrak

icindeki cezbeli ruh halini hesaba katmazlar. Mesela:

“Gah birlik icre birlik eyleyem ol birile

Geh dénem derya olam katre olam umman olam” (Timurtas, 1986, s. 111).

Burada Yunus, Panteistlerin varlik-Tanri1 birlikteliginden olusan bir Tanrilik
dustincesine sahip degildir. Yunus burada Islam tasavvufunun temel
kavramlarindan biri olan fenafillah sevkini dillendirir. Yani bu kendi varligini ve

iradesini Allah’in varligi ve iradesi icinde eritme halidir.

“Ol Kadir-i ktin feyekun lutfidici Rahman benem

Kesmedin rizkint viren ctimlelere sultan benem

Nutfeden adem yaratan yumurtadan kus dtireden

Kudret dilini séyleyen zikr eyleyen Stibhan benem” (Timurtas, 1986, s. 122).

Burada Yunus, Rahman yani Allah benim derken kastettigi anlam,
panteistlerin insani da Tanrilastiran yaklasimi degildir. Yunus burada derin bir
tasavvufi algiyla Allah’in her seyi yapmaya glicii yettigini, ol deyince oldurdugunu,
sonsuz rizik verici olusunu kendi blinyesinde derinden hissettigini ve gérdigint
sOyliyor. Yani Allahn yaratma ve riziklandirma eylemlerini kendi bunyesinde
derinden hissediyor ve “Rahman olan Allah bende butlin isimleriyle is gortiyor”

diyor.

Ayrica kendisini insan ve kus yaratan bir Tanr olarak ilan ediyor gibi gériinse
de aslinda bu akil ve mantigin devre dis1 kaldigi biyuk ve derin bir Allah askiyla
sOylenmis ilahi ask sarhoslugu metnidir. Bir sarhosun so6zleri akil ve mantik
Olctlerine vurularak degerlendirilemez. Yunus Emre, mutasavvif bir sairdir ve
tasavvuf nesvesi esnasinda btitiinutyle bu fizik diinyadan kopar, ne dedigini kendisi
de bilmez olur, sarsici Allah aski sarhosluguyla c¢cok derin ve sembolik inanc
dinyasini akilli insanlarin anlamakta zorlanacag gizemli bir sembolik Uuslupla
soyler. Mutasavvif sairler, vecde gelip kendilerinden gectiginde derin bir ilahi ask

coskusuyla transa gecerler ve o anda Islam’n gériinen temel esas ve ilkelerine,
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Islam seriatina aykin gibi gériinen siirler séylerler. Buna sathiye denir. ilahi ask
sarhosu olan sair, manevi sarhosluktan ayildiktan sonra ayni misralan

tekrarlamaz, aslinda daha 6nce ne dediginin farkinda ve bilincinde bile degildir.
Nitekim Yunus Emre, ilahi ask sarhosu oldugunu kendisi de soyler:

“Esrtikligtime bakma adum deliye dakma

Esriikligiim ezelden sohbeti stirtip geldiim” (Timurtas, 1986, s. 127).

“ly yarenler dinman bana ben yine n’oldum bilmezem

Ilm @i amel sorman bana divane oldum bilmezem” (Timurtas, 1986, s. 132).

Bu meseleyi Stleyman Hayri Bolay'in verdigi su o6rnek c¢ok glzel
aciklamaktadir: “Bir demiri atese atsak ve ateste demir erise ve demire “sen nesin?”
diye sorulsa “Ben atesim” der, demirligi aklina bile gelmez. Fakat soguyup eski
haline gelse “Ben demirim” der. Bu da gosteriyor ki ilahi ask ile kendinden gecen
kimse Allah ile birlesmiyor, kendi kimligini ve benligini yine buluyor.” (GlUrsoy ve

digerleri, 2010, s.252).
Yunus bir baska beytinde de soyle der:

“Iy dost seni sevelden aklum gitdi kaldum ben

Irmaklart seyr idiip denizlere taldum ben” (Timurtas, 1986, s. 140).

Burada dost dedigi Allah’tir. Allah’ sevip ona derin ve buyudk bir askla
baglaninca akli gider yani akla mantiga uymayan sozler sdylemeye, hareketler
yapmaya baslar. Bu cezbeli mutasavvifin halidir. Irmaklar dedigi Allah’in isimlerinin
yansidig1 parca parca olan yaratiklardir. Bunlara bakip, bundaki tecellileri derinden
gorup hissederek onlardan denizler dedigi Allah’in sonsuzluguna, sonsuz ve sinirsiz

birligine dalar.
Ayrica Yunus’un su beytine bakalim:

“Bu cihana gelmedin ma’stkila bir idiim

Kul huvallah sifatlu bir bi-nisan nur iddim” (Timurtas, 1986, s. 126).

Burada Yunus Emre, Allah’la birlikte olusunu panteistlerin anladigi manada
sOylemez. O, bu dinyaya bedene buUrinlip gelmeden 6nce ruhlar dleminde iken
masuk dedigi Allah’la beraberliginden bahseder. Buna gore insan, 6nce ruhlar
aleminde ruh halinde Allah ile beraberdi. Burasi en ylksek mertebedir. Buradan
madde dinyasina dustd, sonra tekrar en yuksek mertebeye cikma surecine girdi.

Buna gore 6nce madde, sonra insan, sonra melek gibi bir konuma c¢ikarak insan-1
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kamil olur. Bu asamada Allah’la kavusmus, onunla birlikte olmus olur. Fenafillaha
ererek Allah’ta fani olur. Yani ruhlar alemindeki ilk konumuna gelir. Dolayisiyla
insan hayati, en yltksek asamadan en alt asamaya, oradan tekrar en yuksek

asamaya cikis surecidir.
Sonuc

Yunus Emre’yi batili diisiince ve felsefe sistemleri ve terimleriyle tanimlamak
dogru degildir. Yunus Emre’yi Tirk-Islam kuiltiir, medeniyet ve inanis sistemine
aykir1 bicimde panteist olarak tanimlamak, tamamen yabanci bir distinceye yerli

dayanak bulma gayretkesligi ve oryantalistce bir tutum takinmanin sonucudur.

Panteizme go6re evren, tabiat ve butiin nesneler, varliklar ve tabii insan
tanrilastiriliyor. Allah’tan indigi sekliyle kendi asli gercekligine bagli kalan semavi
dinlerde ise Tanri1 ayrndir, yaraticidir, dogumsuz ve OlUimsUzdir, her seye giici
yeter, aciz ve ihtiyac¢ sahibi degildir, her seyi bilir. Allah’in yarattigi evren ve icindeki
butin canli cansiz varliklar ise dogumlu ve 6lumliudur, her seye glcleri yetmez,
kabiliyet ve yeterlilikleri sinirhidir ve her seyi bilemezler. O ytzden bozulmamis
hakikati koruyan semavi dinlere goére insan ve diger yaratik olan nesneler tanri
olamaz. Yunus Emre de bu anlamda panteist degil, MUsliman bir mutasavvif Turk
sairidir.

Panteizm, Islam imanina taban tabana zit bir diistince sistemidir. Yunus Emre

ise Kur’an kendisi i¢cin mursid ilan eden bir Muslimandir. Nitekim soyle der:

“Kaf tagt zerrem degiil ay u gtines bana kul

Hak’dur aslum sek degiil miirsiddir Kur’an bana” (Timurtas, 1986, s.7).
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Summary

Yunus Emre is a Muslim Turkish poet, not a pantheist. The first person to
express the claim that Yunus Emre is a Pantheist in our language is Fuat Koépralu.
In addition, people such as Riza Tevfik Bolukbasi, Sofi Huri, Talat Sait Halman,
Adnan Saygun, Sabahattin Eytiboglu and Abdullah Riza Ergliven also characterize

Yunus as a pantheist.
Those who call Yunus Emre a pantheist are divided into two groups.

1.Domestic Orientalists: These are those who evaluate the values of Turkish-
Islamic culture and civilization with an orientalist attitude through the eyes of
westerners, from their point of view, and call them western terminology. Those who
call Yunus a pantheist think that Pantheism and the vahdet-i viivut (unity of being)
are the same thing. They say that Yunus is a poet of unity of being, so he is a
pantheist. This opinion is erroneous. Because the vahdet-i viivut (unity of being)
and the pantheism are not the same thing, they are different. One of the purposes
of presenting Yunus as a pantheist is to explain Turkish-Islamic culture with
Western concepts and to add and link it to western thought. A Western-centered
culture is a reflection of the imposition of thought, art, literature, and science. The
Western-centered view is the identification of all the values of the East with respect

to the west. This is an orientalist approach.

2.Transporters (transmitters): The second group is those who repeat these
names of those who call Yunus a pantheist as they are without questioning, without
thinking. For example, if Fuat Képrula said “Yunus is a pantheist”, this is true, as

are those who have the opinion. These are not taken seriously.

Pantheism, which means wholeism, naturalism in our Turkish, considers God,
the universe and man as a whole. He does not see a decoupling between them. It is

a belief in seeing the universe, being, nature, man and God. In other words, there is
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no decoupling between the creator and the creatures, it is a belief that the two are
one. He sees all beings in the universe as part of god. It is also the belief that there
is a part of God in all beings. There is God in every being, in every object, in
everything. They say that God is whole, and beings are part of this whole.
Pantheism is the belief that there is a part of God in man, an ore from God is
embodied in a person, there is an ore of Godhood in a person. They say that

inanimate objects, as well as living things, have a soul, and it is God.

In the philosophy of the revelation of Sufism, Allah exists first and always, and
his existence does not depend on any other reason, that is, he is the standing
himself. And the beings are created, and their creation depends on the cause of
Allah, the creator. The created beings were created later. Time, space, matter and
spirit were created later. According to Pantheism, being and God are one,
intertwined, they are always together. In this case, beings also have all the
properties that belong to God, which is not plausible. Because beings have birth
and death, beginning and end. Then beings are not Gods. It is only Allah who is the

one before and the one after.

Yunus Emre accepts creation according to the Islamic faith. According to him,
there is creation and creation, and in this being it is constantly going on all the
time. In other words, there is Allah as a creator who is eternal and eternal, and the
universe and beings are things created later by Allah. According to Pantheism, the
infinite God and the finite being are always together. Being and God are the same
thing. According to the Islamic faith, God and the universe are not one and the

same.

Allah, the god of Islam, is not devoid of will, on the contrary, he is the one who

does what he wants. Yunus Emre also has the faith of Islam.

Allah is the possessor of everlasting power. He does everything he wants
without showing any signs of weakness. For him, he does this, but he can't do it, he
can do this much, he can't say that he can't do this much. On the other hand, the
assets have limited power and capacity to do whatever they want, they cannot do
whatever they want. Therefore, a being who has limited power and a God who has

unlimited power cannot be equated, identified, and accepted.
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According to the Pantheists, God is in the universe, the universe is in God,
God is in nature, nature is in God. They are one and the same, and they are both
Gods. God is not outside of being, he is inside, God is one and intertwined with all

beings.

In the Islamic faith, Allah is separate and beings are separate. It is Allah who
is the creator and the owner of beings. Allah is transcendent, that is, he is a God

who constantly interferes with the universe through his names and adjectives.
As a Muslim poet, Yunus Emre also has the belief in a transcendent god.

Allah was not born, and beings are beings that appear and begin to appear at
certain periods of time. Integrity in time is timelessness, immensity. Fragmentation
in time is belonging to a certain period of time, being limited. Allah was not born, he

has no beginning, he was not created by anyone else.

Material assets, on the other hand, are born, created, that is, they arise in a
certain period of time. For him, the being is first born, then born. If Allah were a
being born, then there would be no God. Because the one who is born later cannot
create the one who was born first. If Allah himself was born at a time, on a date,
then he would say, “who created the beings that existed before him?" the question
comes up. Therefore, timeless Allah cannot be equal, identical and together with a

timed, timed, limited being. Allah is above and beyond existence.

The human mind cannot comprehend God himself. When he fully
comprehends, Allah belongs to a limited place. But Allah is infinite, dimensionless,

above and beyond spaces.

According to Pantheism, God is a living whole that cannot be broken down and

does not consist of parts, which finds its expression in unlimited changes.

On the other hand, Tawhid in the Islamic faith is another unity other than the
unity and integrity of Pantheism. In Islam, monotheism is the unity of God. In other
words, the being worthy of being a God is only Allah, not others. Otherwise, being

with God in Islam is not an identical whole and unity based on it

According to Islamic Sufism and Yunus, Allah does not change, and existence
changes, changing from shape to shape. Pantheism breaks the deadlock by
equating the unchanging with the unchanging. To call Yunus a pantheist is to

slander him.

1 20 L
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Pantheists have the belief in an abstract God united by being, but they do not
believe in concrete religion with rules, principles, institutions, values. Pantheists do
not believe in the commandments and prohibitions of Allah, the prophets, the
books, the rules of worship, the existence of the hereafter. According to them, God
is not interested in the actions and fate of people. Pantheism put forward the belief
in a different and distorted God outside them, who is opposed to the heavenly
religions revealed by Allah, excludes them. Yunus Emre, on the other hand, believes

and lives by all the religious institutions and rules of the Islamic religion.

In our culture, pantheism can perhaps be associated with the hulul faith.
Hulul means entering, entering into something, passing through, the soul of one
lives in the body of another. Tenastih or reincarnation also means this. The Hulul
belief is that God takes the form of man. For example, in Christianity, God finds a
body in the body of Jesus. In Gulat-i Shia, the Prophet of Allah. They believe that
Ali entered their body, found a body in it, embodied it.

According to Pantheism, the universe, nature and all objects, beings and, of
course, man are deified. In the heavenly religions that adhere to their reality, God is
separate, creative, unborn and immortal, omnipotent, incapable and in need,
omniscient. The universe created by Allah and all living inanimate beings in it are
born and mortal, they are not capable of everything, their abilities and abilities are
limited, and they do not know everything. Therefore, according to the heavenly
religions that protect the pristine truth, objects that are humans and other
creatures cannot be gods. Yunus Emre is not a pantheist in this sense, but a

Muslim Sufi Turkish poet.




