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Yunus Emre Diisiincesinde Hayir ve Ser isimli ¢calisma, Yunus Emre’nin Divan ve Risdletii’n-Nushiyye adli eserlerinde yer
alan hayir ve ser algisini konu etmektedir. Yunus'un siirlerinde koétiiliik/ser sorunu tartisilirken bir yandan kadir-i
mutlak bir yaratici ve onun sinirsiz kudreti dile getirilmis, diger yandan O’nun sonsuz merhameti izerinde durulmustur.
Yunus Emre bu diinyada yapilan haksizliklarin karsiliksiz kalmayacagi ve adil olan yaratici tarafindan cezalandirilacagi
gorisiindedir. Yunus’a gore kotilik ya da gser sorunu yaratict ile yaratilan arasindaki iliskinin dogru
anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Yunus Emre insanin yasadigl nesnel dlemde kétiltklerin varhigin inkar
etmemekle birlikte kotiiliiklerin bir hikmet cercevesinde gergeklestigi, ancak insanin bu hikmeti her zaman
kavrayamayabilecegi diistincesindedir. O insanin bu hikmetlerin tamamini kavramaya calismasini abes olarak
degerlendirmistir. Onemli olan kétiiliiklere ragmen yaratici ile baglar1 koparmamak, O'na giivenmektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Ser, Kétiiliik, Tanr1

Abstract

Our study, titled " Goodness and Evil in Yunus Emre Thought ", deals with the perception of good and evil in Yunus Emre's
works titled Divan and Risaletii'n Nushiyye. While discussing the problem of evil/evil in Yunus's poems, an omnipotent
creator and his unlimited power are mentioned on the one hand, and his infinite mercy is emphasized on the other. It has
been stated that injustices will not go unrequited and will be punished by the just creator. According to Yunus, the problem
of evil or evil stems from the wrong understanding of the relationship between the creator and the creature. Yunus Emre
does not deny the existence of evil in the objective world in which man lives. According to Yunus, evil has a wisdom, and this
wisdom cannot always be fully grasped by people. Man is out of place in knowing the wisdom behind the Creator's creation
of evil. The important thing is not to break the ties with the creator despite the evil, to trust him.

Keywords: Yunus Emre, Good, Evil, God

Insanin giindelik yasami teknolojik yeniliklerle her gecen giin daha konforlu hale gelmektedir. Ancak
insanlik acisindan ayni gelisimden bahsetmek miimkiin degildir. Bugiin olup bitenlere baktigimizda
beklenenin aksine diinyanin gegmise nazaran daha giivenli ve sorunsuz hale geldigini sdylemek miimkiin
olmamaktadir. Diinyada gelir seviyesinde meydana gelen dengesizlik her gecen giin derinlesmekte, insanlik
bireysel ve bencil bir yasama siiriiklenmekte ve evrensel ahlaki degerlerden uzaklasilmaktadir. Insanlar
adina giiniimiizde kisisel sorunlarin yani sira aile ve toplumla yasanan ¢atismalar artmakta, bununla birlikte
uzlasma imkani giin be giin daha uzak hale gelmektedir. Ahlaki degerlerden yoksunluk, ben merkezli yasam
tarzi, kendi ¢ikarini hedefleme, baskasina hayat hakki tanimama giiniimiiz insaninin genel karakteristik
ozellikleri arasina girmektedir. Halbuki insan sosyal bir varliktir. Tarihi siire¢ boyunca insanlarin
gilivenliklerini saglamak ve ihtiyaclarini karsilamak adina daima bir arada yasadiklar1 bilinmektedir.
Savaglarin, dogal afetlerin, aglik ve sefaletin yer aldig1 bir diinyayla bireysel sekilde bas etmenin miimkiin
olmadig, insanlarin varliklarini devam ettirebilmeleri i¢cin yardimlagsma ve dayanisma icinde bulunma
zorunluluklar1 tlim bu sliregler incelendiginde net olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tarih séz konusu
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yardimlasma ve dayanismanin zayifladigi ve diizeni saglamanin zorlastigi donemlerde diisiinceleriyle
toplumlari sagduyuya ¢agiran, umut mesalesi yakan, birlik ve beraberligi yeniden saglamaya ¢alisan 6nemli
isimlere sahit olmustur.

XIII. yiizy1lda Anadolu Selcuklu Devleti Hacl Seferlerine maruz kalmis, ayn1 donemlerde Mogol istilasiyla
karsilastiginda gli¢siizlesmis ve dagilma siirecine girmistir. Bu donemde halkin i¢inden ¢ikan, toplumu
bilin¢lendiren ve sagduyuya cagiran, gii¢lii ve limit var olmay1 6giitleyen sahsiyetlerden biri, belki de
doneminin en taninan ve genis Kkitlelere hitap ettigi bilinen Yunus Emre (1240-1320) olmustur. Bu
calismada Yunus Emre’nin insan anlayisinin bir pargasini olusturan hayir ve ser konusundaki
diisiincelerinin derlemesi yapilacaktir. Yunus’u daha iyi anlayabilmek icin 6ncelikle onun yasadigi dénemin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumu kisaca agiklanmalidir.

Yunus Emre’nin Yasadigi Dénem; Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Durum

ibn Haldun’un deyisiyle insan yasadig1 cografyanin cocugudur. Toplumda derin izler birakmis ve tiim
insanliga mal olmus, ilim ve irfan sahibi kimseler de yasadiklari cografyanin atmosferinden etkilenmistir.
Oyle ki Yunus Emre’nin yasadig: XIII. (1240-1320) asir, Anadolu Selguklu Devleti'nin hiikiim siirdiigi,
M.1243 yilinda Mogollarla giristikleri Kdsedag Savasiyla bolgede siyasi giiciinii yetirdigi, sonucta Mogollarin
Sivas’t ve Kayseri'yi istila ettigi bir donemdir. Mogol istilas1 sonucu Anadolu’da devlet otoritesi ortadan
kalkmis, bir¢ok insan Mogollarin zulmiine maruz kalmistir. Devletin basinda bulunan II. Giyaseddin
Keyhiisrev Anadolu’yu terk etmis ve cografya biiyiik 6l¢iide Mogollarin egemenligine girmistir. 1246 yilinda
II. Giyaseddin Keyhiisrev'in dliimiiyle birlikte Anadolu’da Tiirkmen beylikleri arasinda kiyasiya miicadele
baslamistir. 1289 yilinda Tiirkmen Beyliklerinden biri olan Osmanogullar1 Beyligi Yunus'un yasadigi
Eskisehir ve ¢cevresine hakim olana kadar bolge insani bir¢ok zulme ve haksizliga ugramistir. Bu ¢ekismeli
ortam s6z konusu cografyada yasayan insanlar tizerinde agir baski olusturmus, halk bezgin bir hale gelmis
ve diizen konusunda umutlarin1 kaybetmistir. Anadolu insani bitkin diismiis, aglik ve kitlikla yiiz yiize
gelmistir. (Uzungarsili, 1988, s. 1-37)

Iste Yunus Emre halki canindan bezdiren ve yorgun diisiiren bdylesine zor kosullarin bulundugu bir
donemde yasamis ve Yiice Allah’in “Allah’in rahmetinden umut kesmeyiniz” (Zimer 39:53) mealindeki ilaht
beyanindan ilham alarak gelecek i¢in iimitvar olmay ilke edinmistir. Onun siirleri inang ve sabirla her tirli
sikintilarin lstesinde gelinebilecegi diisiincesi lizerine kaleme alinmistir. Bu dénemde Yunus Emre
kendisine yasadig1 toplumu dini, insani ve ahlaki degerler temelinde bir arada tutmay1 misyon edinmistir.
(Karakog, 2009, s. 67). Nitekim Yunus Emre bir siirinde de zorluklar karsisinda dagilmamay1 ve gelecege
sabirli adimlarla yiiriimeyi su ifadelerle dile getirmistir:

Sabir gozetsin devlet dileyenler,

“Bil ki Hak, sabredenlerie beraber”

Sabirla hilin giizel olur gayet,

Gelir sabredene Hak'tan inayet (Risaletii’'n Nushiyye,2013, 88.)

Yunus Emre Diisiincesinde Hayir ve Ser

Ser hayrin karsiti olarak bilinir. Sézliikte ‘kotiiliik, cirkin, zararl, kotiiliige meyletmek’ gibi anlamlara gelir.
Terim olarak “Kimsenin hoslanmayip yiiz ¢evirdigi zararli ve kotii sey; zararl seylerin yayilmasi, bir seyin
kendi tabiatiyla 6rtiismemesi” anlamini ifade eder. (Topaloglu ve Celebi, 2017, s. 291) Dini literatiirde ise
Yiice Allah’in yasakladigi ve islenmesi durumunda ceza gerektiren inanclar ve eylemler i¢in kullanilmistir.
Dolayisiyla da liigat anlamu itibariye hayrin ziddi olan kotiilik, cirkinlik, habislik gibi anlamlara gelen ser ya
da kabih sozcigli dinen Allah’in emri ve insanin fitratiyla bagdasmayan kotii ve zararhi seyleri ifade
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ser kelimesi otuza yakin ayette gegmektedir. Yiice Allah"in “Sana gelen iyilik Allah’tandir.
Basina gelen kdtiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (Nisa 4:79)
medlindeki ilahi beyaninda iyiligin Allah’tan koétiligiin ise insanin kendisinden kaynaklandigi haber
verilmistir. Allah’in kullarini nimet vererek sinadigi gibi korku, aclik, mal ve can kaybiyla da imtihan ettigi
de (Bakara 2:155-156; Al-i imran 3:180; Enbiy4 21:35) bildirilmistir. Yine baska bir dyette ise nelerin iyilik
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nelerin kotiiliik getireceginin insanlarca tamamiyla bilinemeyecegi, kisinin sevmedigi bir seyin iyi, sevdigi
seyin de kotii olabilecegi haber verilmistir. (Bakara 2:216). Diger bir ayette ise zerre kadar hayir isleyen
bir kimsenin miikafatini alacagy, zerre kadar kétiiliik isleyen bir kimsenin de cezasini gérecegi bildirilmistir.
(Zilzal 99:7-8). Benzer sekilde insanlarin en koétiisiiniin aklini kullanmayan, gercegi dinlemek ve sdylemek
istemeyen, bu sebeple Allah’in lanetine ve gazabina ugrayan inkarcilarin oldugu zikredilmistir. (Maide 5:60;
Enfal 8:22, 55; Beyyine 98:6). Yunus Emre s6z konusu ayetleri biitiinciil bir sekilde degerlendirmis,
siirlerinde Allah’in hayra yonelmeyi ve kotiiliikten wuzak durmayi emrettigi lizerinde ehemmiyetle
durmustur.

Giinlimiiz kelam ve felsefe kitaplarinda ser kavrami dogal, ahlaki ve metafizik olmak lizere li¢ ¢esit olarak
ele alinmaktadir. Bu minvalde Yunus Emre’nin hayir ve ser anlayisini kotiligiin dogal, ahlaki ve metafizik
tlrlerini dikkate alarak incelemek; hayrin ve serrin mahiyeti, kaynagi ve insanla iligkisi tizerindeki
diisiincesini anlamak adina daha isabetlidir.

Hayrin ve Serrin Kaza ve Kaderle iligkisi

Ser ya da kotiiliik meselesi esasinda felsefe tarihinde bir¢ok diistiniir tarafindan tartisilan en kadim felsefi
sorunlardan biridir. Ayn1 sekilde islam keldm geleneginde bu sorun bir¢ok diigiiniir tarafindan dikkate
alinmis ve teorilerle agiklanmaya ¢alisiimistir.

Tarih boyunca insanoglu yasamini olumsuz olarak etkileyen aci verici sel, deprem, yangin, su baskinlari,
aclik ve kitlik gibi afetlerle karsilasmigtir. insan hayatina dogrudan etki eden bu felaketlerin kaynagi daima
sorgulamistir. Hayrin ve serrin kaynaginin ne oldugu, her seye giicii yeten kadir-i mutlak ve iyi olan
Tanrr’'nin bunlara nasil izin verdigi ya da giicii yettigi halde neden 6nlemedigi sorular felsefi ve teolojik
tartismalarin odagini olusturmustur. Islam keldm geleneginde bu sorun kazd ve kader meselesine bagl
olarak hiisiin-kubuh kavramlar cercevesinde tartisiimistir. Islam diisiiniirleri Yiice Allah’in iyilik ve
giizellikleri irade ettigini ve yarattigini kabul etmekle birlikte, kotiiliik ve ¢irkinlikleri dileyip dilemedigi,
kotiiliiklerin yaraticist olup olmadigl meselesinde goriis ayriligl yasamistir. Goriildiigii tizere hayir ve serrin
mutlak olup olmadig1 ve kaynagi kadim felsefede oldugu gibi Islam felsefesinde ve keldm ilmine de konu
olmus, boylece mesele felsefe ve kelam geleneginin temel teolojik sorular1 arasina girmistir.

Yunus Emre tarafindan da irdelenen konuda onun goriisiine gére serrin ya da koétiiliigiin felsefi ve kelami
bir problem olarak tartisilmasinda yaratan ile yaratilan; diger bir deyisle her seye kadir olan bir tanri
anlayisi ile insan arasindaki iliskinin dogru anlagilmamasinin pay biiyiiktiir. Oyle ki sonsuz, mutlak kudrete
ve iradeye sahip kadir-i mutlak bir yaratici ve sonlu, sinirli kudret ve iradeye sahip mahliikat arasindaki
iliski temelde dogru anlasilmadiginda ser ya da kotiiliik olgusu yanlis diisiincelere kapi aralayabilmektedir.
Yunus Emre bir siirinde Yiice Allah’in sinirsiz kudret ve iradesini vurgulayarak, evrende hi¢bir seyin onun
emri ve iradesi disinda gerceklesemeyecegini su ifadelerle dile getirmektedir:

‘Kimin kafir idiip kimin miiselmdn

Ani kimse itmez illd ol eyler.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 95)

Yine baska bir siirinde ayni diisiince su sekilde ifade edilmistir:

‘Bile idiim Hazret'de ol bi- kiyds kudretde

Ne serikum varidi ne kimseyle ydr idiim.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 223)

Yunus'un bu ifadelerinden yola ¢ikarak hayrin ve serrin kaynaginin Allah oldugu ve insanin fiillerinde hi¢bir
bir sorumlulugunun bulunmadig1 sonucuna varilabilir mi?

Yunus’'u anlamak i¢in her seyden once kazd ve kaderin mahiyetine yonelik diisiincesine bakilmalidir.
Sozlikte kazd ‘yerine getirme, hiikiim, bir isi bitirmek, yaratmak, ulastirmak, 6lmek, ameli saglam yapmak,
infaz etmek, bildirmek, takdir etmek, gerektirmek, ihtiyaci gidermek, borcu 6demek, tamamlamak’
anlamlarinda kullanilmaktadir. (Ibn Manzir, ty., 3665-3667) Kader ise ‘takdir, hiikiim, giicii yetmek,
planlamak, 6lcii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, hikmete gére yapmak’ anlamlarina
gelmektedir. (Razi, 1980, s.464- 465) Terim anlaminda ise kavramlar kelam ekolleri tarafindan daha ¢ok
kendi diisiince sistemlerine uygun bir sekilde tammlanmistir. Ornegin imam Maturidi (6. 331/944) kazayr;
“Allah’in nesne ve olaylar1 kendi mahiyeti ¢cercevesinde yaratmasi ve her seyin yaratilisina uygun diisecek
pozisyonda bulunmasini saglamasidir.” seklinde tanimlamistir. Maturidi’ye gore biitiin yaratiklar1 yoktan
var eden Allah hikmet ve ilim sahibidir. O'nun yaratmasinin da bu hikmete gore cereyan etmesi ilahi
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adaletinin bir geregidir. Kader ise Maturidi diisiinceye gore yaratilan her seyin meydana gelecegi zaman ve
mekani, hak veya batil olus vasfini, doguracagi 6diil ve cezayi belirlemektir. Buna karsin Es‘arilere gore kaza
Allah'in varliklar1 mahiyetine gore ezelde irdde etmesi, kader ise O’'nun varliklari murad ettigi belirli bir
sekle ve 0Ozel bir olciiye gore yaratmasidir. (Nesefi, 2003, s. 306-315)Buradan anlasilan Es‘ariler,
Maturidilerin kaza dedigini kader, onlarin kader dedigini de kaza olarak tanimlamistir. Boylece Es‘ari
dlimlere gore kader yaratmaktan ibaret kalmaktadir ve Allah’in fiili sifatlarindan birini ifade etmektedir.
Maturidilere gore ise kader ilim sifatina racidir ve Allah’in ezeli sifatlarindan biridir. Yine Es‘arf dlimlere
gore kaza kavrami Allah'in irade sifatiyla ilgilidir ve zati sifatlarindandir. Maturidilere gore ise Allah’'in
yaratmasindan ibarettir Bu durumda kaza onlarin nazarinda fiili bir sifattir.

Kisaca Es‘ari alimlere gore kader hadis, kaza ise kadim bir sifattir. Maturidilerde ise tam tersi bir algi s6z
konusudur. (Baciiri, 2002, s. 188-189). iki ekoliin ayn1 kavramlara farkli anlamlar yiiklemeleri insan fiilleri
ve hiirriyeti meselesinde farkli diisiinmelerine yol agmistir.

Kaza ve kadere verilen anlam insan fillerinin yonii iizerinde énemli etkiye sahiptir. Her seyin 6nceden
belirlendigi ve insanin belirlenen bu yazgiya gore bir yasam siirdiigli seklindeki diisiince kelam tarihinde
Cebriyye mezhebine nispet edilmistir. Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan insanin kader karsisinda
riizgarin 6niinde bir yaprak misali savruldugunu ve fiillerinde hi¢bir sorumlulugunun bulunmadigin
savunmustur. Bu disiince erken donem kelam alimlerinden Hasan Basri ve Mu‘tezile’nin kuruculari
tarafindan siddetle elestirilmis ve reddedilmistir. Daha sonraki teorilerin hepsine gore Kur’an-1 Kerim’de
bu konuda yer alan ayetler bir biitiinliik icerisinde degerlendirildiginde ortaya ¢ikan tablo insanin iradi bir
varlik oldugunu ve yaptiklarindan sorumlu tutulacagini gostermektedir. Kur'an’da kader sozctiglinin
gectigi tek dyette insanin fiillerinin ona sorumluluk birakmayacak sekilde belirlendigine dair bir ima
bulunmamaktadir. Ayette kelime Allah’in ilim sifatiyla iliskilendirilmekte, ilim sifatinin bir tezahiirii olarak
O’nun evrene koydugu dl¢liden bahsetmektedir.

Yunus’un siirlerine bakildiginda onun kadere iliskin goriislerini yansitan bircok ifade bulunmaktadir.
Ornegin Bir siirinde kaderden bahsederken su ifadeleri kullanmistir:

‘Yunus imdi gam yime n’idem ne kilam dime
Geliir kisi basina ezelde ne yazila’ (Yunus Emre Divani, 2005, s. 474)

Burada agik¢a Yunus'un Allah'in ilminde ezelde her seyin yazili oldugunu kabul ettigi goriilmektedir.
Buradan hareketle onun cebri bir anlayista oldugunu séylemek zorlama olacaktir. Zira olaylarin Allah’in
ezeli ilminde yazili olmasinin cebri gerektirmedigi o donemde neredeyse tiim alimler tarafindan dile
getirilmistir. Burada anlatmak istedigi ezelde yazilan her seyin insanin basina gelecegidir, ancak bu insanin
yazgisinin ona hi¢ pay birakmayacak sekilde belirlendigi anlamina gelmez. Yunus burada Yiice Allah’in ilim
sifatina isaret etmektedir. Anlatmak istedigi Allah’in ilminin ge¢mis, simdi ve gelecegi kapsadigi; insanin
kendi iradesi ve istegi ile gerceklestirdigi tiim fiillerini Allah’in ezelde bildigi ve bu fiillerin onun bilgisine
uygun olarak meydana geldigidir. Zira Yunus siirlerinde insanlar1 iyi huylar edinmeye ve hayra davet ederek
bu konudaki tavrini belli etmistir.

‘Bize bizden ulular inen eyi hiilular

Ol eylii ‘amelliiler haber boyle dir gider.’

“Bize bizden ulular inan iyi huylular, O iyi amelliler haber boyle der gider.”

‘Kesgil hardmdan eliin kesgil gaybetden diltin

Azrdail el'irmedin bu diikkdni dir gider.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 21)

“Elini haramdan, dilini giybetten kesgil, Azrail el erdirmeden bu diikkdna der gider.”

Bu satirlarda Yunus insanlardan kendilerini diizeltmelerini ve 6lim gelmeden davranislarina ¢ekidiizen
vermelerini istemektedir. Bu talebin mutlak cebir diisiincesine sahip birinden ¢ikmasi miimkiin degildir.
Kaldi Yunus bir siirinde de su ifadelerle insani salih amel islemeye yoneltmektedir:

Oziinii bilmek sana farz oldu gel,

Amel eyle seninle gider amel.
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Biraktin akli sen seni unuttun,

Kin ve giybet nedir onu unuttun.(Risaleti’'n Nushiyye,2013, 127)

Hayir ve Serrin Hikmetle Iliskisi

Literal olarak ‘bilgelik, dogruluk, bilim ve ince marifet' anlamlarina gelen hikmet (Cagrici, 2018, s. 40) terim
anlaminda ‘bilgelik, gizli sebep, Tanri’'nin insanlarca anlasilmayan amaci, ilahf sirlarin ve gerceklerin bilgisi,
varliklarin varolus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle sonuglart arasindaki iliskilerde ilahf iradenin roliiniin
kesfedilmesi’ anlamlarinda kullanilmistir. (Kara, 1998, s. 518-519) Nesnel dlemde serrin/kotiiliigiin varligini
kabul eden Yunus serrin varligini ilahi hikmet ile agiklamaktadir. Yunus’a gore bize ser gibi goriinen
seylerin dahi bir hikmeti vardir. Bu hikmeti kavramada insan yetersiz kalabilir. Zira insan sinirl bilgiye ve
imkanlara sahip olmas1 bakimindan her olayin 6ziinii idrak etmede eksiktir. ilk anda iyi oldugu diisiiniilen
her sey zamanla kotiiye donme imkanini icinde barindirir. Ayni imkan bunun tersi durumlar i¢in de
gecerlidir. Nitekim Yiice Allah “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin
icin hayirli iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin igin kéti iken, siz onu seversiniz.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.”(Bakara 2:216) buyurmaktadir. Varliklar1 ve olaylar1 algilayista sinirh bilgiye
sahip bir varlik olan insan Allah’in sinirsiz bilgisine giivenmeli ve ona teslim olmalidir. Yunus Emre ilahi
hikmet karsisinda saskinligini ‘Allah sana irmez eliim hikmetine kaldim tana’ (Yunus Emre Divani, 2005, s.
7) dizeleriyle dile getirmistir.

Yunus Emre hikmeti manevi boyutu olan bir bilgi olarak da gormektedir.
‘IIm ile hikmet ile kimse irmez bu sirra
Bu bir acayib sirdur ilme kitaba sigmaz.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 110)

0 basa gelen sikintilar ve kotiiliikler karsisinda insanlari aceleciligi bir kenara birakip kavrayamadiklari bir
hikmetin olabilecegini diisiinerek sagduyulu ve sabirli olmaya davet etmektedir.

‘Hazeran diirlii hikmetler katunda séylentir ise
Sekavet penbesin hergiz kulagundan ¢tkarmazsin.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 235)

Yunus Emre diinyada cekilen kétiiliiklerin kisiye ahiret hayatinda yarar saglayacagi ve ¢ektigi sikintilarin
karsiliginda insanin miikafat kazanacag diisiincesindedir.

‘Diinya cefasin almak sonucu vefaymis
Cefay1 virbenin seni satin aldum ben.” (Yunus Emre Divani, 2005, s. 280/7)

Yunus diinyada kotiiliigiin varligini kabul etmekle birlikte nesnelerin tabiatinda kotiiliigiin var oldugu
fikrini reddeder. Ona gére ser anizidir. Allah her seyi iyi olarak yaratmistir. Oziinde her sey iyidir, eksiklik
ve kusur insandandir. Eksiklikten miinezzeh olan tek varlik ise Allah’tir.

‘Yunus eksikligini Calabina arz eyle

Anin keremi ¢coktur, sen ettigini ol etmez.’ (Yunus Emre Divani, 2005, s.117/10)

Hayir ve Ser’in Nefisle Iliskisi

Insan akil ve irade sahibi bir varlik olarak iistiin meziyetlere sahip bir yaratihsa sahip olmakla birlikte,
kotiiliigii islemeye ve mesru olmayan arzu ve isteklerinin pesinde gitmeye de meyyal bir tabiata sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini
(kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” (Sems, 91:7-
9) mealindeki ilahl beyanindan anlasildig1 gibi, insan, yaratilisinda hem iyilige hem de kétiiliige meyyal bir
yaratihisa sahiptir. imam Maturidi’nin ifadesiyle:

“Allah insanlart sorumluluk hissedecek sekilde yaratmistir. Bu sorumlulugun temeli olacak sekilde onlart iyiyi
kétiiden ayirmasint bilen temyiz sahibi varliklar kilmis, akli idraklerine kotii davranisi ¢irkin, iyi davranisi da
glizel géstermis, yine onlarin zihni kapasitelerini ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye ldyik olan éviilmeye deger
bulunana iistiin tutmay! kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah insanlarin
yapilarina yerlestirilen ézelliklere ve kendilerine liitfedilen hasletlere paralel olarak bir davranisi digerine
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tercih etmeye c¢agirmis ve bunun disindakilere meyletmeyi bu yapidaki bilingli bir varligin aklen
benimseyemeyecegi kadar ¢irkin gostermistir.” (Maturidi, 2002, s. 284-285)

Yunus’a gore de insan nefis sahibi bir varliktir. Onda bulunan duygu ve davranislar yaratilisinda olusmustur.
Insanin 6zii hava, su, ates ve toprak unsurundan olusmaktadir. Yunus’a gére insanda su ile gelen hisler, safa,
seha ve kavusma liitfudur. Ates ile gelenler, sehvet, kibir, tama ve hasettir. Hava ile gelenler ise yalancilik,
riya, acelecilik ve nefestir. Can ile gelenler ise izzet, birlik, haya ve edeptir. Yunus'un ifadesi ile:

Toprakla geldi bize dort nitelik:
Sabir, hos huy, tevekkil ve yiicelik.
Suyla beraber geldi dort tirlii hal;

Temizlik, c6mertlik, liituf ve visal.

Riizgaria beraber geldi dort heves;
Yalan, riya, sabirsizlik ve neﬁs.
Atesle geldi dort tiirlii feliket;
Sehvet, kibir, aggozliliik ve haset.
Canla birlikte geldi dort ozellik;

Utanma, ahldk, istiinliik ve birlik. (Risaletii’'n Nushiyye,2013, 20-21)

Yunus’a gére insan nefsinde iyiye ve kotiiye yonelme konusunda siirekli savas icindedir. Iradi eylemlerinde
insana diisen gorev stirekli hakka ve dogru olana yonelmektir. Nefsin arzularina kapilmamak ve nefis ile
savasmak gerekir. (Yunus Emre Divani, 2005, s. 201/10,11)

‘Isk kadehinden iciip nefs dileginden gectip

Hak yolina er gibi turmayan astk midur?’ (Yunus Emre Divani, 36.)

‘Uram yikam nefs evini oda yana hirsu heva

El gétiirem simden girti nefsile savas eyleyem.” (Yunus Emre Divani, 197)

Yunus Emere insanin ziyani kendi elleriyle yaptigini ise su ifadelerle dile getirmistir:

Kendi ziyanindan kendisi kagar,

Ser tohumunu corak yere sacar.

Yaptigi her is kendisine ziyan,

Var midir kendisine boyle kryan? (Risaleti’'n Nushiyye,2013, 91)

Oyle anlagiliyor ki Yunus insanda bir iradenin varligina kabul etmektedir. Yunus’a gére insan, iradesini
nefsin istekleri ve arzular1 dogrultusunda degil de dogru olana yonelerek kullanmasi gerekir.
‘Nefsiniin varligini ‘akl-1 kiille ulasdur

Varligun yoga degstir cevher ol olma muhas.” (Yunus Emre Divani, 119.)

Sonug
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Yunus Emre’nin siirleri incelendiginde yer yer hayir ve ser kavramlarim kullandig1 goriilmekle birlikte
felsefi ya da kelami manada kotiiliikk sorununu ele alip tartistigi da sdylenemez. Yunus evrende serrin
varligin1 kabul etmektedir. Ancak Yunus’a gore evrende serrin varliginin bir hikmeti vardir. Bu hikmeti
insanoglu kavrayamayabilir. Insan, hikmetini kavramakta aciz kaldig1 bu gibi durumlara takilarak Allah’a
inanmaktan ve ona dost olmaktan geri durmamalidir. Yunus’a gore insan Cebriyye’de oldugu gibi iradesi
elinden alinmis pasif bir varlik degildir. Yunus'un Divan ve Risdletii’'n-nushiyye adl eserleri birlikte
degerlendirildiginde onun imana biiyiik 6nem verdigi, insanin nefsini dizginleyerek manevi yodniini
gelistirebilecegine; serden de uzaklasarak hayra yonelebilecegine inandig1 ve bu diisiincelerini siklikla
siirlerinde konu ettigi goriilmektedir. O kotiiliigiin kendi basina bir gercekliginin oldugunu diistinmez.
Kotiligi ortaya ¢ikaran kimi faktérlerden s6z etmistir. Yunus’a gore nefis, kotii kisiler ve kotii cevre insani
olumsuz etkileyen ve kotii fiillere siirtikleyen baslica unsurdur. Nesnel dlemde insanin karsilastigi ve koti
olarak gordigi dogal kotiiliikler ise ilk bakista olumsuz gibi goziikse de esasinda sonuglari itibariyle insani
daha da olgunlastirabilecek ve onlar adina iyilige doniisebilecek seylerdir. Bu tiir serrin hayra déniismesi
mimkiindir.

Extended Abstract

Yunus Emre is the subject of the perception of good and evil in his works. In his works reflecting his world of
thought, he gives reference to God, his attributes and names, his power and majesty, his justice and the wisdom
in his actions, evident in its characteristics. For this reason, in this study, we tried to make sense of his religious
thought by focusing on some of his views that are especially related to the issue of good and evil. In Yunus's
poems, the problem of evil is mentioned in the axis of God's justice and mercy, although perhaps not
philosophically or theologically deep. When looked at, Yunus is of the opinion that the injustices committed by
people against each other in this world will not go unrequited and will definitely be punished by the just creator.
Again, according to him, the problem of evil or evil stems from the inability to understand the relationship
between the creator and the creature correctly. Yunus Emre does not deny the existence of evil in the objective
world in which human beings live. On the contrary, it states that after the existence of evils is known, evils occur
within the framework of a purpose. However, Yunus is of the opinion that man may not always grasp this divine
purpose. In this case, what should be called the efforts made by man in order to understand the purpose of the
existence of some evils? In response to such a question, he considered it futile for a person to try to grasp all of
these wisdoms. According to him, the most correct thing for a person to do in the face of evil is to not break the
ties with the creator and to be devoted to God, despite the existence of evil and touching people.

As we mentioned before, when Yunus Emre's poems are examined carefully, it is seen that he sometimes uses
the concepts of good and evil. However, it is also difficult to say that he dealt with the problem of evil from the
eyes of a philosopher or theologian and made solutions. While explaining this subject, it starts with
acknowledging the existence of evil in the universe. As we have mentioned before, according to Yunus, the
existence of evil is known in the universe, and the existence of evil has its own wisdom. According to Yunus, this
hidden wisdom and purpose that lies in the ontology of evil is outside the scope that people can understand and
encompass. Yunus's suggestion here is that his attitude towards evil, which is an issue for which man cannot
understand the wisdom, should not stop people from believing in God and being a friend to him by being stuck
in such situations in which he is incapable. According to Yunus, man should not be seen as a passive being who
has no authority and power, whose will has been completely taken away, as the Jabriyya sect claims. It is
understood that Yunus gives advice with many examples of this attitude in his works. When the issue of good
and evil in Yunus's religious thought is evaluated together with his other views, it is seen that he attaches great
importance to faith and that man can develop his spiritual side by restraining his soul; It is seen that he believes
that he can turn to good by turning away from evil, and he often mentions these thoughts in his poems. He does
not think that evil has a reality of its own without any outside influence. According to him, it is necessary to
mention some factors that bring out evil. As an example of these factors, nafs, bad people and bad environment
affect people negatively and stand out as the main factors that lead people to commit some bad actions. The
natural evils that people encounter in the objective world and that they see as bad at first glance may seem
negative at first glance, but in fact, they are things that can make people more mature and turn into goodness
on their behalf. It is possible for such evil to turn into good. As a result, although a person is immediately
worried about something bad that has happened to him, he will not really distinguish a category as evil in his
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mind when he realizes that this situation has many benefits and benefits for him later on. For example, a person
knows that when he is sick, he should consult a doctor and take medicine. In this case, it can also be considered
that the doctor prescribes needle therapy to the person concerned to improve his disease. Getting an injection
is a scary and painful thing for a person. However, even though the person knows that he will suffer and be
afraid, he does not stop being an injection and still applies to a specialist to be injected. As in this example, if
the person had known beforehand the benefits that he would later get from some things that seemed to be bad,
he probably would not have considered it bad. For this reason, when a person evaluates each of the evils from
this perspective, he also points out the basic starting point in Yunus's thought. In our opinion, although people
know some things very well, they will be able to realize how little they actually know about certain things by
just looking at their appearance, after Yunus' examples.
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