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Fikhi Mezhepler ve Hiikiim Istinbatinda Dayandiklar1 Deliller; Ehl-i
Siinnet-imamiyye Karsilagtirmasi

Adnan ALGUL*
Ozet Anahtar Kelimeler
Bu ¢alisma Ehl-i Siinnet diye bilinen ve birer fikhi/ameli mezhep olan Fikah
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli Mezhepleri ile Sia’”dan Imamiyye Mezhep
Mezhebini ele alir. S6z konusu bes mezhep miintesiplerinin tarih Ehl-i Stinnet
boyunca gerek ayni iilkelerde gerekse birbirine komsu olan {ilkelerde Imamiyye
yasamalar1 birbirlerine kars1 ilgi ve alakalarm artirmustir. Oyle ki bu ilgi Delil

ve alaka yerini inceleme, arastirma ve taruma gibi sosyal sebeplere
birakmustir. Iste bu calisma bu mezheplerin nakil ve tedvininden,
hiikiim istinbatinda dayandiklar1 delillerden ve ihtilaf nedenlerinden
bahsetmektedir. Siiphesiz s6z konusu bes mezhebin ihtilaf etmelerinin
temelinde ser’i delillerden hiikiim istinbat ederken dayandiklari
delillerin farkli olmasi hususu yatmaktadir. Ilerde de agiklanacag; iizere
her mezhep farklh bir usul vazetmis ve bu usule gore ser’i delillerden
hiikiim ¢ikarmaya calismistir. Bunun neticesinde pek ¢ok ameli konuda
ihtilaf meydana gelmistir. Bu makalede, yukarida adi gegen
mezheplerin farkli diistinmelerine etki eden wusul, yontem ve
kaynaklarin ne oldugu agiklanacak, boylece mezhepler hakkinda dogru
bilgiye sahip olunacak ve meseleleri daha saglikli bir sekilde analiz
etme imkami olusacaktir. Akil ve diisiinme yetileriyle donatilmuis
insanlarin farkli goriis ve fikir beyan etmeleri insan dogasinin bir
geregidir. Denilebilir ki Misliimanlar i¢in bu goriis ayriliklarinda
rahmet ve kolaylik vardir.

Figh Sects and Evidences on Inferring Islamic Law: The Case of Ahl
al-Sunnah Sects and Imamiyyah

Abstract Keywords
This study focus on Ahl al-Sunnah Sects, consists from sects of Hanafi Figh
Maliki Shafi Hanbali, and Imamiyyah sect from Shia. Followers of Sect
aforementioned five sects, due to living on the same or near countries, Ahl al-Sunnah
are interrelated with each other. These relations have a research Imamiyyah
dimension on each other rather than some ordinary relationships. This evidence

article is about these sects’ evidences on inferring and classifying
Islamic law and their conflicts. It is clear that conflicts among these sects
depend on their difference on various evidences while inferring Islamic
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law. As it will be detailed in the article, each sect adopts a different
method and tries to infer Islamic law. This process causes many
contradictions on religious practices. In this article, bases of
contradictions are held by pointing methodological variety and sources;
in that sense, it will facilitate to properly evaluate sects and their
contradictions. Various ideas and perspectives are natural result of
human reason and mind. In fact, it can be said that various ideas and
perspectives are mercy and convenience for Muslims.

GIRIS
Ehl-i Siinnet

Sozliikte "Sirat-1 miistakim {izere bulunanlar"? anlamina gelen ehl-i siinnet tamlamasi
ehl-i stinnet ve'l-cemaat ifadesinin kisaltilmis seklidir. Buradaki siinnetten maksat dini teblig
ve beyan etmekle gorevli bulunan Hz. Peygamber'in Islam'in temel konularini anlama ve
benimseme tarzidir. Cemaat kavrami, her devirdeki miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti (sevad-
1 a'zam) ve miictehid alimler gibi farkl sekillerde yorumlanmigsa da vahyin ilk muhataplar:
olup inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleriyle Islam'1 bir biitiin olarak sonraki nesillere
aktaran ashap cemaati anlamina geldigi yolundaki goriis tercih edilmistir®

Ehl-i stinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Hz. Peygamber'in ve sahabenin
yolunu izleyen, onlar1 6rnek kabul eden, Allah'in kitabin1 ve Hz. Muhammed'in stinnetini
rehber edinen timmet ¢ogunlugu anlaminda kullanilan bir terim olmustur. Bu grup siinnete
bagl oldugu ve cemaat ruhundan ayrilmadig: i¢in “Ehl-i stinnet ve'l-cemaat” adiyla da
anilmis, “ehl-i hak” terimi de ¢ogunlukla Ehl-i siinnet anlamina kullanilmistir. Ehl-i stinnet'e,
hadiste gecen “kurtulusa erenler” ifadesinden hareketle “firka-i naciye” (kurtulusa eren
grup) adi1 da verilmistir.

Erken donem hadis kaynaklarinda Ehl-i stinnet tabiri goriilmemekle birlikte siinnet ve
cemaat kelimelerine rastlanmaktadir. Hz. Peygamber iimmetine daima birlik ve beraberlik
icinde olmay1 tavsiye etmis, ayriliga ve cekismeye diismelerinin de muhtemel olumsuz
sonuglarma dikkat cekmistir.

Ehl-i stinnet, Allah'in zati, sifatlari, alemin yaratilisi, kader, peygamberlik, mucize ve
keramet, sefaat, hasir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel konularinda fikir birligi iginde
olmakla beraber, bu konularin detaylarinda, izah ve yorumlanmasinda farkli goriislere de
sahip olmus, bu sebeple kendi arasinda, Selefiyye,* Es'ariyye® ve Matiiridiyye® olmak {izere

2 Ibn Manzur, Cemaliiddin Muhammed, Lisanii’l-Arab, Darii’l-Fikr, Beyrut 1990, XIII, 226.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, X, 525-530.

4 Spzliikte selef “dnceki nesil”, selefiyye de “bu nesle mensup olanlar” anlamu tagir. Islami literatiirde
Selef ilk dénemlere mensup bilginler ve gegmis Islam biiyiikleri anlaminda, Selefiyye terimi ise iman
esaslartyla ilgili konularda ilk donem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki ifadelerin zahiri ile
yetinip bunlar1 aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah yaratiklara benzetmeye ve
cisim gibi diisiinmeye yeltenmeyen), bunlar1 baska bir anlama ¢ekme (te'vil) yoluna gitmeyen Ehl-i
siinnet toplulugunu belirtmek Igin kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarinin hepsini te'vilsiz,
nasilsa Oyle kabul ettigi igin Selefiyye'ye “Sifatiyye” de denilmistir. “Ehl-i stinneti hassa” ismi ile
kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin inancta takip ettikleri yolu dogrudan
dogruya izleyen gruptur. Tabilin, mezhep imamlari, biiytik miictehidler ve hadisgiler
Selefiyye'dendirler. Es'arilik ve Matiiridilik ortaya cikincaya kadar, Stinni Miisliiman ¢evrede hakim
olan inang, Selef inancidir. Imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim goriisleri itibariyle Ebfi
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Hanife Evzai, Sevri gibi miictehid imamlar, Buhari, Miislim, Ebt Daviid, Darimi, ibn Mende, ibn
Kuteybe ve Beyhaki gibi hadisciler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, Ibnii'l-Cevzi ve ibn Kudame gibi
bilginler Selef diisiincesinin énde gelen isimleri arasinda sayilabilir. Tk dénem (miitekaddim{in)
Selefiyye anlayisinin en belirgin 6zelligi akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek,
manast apagik olmayan, bu sebeple de bagska manalara gelme ihtimali bulunan adyet ve hadisleri
yorumlamadan, bunlar1 bilmeyi Allah'a havale etmektir. Glintimiizde diinya miisliimanlarinin %12'si
Selefi'dirler. En yogun olduklar: {ilkeler Suudi Arabistan, Kuveyt ve Korfez tilkeleridir. (Ebu Zehra,
Muhammed, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, 210, (trc. Abdulkadir Sener), Hisar Yayinevi, Istanbul Tsz.;
[brahim Kafi Donmez, [lmihal, 1, 24-25, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006.)

5 Akaid konusunda Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'arinin goriislerini benimseyen Ehl-i siinnet
mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan Imam Es'ari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da
dogmus, kirk yasina kadar Mutezile mezhebine bagli kalmis, sonra “ii¢ kardes meselesi” diye bilinen
meselenin tartismasinda hocasi Ebi Ali el-Ciibbai'ye (6. 303/916) iistiin gelmis, hocasinin goriislerini
doyurucu bulmadig1 igin Mu'tezile'den ayrilmis ve Eg'ariligi kurmustur. Imam Eg'ari 324 (936) yilinda
Bagdat'ta vefat etmistir. Imam Eg'ari'nin fikihta Safii mezhebine bagli olmasi ihtimali kuvvetlidir.
Imam Eg'ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlari bulundugunu kabul etmis, inang konularinda akla da deger
vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli deliller de kullanmistir. Es'ari'nin inan¢ metodu kendisinden
sonra gelen kelamcilar tarafindan da devam ettirilmistir. En meshur Es'ari kelam bilginleri arasinda,
Bakillani (6. 403/1013), Ibn Farek (6. 406/1015), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Sehristani
(6. 548/1153), Amidi (6. 631/ 1233), Fahreddin er-Razi (5. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286),
Teftazani (6. 793/1390) ve Ciircani (6. 816/1413) sayilabilir. Stinni miisliimanlarin %13'{inii olusturan
Malikiler'in hemen hemen tamami ile %33'ini teskil eden Safiiler'in dortte {i¢ii, Hanefiler'le
Hanbeliler'in ¢ok az bir kismi inangta Es'ariyye mezhebini benimsemislerdir. Es'arilik daha ¢ok
Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misr, Irak, Tiirkiye, Suriye ve Endonezya'da yayilmistir. (Suphi Salih,
Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Terciime: Ibrahim Sarmis, Diisiince Yayinlari, Istanbul 1981,133-136;
Ebu Zehra, 179-180; Dénmez, [lmihal, I, 25-26.)

¢ Akaid konusunda Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi'nin goriislerini
benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mezhebinin adidir. Imam Matiiridi yaklasik 238 (852)
yilinda Tiirkistan'da Semerkant sehrinin bir koyii olan Matiirid'de dogmustur. 333 (944) yilinda
Semerkant'ta vefat etmistir. Matiiridilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin
anlagilmasi icin gerekli, bir temel kabul etmis, Imam Matiiridi'den itibaren kelam metodunu gittikge
gelistirmistir. Matiiridiyye, baz1 konularda Selefe Eg’ariyye’den daha yakindir. Baz1 konularda ise,
daha akilcr davrandigindan Es'ariyye ile Mu'tezile arasinda yer almistir. Ne var ki Matiiridilik,
Maveratinnehir gibi kapali1 bir havzada ortaya ¢ikmasi, Bagdat ve Basra gibi dénemin ilim ve siyaset
merkezlerinden uzak bir bolgede yayilmasi sebebiyle Es'arilik kadar sohret bulamamistir. Hakim es-
Semerkandi (6. 342/953), Eb(i Seleme es-Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi
(6. 493/1100), Ebii'1-Main (Muin) en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (5.537/1142), Ebii'l-Berekat
Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310), Burhaneddin en-Nesefi (6. 687/1289), Ibnii'l-Hiimam (6. 861/1457),
Kadi Celaleddinzade Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en meshur
Matiiridi kelamalardir. Matiiridiyye Ehl-i siinnet'in temel prensiplerinde Es'ariler ile aym goriiste
olmakla beraber, su goriisleriyle onlardan ayrilirlar: 1. Dini teblig olmasa da kisi akilla Allaht
bulabilir. 2. 1yi ve kotii, giizel ve cirkin akilla bilinebilir. Allah Teala bir seyi giizel ve iyi oldugu icin
emretmis, kotii ve ¢irkin oldugu icin yasaklamistir. 3. Kulda bash basina bir ciiz1 irade vardir. Kul
iradesiyle se¢imini yapar, Allah da kulun se¢imine gore fiili yaratir. 4. Yiice Allah'in diger sifatlar1 gibi
tekvin sifati da ezelidir. 5. Allah kulun giicliniin yetmeyecegi seyleri kula yiiklemez. 6. Allah'in
fiillerinin muhakkak bir sebep ve hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve hikmetleri
bilemeyebilir. 7. Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple kadin
peygamber gonderilmemistir. 8. Allah'in nefsi kelam isitilemez. Isitilen nefsi kelamin varligin
gosteren lafzi kelam yani Kur'an'in harf ve sesleridir. Hanefiler'in biiyiik bir ¢ogunlugu inangta
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tice ayrilmustir. Ehl-i stinnetin {i¢ mezhebi arasindaki goriis ayriliklar1 Ehl-i stinnetin temel
prensiplerini olusturan cerceveyi ihlal etmeyen smirlar icinde kalmistir. Bugiin diinya
Miisliimanlarinin %90'dan fazlasi Ehl-i siinnet anlayisina baglidir.”

Fikih Mezhepleri

Fikih kelimesi sozliikte “bilmek, anlamak, bir seyi izan ile suurlu bir sekilde kavramak,
onun kiinhiine vakif olmak” anlamina gelir.® Terim olarak fikih hicri ilk asirlarda zihni ¢aba
ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman ve itikad konularmin ayr1 bir
ilim dali olarak tesekkiil etmesine paralel olarak, ileri donemlerde [slam"in fert ve toplum
hayatmin degisik yonleriyle ilgili ser'i-ameli hiikiimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen
ilim dalinin 6zel ad1 olmustur. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (cogulu fukaha)
denir. Ote yandan fikih, ilk dénem literatiiriinde, ser'i delillerden hiikiim elde etme faaliyeti
olan ictihad anlaminda kullanilmis, fakih ve miictehid es anlamli kabul edilmisken, ileri
donemlerde ictihad yetkinligine ulasamamais fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen
veya fikih ilmi ile mesgul olan kimselere de fakih denmeye baslanmistir.” Mezhep kelimesi
sozliikte “gidilen yer, yol” anlamina gelir.’® Terim olarak “Ser’i tafsili delillerden hareketle
ser’i ameli hiikiimleri ¢ikarmada tutulan belli bir yol, yontem.” anlamindadir.™

[tikadi firkalar gibi fikth mezheplerinin de biiyiik kism1 kurucusu sayilan miigtehitlerin
isimlerine nisbetle anilirlar. Burada “dort mezhep” adiyla sohret bulmus Siinni fikih ekolleri
olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri hakkinda 0zet bilgi verilmekle
yetinilecektir.

Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebi imam-1 Azam Ebéi Hanife'ye nisbet edildigi icin bu isimle anilmustir,
imam-1 Azam Eb{i Hanife'nin asil adi Nu'méan b. Sabit olup 80 (699) yilinda Kiife'de dogmus,
150 (767) yilinda yine Kiife'de'? vefat etmistir. Nu'man b. Sabit, Hanefi mezhebi mubhitinde
“Imam-1 Azam” (biiyiik imam) lakabs ile anilir. Dindar ve varlikli bir aileden gelen Nu’man
b. Sabit 6nce Kife'de Kur'an-1 Kerim'i hifzedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam
ogrendi. Kiife, Basra ve Irak'in ileri gelen {istatlarindan hadis dinledi.’?

Yirmi yasinin biraz {izerindeyken Irak'in en tinlii fakihi ve Irak fikhimin {istad:
Hammad b. Ebt Siileyman'in (6. 119/738) ilim halkasina katildi ve uzun zaman bu ders

Matiiridi mezhebine baglhdirlar. Matiiridiyye, Tiirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin, Hindistan, Pakistan
ve Eritre'de yayilmstir. (Salih, 136-138; Ebu Zehra, 195-196; Donmez, flmihal, 1, 26-27.)

7 Ibrahim Kafi Donmez, IImihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s.22-23; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Negriyat, Istanbul 2005, s.116.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Islahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1976, I,
13; Erdogan, s.144.

9 Bilmen, I, 13; Dénmez, [Imihal, 1, 31.

10 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1, 393.

11 Erdogan, s.375.

2 Ebu Hanife'nin Bagdat'ta Hapishanede vefat ettigi de rivayet edilmisti. (Suphi Salih, Islam
Mezhepleri ve Miiesseseleri, 159, Terciime: [brahim Sarmis, Diisiince Yayinlari, [stanbul 1981; Hayreddin
Karaman, Islam Hukuk Tarihi, iz Yayincilik, Istanbul 2007, s.172.)

13 Ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A’lami’n-Niibela, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut1986, VI, 391-392; Dénmez, [lmihal, 1, 34.
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halkasina devam etti. Bu arada Ca'fer es-Sadik, Muhammed el-Bakir da dahil olmak {izere
pek ¢ok alimden istifade etti.'

Ebti Hanife, hocas1 Hammad b. Eb{i Siileyman'in vefat: {izerine onun kiirsiisiine gecti
ve ders vermeye basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hakim ve bildiklerini tath dil, giiler
yliz ve ozlii ifadelerle anlatan iyi bir iistat oldugu kisa zamanda duyuldu ve ¢ok ge¢cmeden
ders halkas1 donemin ileri gelen ilim erbabinin katildig ve fikhi meselelerin ve ¢ziimlerinin
derinlemesine tartisildig ileri diizey bir fikih akademisine dontistii. Kirk yaslarinda baslamis
oldugu bu 6gretim hayatina otuz sene kadar devam etti. Onun ders halkalarinda yetisen
talebelerinden kirk kadarinin ictihad derecesine ulastig1 nakledilir.'®

fmam-1 Azam Ebé Hanife Tebeu't-tabiindendir. Tabiinden oldugu ve Enes b. Malik’i
gordiigli de nakledilmistir.!6 Imam Safii onun hakkinda: “Insanlar fikihta Ebu Hanife'nin aile
fertleri sayilir” demistir."”

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde Ebti Y(isufun bas kad1 olmas: ile
devletin baslica fikih mezhebi haline gelmistir. Hanefi mezhebi bilhassa Horasan, Sicistan ve
Maveratiinnehir'de biiyiik bir gelisme gostermistir. Pek ¢ok Hanefi fakihi de buralardan
yetismistir. Abbasi devri sona erince yayilma durmugsa da Osmanli Devleti'nin kurulmasi ve
bu mezhebi adeta devletin resmi mezhebi olarak benimsemesi iizerine etki alani yeniden
geniglemistir. Bugiin Tiirkistan, Afganistan, Hindistan, Pakistan, Tiirkiye ve Balkanlar'da
Hanefi mezhebi ¢ok yaygindir.'s

Hanefi Mezhebinin Dayandig: Deliller

Hanefilerin usul ve fiiru” kitaplar: incelendiginde onlarin hiikiim istinbatinda sirasiyla
su esaslara dayandiklar: goriiliir:

1. Kitap (Kur’an)

Kur'an: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e indirilmis, mushaflarda yazili, ondan tevatiiren
nakledilmis, okunmasi ile ibadet edilen, beserin benzerini getirmekten aciz kaldig1 nazm-1
celildir.”?

2. Siinnet

Siinnet: Liigatte adet, yol, siret? gibi manalara gelen siinnet usulciilere gore “Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den nakledilen so6z, fiil ve takrirlerdir.”?" Hanefilere gore, rivayeti
bakimindan siinnet ii¢ nevidir: Miitevatir Stinnet, Meshur Siinnet ve Ahad Stinnet.

14 fbn Hallikan, Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebubekir, Vefeyatii’l-A’yan, Dar Sadir, Beyrut tsz.,
V, 406; Suphi Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, (trc: [brahim Sarmis), Diisiince Yaynlari, Istanbul
1981, s.160.

15 Ebu Zehra, Muhammed, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, (trc. Abdulkadir Sener), Hisar Yaymevi,
Istanbul tsz., s.439-440; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.172; Donmez, [lmihal, 1, 34.

16 [bn Hallikan, V, 406.

17 Zehebi, VI, 403.

18 Ebu Zehra, 473-474; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.230.

19 fbn Melek, Abdullatif, Serhu Menari’l-Envar, s.7, Salah Bilici Kitabevi Yay., Istanbul tsz; Mahbubi,
Sadru’s-Seria Ubeydullah b. Mesud, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, (Tahkik: Muhammed Adnan Dervis), I,
65, Daru’l-Erkam, Beyrut tsz; Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, Cem ul-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, flim
Kitabevi, Diyarbakir tsz., I, 222; Fahrettin Atar, Fikth Usulii, Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2008, s.27.
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Miitevatir Siinnet: “Hz. Peygamber’den normalde yalan {izerine birlesmeleri aklen
miimkiin olmayacak sayida bir sahabe toplulugunun rivayet ettigi, daha sonra bu
topluluktan tabiun ve etbau’t-tabiin devirlerinde de ayni Ozellikteki topluluklarin rivayet
ettigi haberdir.” Kur’an’m nakli, namazlardaki rekatlarin sayis1 ve zekatin oranlar1 gibi.??
Miitevatir siinnet’in Hz. Peygambere nisbeti kesindir. Onunla amel etmek farzdir. Inkar ve

reddi kiifrii miiciptir. Miitevatir siinnet, Kur'an ve hadislerdeki “amm” ifadeleri tahsis,
“mutlak” ifadeleri takyit edebilir.?

Meshur Siinnet: “Hz. Peygamber’den bir veya iki ya da tevatiir sayismna ulagamamis
sayida sahabe tarafindan rivayet edilmisken, tabiun ve etbau’t-tabiin devirlerinde tevatiir
sayisinda ravilerce rivayet edilmis siinnettir.” Mestler {izerine meshetmeyi bildiren hadisler
ile zina konusundaki recm olayin bildiren hadisler gibi. Meshur siinnet kesin bilgi degil de
kesine yakin bir bilgi ifade ettiginden dolay1 inkari kiifiir degil, bid’at olarak kabul
edilmektedir. Onunla amel etmek ise vaciptir. Meshur siinnet ile “amm”imn tahsisi ve
“mutlak”m takyidi miimkiindiir.?

Ahad Siinnet: Hz. Peygamber’den rivayet eden ravilerinin veya sonraki tabakalardaki
ravilerinin sayisi, tevatiir sayisinin altinda bulunan siinnettir. Siinnetin biiyiik ¢ogunlugu
Hz. Peygamber’den dhad yolla nakledilmistir. Ahad siinnet ilim degil zan ifade eder.
Hanefiler ahad haberle amel i¢in ravinin Miisliiman, akil (akli melekeleri yerinde olan),
balig, adil ve zapta ehil olmasinin? yani sira su sartlar da ileri siirmiiglerdir.

a. Ahad haber, Kur’an ve megshur siinnet’e aykir1 olmamalidir. Aykirt oldugu takdirde
ahad haber terk edilir, Kur’an ve meshur stinnet ile amel edilir.?

b. Sahabe, ahad haber ile amel etmeyi terk etmis olmamalidir. Sahabe tarafindan
kendisiyle amel edilmeyen veya aksine fetva verilen dhad haberin hiikmii mensuh kabul
edilir.?

c. Ahad haber, “umum belva” diye de nitelendirebildigimiz sik sik tekerriir eden ve
her miikellefin hiikmiinii bilme ihtiyacini hissettigi olaylar hakkinda olmamalidir. Ahad
haber bu tiirden bir olayla ilgili olmasi1 durumunda Hanefiler bununla amel etmezler. Ciinkii
boyle bir olayin tevatiir veya sohret yoluyla nakli i¢in gerekli sartlar olusmustur. O halde, bir

20 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, XIII, 225.

21 Mahbubi, Sadru’s-Seria, 1I, 5; Ibn Melek, Serhu Menari’l-Envar, 5.205; Subki, Cem ul-Cevdmi’ fi Ustili’l-
Fikh, 11, 94; Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s.71, (trc. [brahim KAafi Donmez), Ankara
2007; Muhammed Edib Es-Salih, Mesadiru’t-Tesri’l-Islami ve Menahici’l-Istinbat, s.109, Mektebetii'l-
Abikan, Riyad 2002.

2 Sasi, Nizamuddin, Usulii’s-Sasi, s.208, Darii Ibn Kesir, Beyrut 2007; Saban, s.75; Muhammed Edib Es-
Salih, Mesudiru’t-Tegri’l—fslumi, s.128; Vehbe Zuhayli, el-Veciz Fi Usuli’l-Fikh, .36, Daru’l-Fikr, Beyrut
1995.

3 Sasi, 209; Muhammed Edib Es-Salih, Mesadiru’t-Tesri’l-Islami, s.129; Saban, s.76.

24 Sasi, 209; Muhammed Edib Es-Salih, Mesadiru’t—Tegri’l—fslami, s5.137-138; Saban, s.76-77; Ziihayli, el-
Veciz, s.36-37.

51bn Melek, Serhu Menari’l-Envar, s.207; Mahbubi, Sadru’s-Seria, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, 11, 8; Ziihayli,
el-Veciz, s.37; Saban, s.77-78; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz Fi Usuli’l-Fikh, s.171, Miiessesetii’'r-Risale,
Beyrut 2004.

26 Mahbubi, Sadru’s-Seria, et-Tavdih Serhu't-Tenkih, 11, 15.

27 Sasi, 215; Mahbubi, Sadru’s-Seria, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, 11, 25.

28 Mahbubi, Sadru’s-Seria, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, 11, 25; Zeydan, s.175; Saban, s.88.
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haber ahad yolla gelmisse, bu onun Hz. Peygamber'e nisbetinin saglam olmadigimni gosterir;
sayet sahih olsaydi, sohret bulur ve ahad seviyesinde kalmazd1.?

d. Ahad haber’i rivayet eden ravi, fikh1 ve ictihad: ile sohret bulmus bir kimse
olmalidir. Sayet ravi boyle biri degilse o vakit rivayet etti§i hadis, kiyasa aykiri
olmamalidir.®

3. Sahabilerin sozleri

Hanefilere gore Sahabe sozleri kiyastan once gelen ser’i bir delildir. Zira Sahabiler,
Peygamber Efendimizin sohbetinde bulunduklarindan dolay: sozlerinin pek ¢ogunu bizzat
ondan isitmislerdir. Ayrica onlar vahyin gelisine sahit olduklarindan, ayet ve hadisler
arasindaki miinasebetleri bildiklerinden dolay1 onlarin ictihatlar1 daha dogru ve uyulmaya
daha layiktir.3!

4. Kiyas

Ebu Hanife Kitap (Kur'an), Siinnet ve Sahabilerin sozlerinde bir hiikiim bulamadig:
zaman igtihatta bulunurdu. Ictihadin kisimlarindan biri de kiyastir. Sozliikte bir seyin bagka
bir seyle Olgiilmesi, iki seyi birbiriyle esitlemek® anlamina gelen kiyas usiilciilere gore,
“hakkinda nass bulunmayan meseleleri, aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda nass
bulunan meselelere baglamak ve hepsine ayn1 hiitkmii vermektir.”* Nass tarafindan7hiikmii
belirlenmis meseleye asil; nasslarda hiikmii belirtilmeyen meseleye fer’; nassdaki hiikmiin
konmasina sebep olan 6zellige illet; nassla sabit olan hitkme aslin hiikmii; kiyasla belirlenen
hiikme ise fer’in hitkmii denilir.3* Buna su ayeti 6rnek olarak zikredebiliriz: “Ey iman edenler!
Sarap, kumar, dikili taglar ve fal oklari ancak seytan isi birer pisliktir. Onlardan kagimin ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak aramza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allahi anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”?> Bu ayet sarabmn haram oldugunu
bildirmektedir. Ayrica ayette haram olusunun gerekgesi de zikredilmektedir. O da, sarap
icmenin ortaya ¢ikardig kotii neticelerin onlenmesidir. Iste bu 6rnekte hamr, asil; bira, viski
gibi sarhos edici diger maddeler fer’; insanlar arasmna diismanlik ve bugza yolagma illet;
hamrin haram olmasi, nassin bildirdigi hiikiim; bira, viski vs.nin haram olusu ise, kiyas
yoluyla fer” igin belirlenen hiikiimdiir.’*¢ Ebu Hanife, nasslardaki hiikiimlerin illetini arastirir
ve onu tespit ettikten sonra kiyas yapmak suretiyle bircok meseleleri ¢ézerdi. Hatta ortaya
¢ikmamis olan meseleleri varsayar ve ayni metodla onlarin hiikiimlerini agiklardi. Iste bu
tiirlii meseleleri olmus gibi takdir edip hiikiimlerini agiklayan bu gesit fikha nazari fikih ad1
verilir.¥

5. Istihsan

2 Sasi, 5.218; Mahbubi, Sadru’s-Seria, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, 11, 25; Saban, s.88; Zeydan, s.174.

30 Tbn Melek, Serhu Menari’l-Envar, 5.209; Zeydan, s.174; Saban, s.89.

31 Ebu Zehra, s.463; Vehbe Ziihayli, Usuli’l-Fikhi 'I-Islami, Daru’l-Fikr, Beyrut 1986, 11, 851.

32 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, V1, 187.

3 Semerkandi, Aladdin Muhammed b. Ahmed, Mizanu’l-Usul, Metabi” ed-Devha el-Hadise, Katar
1984, 5.553; Habbazi, Celaliiddin Ebu Muhammed Omer b. Muhammed b. Omer, el-Mugni Fi Usuli’l-
Fikih, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1403 h. 285; Ziihayli, Usuli’l-Fikhi'l-Islami, 1, 603.

3 Subki, Cem’ul-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, 11, 211-212; Ziihayli, Usuli’l-Fikhi'l-Islami, 1, 604.

3% el-Maide, 5/90-91.

3 Zithayli, Usuli’l-Fikhi'l-Islami, 1, 604.

37 Ebu Zehra, s.463.
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Ebu Hanife, hiikiim istinbatinda istihsan delilinden de yararlanmistir. Sozliikte bir seyi
glizel saymak® manasina gelen istihsan istilahta Celi kiyasa muariz ve mukabil olan bir
delildir.® Celi kiyasa muariz olan delil; Nass, icma, zaruret ve hafi kiyastan birisi olur. Buna
gore istihsan, celi kiyasa muhalif olarak bir muamelenin mesruluguna hiikmetmektir. Iste
bunlardan herhangi birisi celi kiyas ile tearuz ederse, o tercih edilir. Yani celi kiyas terk
edilerek istihsanla amel edilir.*

Nass sebebebiyle istihsana ornek olarak selem akdini zikredebiliriz. Bilindigi gibi
selem akdi, pesin para karsiliginda, belirli niteliklere haiz malin zimmette sabit bir borg
oldugu kabul edilerek ve ileride teslim edilmek iizere satilmasi demektir.*! Bu ise, kisinin,
heniiz sahip olmadig bir seyi satmasi tiiriinden bir sozlesme demektir. Bununla ilgili iki
nass bulunmaktadir. Bunlardan birisi genel nitelikli olup stzlesmenin gegerli olmadigini
gostermektedir: Hz. Peygamber Hakim b. Hizam’a hitaben: “sahip olmadiin bir seyi satma!”*
buyurmustur. Ikinci nass ise &zel nitelikte olup sézlesmenin caiz oldugunu gostermektedir.
Soyle ki meyveleri hakkinda bir veya iki yilligina selem akdi yapan Medinelilere
peygamberimiz soyle buyurmustur: “selem yoluyla satis yapan, bunu belirli 6l¢iiye, belirli tartiya
gore ve belli bir siire tayin ederek yapsin”.# Bu ikinci nassa binaen fakihler, selemin gecersiz
sayilmasini gerektiren genel nasstan ayrilarak Ozel nassa gore hiikiim vermigler ve selem
akdini caiz gormiiglerdir.#

fcma sebebiyle istihsana ornek olarak istisna’/sparis akdini zikredebiliriz. Bu, bir
kimsenin, bir sanatkarla belirli bir bedel karsiliginda kendisi igin bir sey yapmas: igin
sozlesmesi demektir.*® Alim-satimdaki kurala gore bunun gecersiz olmasi gerekir. Ciinkii
sOzlesmenin konusu olan eser, sozlesmenin yapildigi esnada mevcut degildir. Ortada
olmayan bir sey hakkinda s::6zlesme yapmak caiz degildir. Fakat insanlar, 6teden beri bu
muameleyi yapagelmisler ve ictihad ehlinden olan higbir kimse buna kars1 ¢tkmamuastir. Su
halde burada miigtehitlerin ittifakindan s6z etmek miimkiindiir.

Zaruret ve ihtiyag sebebiyle istihsana pislenen kuyularin ve havuzlarin temizlenmesini
ornek olarak zikredebiliriz. Fikihtaki yerlesik kurala gore, bu kuyular ve havuzlar, pislenme
esnasindaki suyun bir kismi veya tamami bosaltilsa dahi temiz hale gelmez. Zira kuyuya
gelen veya havuza dokiilen yeni su kuyunun veya havuzun icinde kalan pis suya veya
duvarlarda ve zeminlerde kalan pislikle mutlaka karisir. Fakat fakihler, zarurete binaen,
temizlikle ilgili esas kurali bu meselede8 terk edip, suyun bir kisminin veya pislenme

38 Razi, Muhtaru’s-Sihah, s.137.

3 Hisni, Muhammed Alaaddin, Serhu ffadeti ‘I-Envar Ala Metni Usuli’l-Menar, Daru’l-Kiitiib, Kahire
1979, s.224.

40 Hisni, Serhu Ifadeti’l—Envar Ala Metni Usuli’l-Menar, s.224; Ebu Zehra, s.463.

41 Semerkandi, Aladdin Muhammed b. Ahmed, Tiihfetii’l-Fukaha, Daru’l—Kutijbi’l—ilmiyye, Beyrut 1984,
I, 7-8.

£ Ebu Davud, Bey’, 68.

43 Buhari, Selem, 2.

# Semerkandi, Tiihfetii’l-Fukaha, 1, 8.

4 Semerkandi, Tiihfetii’l-Fukaha, I, 362.

4 Semerkandi, Tiihfetii’l-Fukaha, 1, 363; El-Hisni, Serhu Ifadeti’l—Envar Ala Metni Usuli’l-Menar, s.224;
Ziihayli, Usuli’l-Fikhi'l-Islami, T1, 844.
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sirasinda mevcut su miktarinin bosaltilmasi ile kuyunun temiz hale gelecegine
hitkmetmiglerdir.

Kiyas1 hafi sebebiyle istihsana yirtict kuslarmimn artigini 6rnek olarak zikredebiliriz.
Burada iki farkh kiyas s6z konusudur. Birincisi bunlarin artiginin aslan, kaplan gibi yirtic1
hayvanlarin artigina kiyas edilmesidir ki buna agik kiyas denmektedir. Ciinkii her iki cinsin
salyasinin olusumu temiz olmayan etleri ile irtibatlidir. Buna gore diger yirtict hayvanlarin
artig1 gibi yirtict kuslarin artiginin pis sayilmast gerekir. Digeri ise kapali kiyastir. Ik anda
akla gelmeyip ancak mesele iizerine iyice diisiindiikten sonra akla gelebilmektedir. Bu da
yirtict kuslarin artiginin insan artigina kiyas edilmesidir. Zira yirtici kuslar suyu gagalari ile
icerler. Gagalari ise temiz kemiktir. Salyalar1 ise suya karismaz. Su halde nasil insanin igmesi
ile suyun pis olmasimna hiikmedilmiyorsa bu kuslarin da i¢gmesiyle suyun pis olmadigina
hitkmedilmelidir.*

6. icma’

Ebu Hanife hiikiim istinbatinda icma’ delilinden de yararlanmistir. Iema’, sozliikte
azm, kasd ve ittifak manasinadir.® Istilahda ise Hz. Peygamber (s.a.v.)in vefatindan sonra
herhangi bir asirda islam miigtehitlerinin ameli bir meselenin ser’i hitkmii tizerinde ittifak
etmeleridir. Icma’nin gerceklesmesinin sartlari, cesitleri, kaynak degeri ve senedi gibi
konular fikih usulii kitaplarinda genis bir sekilde ele alinmistir.

7. Orf

Hiikiim istinbatinda basvurulan delillerden biri de oOrftiir. Sozliikte maruf, iyilik,
yumusaklik ve itiraf manalarmna’! gelen Orf istilahta, “insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip
alisgkanlik haline getirdikleri isler veya duyuldugunda hatira baska anlam gelmeyecek
derecede 6zel bir anlamda kullanmay1 adet edindikleri lafizlardir”.5? Birincisine ameli orf;
ikincisine de kavli 6rf denir. Insanlarin bir¢ok seyi sozlii ifade kullanmaksizin sadece teslim-
tesellim tarzinda alip satmalar1 ameli orf; veled lafzin1 sadece erkegi anlatmak icin
kullanmay1 adet haline getirmeleri de kavli 6rfe 6rnek olarak verilebilir. Ister ameli, isterse
kavli olsun orfiin muteber bir hiiccet olabilmesi icin ser’i delillere aykir1 diismemesi gerekir.
Boyle orfe Sahih 6rf denir. Ser’i delillere aykir: diisen orf (fasit orf)’iin hi¢bir degeri yoktur.
Sarhosluk veren icki vb. seylerin igilmesi, ticareti ve riba muamelelerinin halk arasinda
yayginlagmasi ve adet haline gelmesine itibar edilmez.%

Hanefi Mezhebinin Nakil, Tedvin ve Baz1 Eserleri

imam-1 Azam EbG Hanife'nin talebeleri ondan 6grendikleri usule uyarak kaynaklardan
hitkiim istinbatin1 siirdiirdiiler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine yiikselenler,
ozellikle de Ebti Ydisuf ve Imam Muhammed hocalarinin goriis ve fetvalarini tasnif ve tedvin
isine giristiler. Ebu Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Kiifi el-Ensari (H. 113-182), imam Ebu Hanife

47 Hisni, Serhu ffadeti’l—Envur Ala Metni Usuli’l-Menar, 5.224-225; Ziihayli, Usuli’l-Fikhi’l-islami, 11, 845.

4 Hisni, Serhu Ifadeti’l-Envar Ala Metni Usuli’l-Menar, 5.224-225.

49 Razi, Muhtaru’s-Sihah, s.110.

% Semerkandi, Mizanu'l-Usul, s.490; El-Hisni, Serhu ifadeti’l—Envar Ala Metni Usuli’l-Menar, s.209;
Zeydan, s.179.

51 Razi, Muhtaru’s-Sihah, s.426.

52 Zithayli, Usuli'l-Fikhi'l-Islami, 11, 828.

5 Ziihayli, Usuli’l—szhi'l—islami, II, 829-830; Ebu Zehra, s.464; Zeydan, s.257.
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oldiikten sonra 32 yil daha yasamistir.* Ebu Yusuf'un yazmis oldugu ve Ebu Hanife'nin
goriis ve rivayetlerini de icine alan 6nemli eserleri sunlardir: “Kitab ul-Asdr”, “Ihtilifu Ebi
Hanife ve Ibni Ebi Leyld”, “Er-Reddii Al Siyeri'l-Evzdi”, “Kitab'ul-Harac” 5

Imam A'zam'm ikinci 6nemli talebesi, Muhammed b. el-Hasan es-Seybanidir. (H.132-
189). Imam Muhammed, Ebu Hanife'nin derslerine kisa bir miiddet devam edebilmistir. Ebu
Hanife ile bagladig: tahsilini Ebu Yusuf'la tamamlamistir. Irak fikhinin hafizi sayilir. Fikhs,
biitiin boliimlerini icine alacak sekilde tedvin eden ilk ilim adami odur. Kendisine bu fikhi
calismalarinda ikinci hocast Ebu Yusuf yardimc olmustur. Imam Muhammed'in fikih
mecmualar1 ¢oktur. En Meshurlari: “el-Asl” yahut “el-Mebsiit”, “ez-Ziyddat”, “el-Cami’us-
Sagir”, “el-Cami ul-Kebir”, “es-Siyer us-Sagir” ve “es-Siyer ul-Kebir”dir. Bu alt1 kitaba, “Zahirii'r-
Rivaye” ad1 verilir. Bunlar Hanefi Mezhebinde kaynak vazifesini gériir. Ozel bir tercih sebebi
bulunmadikga bu kitaplardaki goriisler terk edilmez. Imam Muhammed'e “Nadirur-Rivaye”
ismiyle nisbet edilen eserleri de sunlardir: “el-Keysdniyyit”, “el-Hariiniyyait”, “el-Ciircaniyyait”,
“er-Rakkiyyadt”, “Ziyddet uz-Ziyadat”.

MaAliki Mezhebi

Maliki mezhebi, biiyiik hadis ve fikih bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi i¢in bu
isimle anilmistir. Malik b. Enes, 93 (712) yilinda Medine'de diinyaya geldi. Mekkeye yaptig:
hac seyahati disinda Medine’den hi¢ ayrilmadi. Malik b. Enes, Hz. Peygamberin hadisleri,
Sahabe ve tabiin fetvalar1 bakimindan zengin bir ilim merkezi olan Medine’de egitim-
ogretim gordii. Malik b. Enes, Abdurrahman b. Hiirmiiz, Abdullah b. Omer'in azatlis1 Nafi,
Ebu Miislim b. $ihab ez-Ziihri, Yahya b. Said, Rabia ve Cafer b. Muhammed el-Bakir gibi
taninmis tabitin bilginlerinden hadis, fikih dersleri ile sahabe fetvalarii aldi. Tahsilini
tamamlayilp Medine fikhina hakim olunca, Mescid-i Nebevi'de ders ve fetva vermeye
basladi. Tleriki yaginda rahtsizlaninca tedrisat ve iftay1 evinde devam ettirdi. Déneminde
Medine fikhinin imami olarak tanindi, etrafinda genis bir ilim halkas1 olustu, ¢ok sayida
ogrenci yetistirdi ve 179 (795) yilinda vefat etti.

Maliki mezhebi, once Hicaz bolgesinde (Mekke, Medine, Cidde, Taif) yayilmis, sonra
Imam MaAlik'in Esed b. Furat, Abdullah b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri
vasitastyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiiliis'e yayilmistir. Hatta bu mezhep bir zamanlar
Ispanya'da Endiiliis Emevi Devletinin resmi mezhebi olmustur. Giiniimiizde Misir'da,
Kuzey Afrika'da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da ¢ok yaygindir. Hicaz bolgesinde ise,
Malikiler'in sayis1 oldukga azdir.

Maliki Mezhebinin Dayandig1 Deliller

Malik b. Enes, mezhebinin usuliinii ve hiikiim istinbatinda takib edilecek metodlar:
bizzat yazmamistir. Malik b. Enes’in 6grencilerinin rivayetlerinden ve mezhebinin usuliinii
yazan alimlerin ifadelerinden onun hiikiim istinbatinda sirasiyla Kitap, Siinnet, Icma,

54 Jbn Hallikan, Vefeyatii’l-A'yan, VI, 378-387; Salih, Suphi, s.161; Ebu Zehra, 5.362-363; Dénmez,
[lmihal, 1, 35.

55 Ebu Zehra, s.471; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.201.

56 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.202.

5 Genis bilgi igin bkz. Ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A’lami'n-Niibela,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut1986, VIII, 48-130; Ebu Zehra, 5.477-478.

58 Ebu Zehra, s.522.
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Medinelilerin ameli, kiyas, Sahabe kavli, Mesalih-i miirsele, orf ve adet, sedd-i zerai’,”
istihsan gibi delillere basvurdugu anlasilmaktadir. Malik b. Enes, Medine halkinin
uygulamasina (ameli ehl-i Medine) ¢ok onem verirdi. O, ahad haberle amel igin ravinin
Miisliiman, akil (akli melekeleri yerinde olan), balig, adil ve zapta ehil olmasinin yan1 sira,
bu haberin ser’i esaslara aykir1 olmamasi ve Medineliler'in ameline muhalif bulunmamasin
sart kosmustur. Ona gore, Medineliler'in ameli, miitevatir siinnet mesabesindedir. Zira
Imam Malik zamanindaki Medine tatbikat;, Hz. Peygamber déneminden tevatiir sayismin
¢ok iizerinde topluluklar aracilifiyla intikal ettirilmis uygulamalardir. Hz. Peygamber
yaklasik on yil onlarin iginde yasamus, onlarin 6rf ve adetlerini gormiis, Islam’in ruhuna
aykir1 olanlarimi ilga etmis, bir kismuni diizeltmis, diger bir kismimi da oldugu gibi
birakmistir. Su halde bu uygulamanin (amelin) miitevatir siinnet mesabesinde sayilmasi
gerekir.® Ayrica Malik b. Enes hiikiim istinbatinda mesalih-i miirsele’'ye de c¢ok 6nem
vermistir. C)yle ki mesalih-i miirsele onun mezhebi ile 6zdesmistir. Usulciiler mesalih-i
miirseleyi, “hiikmiin kendisine baglanmas: ve iizerine hiikiim bina edilmesi, insanlara bir
fayda saglayan veya onlardan bir zarari1 gideren, fakat muteber veya gegersiz sayildigina
dair belirli bir delil bulunmayan durum veya gerekgelerdir.”®! diye tarif etmislerdir. Malik b.
Enes, konu hakkinda kitap, siinnet, icma, medinelilerin ameli, kiyas, sahabe kavlinde bir
hiikiim bulamadiginda mesalih-i miirsele ile amel ederdi. Hatta o, mesalih-i miirseleyi ve
kiyas’i, kamu yararina ve sabit ser’i esaslara aykir1 diisen haber-i vahide tercih ederdi. Onun
boyle bir tercihte bulunmasinin nedeni, maslahata ve kiyasa ters diisen haber-i vahidin sahih
olamayacag diislincesiydi.®> Sahabe-i kiram’in da hiikiim vermede maslahat prensibini goz
oniinde bulundurdugunu goérmekteyiz. Nitekim daginik halde bulunan Kur’an sahifelerinin
Hz. Ebu Bekir déneminde bir mushafta toplanmasi, Hz. Osman’mn insanlar1 tek bir mushaf
tizerinde birlestirmek maksadiyla mushaflar1 yazdirip bunlar: belirli yerlesim merkezlerine
gondermesi ve bunlarin disinda insanlarin ellerinde bulunan diger mushaflarin yakilmasimni
emretmesi, sahabe tarafindan hapishanelerin yapilmasi, Medine’de niifusun artmasi tizerine
Hz. Osman’in bir ezan daha okutmaya baslamasi, Hulefa-i Rasidinin terzi ve benzeri
sanatkarlarin ellerinde bulunan sparis sahiplerine ait mallarin zarara ugramasi veya telef
olmas1 halinde bunlar1 tazmin etmekle yiikiimlii olmalarina hitkmetmelerinin temelinde
maslahat prensibi yatmaktadir. Ancak mesalih-i miirseleye gore hiikiim verebilmek igin s6z
konusu maslahat'in, zaruriyyat-1 hamse’ye (dinen korunmas: istenen din, akil, can, mal,
nesil) aykir1 olmamasi, maslahatin varhigindan emin olunmas: ve maslahat'n genel olmasi
gerekmektedir. Boyle olmayan bir maslahata higbir sekilde itibar edilmez.®

Maliki Mezhebinin Nakil, Tedvin ve Bazi1 Eserleri

Maliki mezhebi, Malik b. Enes’in yazdig eserler ile onun talebelerinin tedvin ve egitim
faaliyetleri ile yayilmistir. Malik b. Enes’in yazdig1 en 6nemli eser Muvatta adl eseridir. O,
bu eserinde Hz. Peygamber’in hadislerini, sahabe fetvalarini, tabiin sozleri ile kendi bazi
goriislerini toplamustir. Cesitli bolgelerden gelen Ogrencileri de daha sonra boélgelerine

% Sedd-i zerai': Mefsedete gotiiren vasitalarin yasaklanmasi anlamina gelir. Mefsedet de, haram veya
mekruh cercevesinde kalan ser’an yasaklanmis durumlar: ifade eder. Bu prensibe gore, harama
gotiiren sey haramdir, helala gotiiren sey helaldir.( Saban, s.202; Ebu Zehra, s.517-518.)

6 Ebu Zehra, s.515; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, Daru’l-Fikr, Beyrut 1985, 1, 31.

61 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsadii’l-Fuhul ila tahkiki’l-Hakki Min [Imi’l-Usul, Daru’l-
Kutiibii'l-Imiyye, Beyrut 1994, 5.324; Saban, s.170.

62 Zuhayli, Usuli'l-Fikhi'l-Islami, 11, 803.

63 Zithayli, Usuli'l-Fikhi'l-Islami, TI, 799.
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donerek onun goriis ve fetvalarini yaydilar. Sahniin'un (6.240/854) onciiliigiinde tedvin
edilen ve Malik b. Enes’in ve onun yakin 6grencilerinin gortislerini toplayan el-Miidevvene
isimli hacimli eser, Muvatta ile birlikte Maliki mezhebinin temel iki kitab1 sayilirlar.
Bunlardan baska Esed b. el-Fiirat'm (146-213 h.) el-Esediyye isimli eseri ile ibn el-Mevvaz'in
(v. 269/882) el-Mevvaziyye isimli eser de mezhebin temel kaynaklarindan sayulir.

Safii Mezhebi

Safii mezhebinin kurucusu Muhammed b. Idris es-Safii 150 (767) yilinda Gazze
sehrinde (Filistin) dogdu. Soyu Rasulullah (s.a.v.) ile dedesi Abdulmenaf’da birlegir. Imam
Malik'ten Medine fikhini, Imam Muhammed'den Irak fikhin1 $grendi. Bdylece Hicaz fikhu ile
Irak fikhini birlestirdi. Tmam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki yil kadar kaldiktan sonra
Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii'nin ilim hayatinin en
verimli devridir. Ciinkii o, Mekke'ye ehl-i re'y fikhi ile ehl-i hadis fikhini birlestirerek
donmiis, yaptig1 seyahatlerde asrinda yasayan alimlerin goriislerine vakif olmus, onlari
incelemis, rivayet ettikleri hadislerin ¢gogunu toplamisti.%

Imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a gelmistir. Bu ikinci gelisinde, artik o Irak
ve Hicaz fikih ekollerini derinlemesine incelemis, fikihta kendi usuliinii ortaya koymus
olarak talebe yetistirmeye baslamistir. Hicri 198 yilinda Misir'a gitmis ve 204 (820) yilinda
orada vefat etmistir. Vefat ettigi zaman elli dort yasinda idi. Misir'da kaldig1 dort sene iginde
tecriibeleri ve yeni muhitin sartlar1 1s18inda eski bilgilerini yeniden etiit etmis, bazi
goriislerinden vazgegmis, yeni gortiisler ortaya koymustur. Boylece onun riicti ettigi eski
goriislerinden “mezheb-i kadim”i, yeni gortiislerinden de “mezheb-i cedid”i tesekkiil etmis
oldu. Imam Safil hicri 204 yilinda Misir'da vefat etti§i zaman arkasinda zengin bir fikth
hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakmistir. Mekke, Bagdat ve Misir'da yetistirdigi
seckin talebeleri onun eserlerini okutmus, goriislerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflarimni
nakletmislerdir. Iste bu ogrencilerin gittikce genisleyen ders halkalar1 neticesinde S$afii
mezhebi ortaya ¢ikmusgtir.®

Safil mezhebi 6nce Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maveraiinnehir'de yayildi.
Bugiin Safil mezhebi Tiirkiye'nin giineydogu ve dogu illeri ile yukarida sayilan bolgelerde
yaygin durumdadir.®’

Safii Mezhebinin Dayandig1 Deliller

Safii mezhebinin usulii sirastyla Kur’an ve Siinnet, icma ve kiyasa dayanmaktadir.
Imam Safii’nin, sahabilerin goriis ve fetvalar1 hakkindaki tutumu ise su sekildedir: Imam
Safii, sahabilerin iizerinde icma ettikleri meseleler ¢ ile kiyasmn soz konusu olmadig:
taabbudi konularda sdylemis olduklar1 sozleri, uyulmas: gereken birer hiiccet olarak kabul
ederdi. Sahabilerin ihtilaf ettikleri sozlere gelince onlardan Kitab, Siinnet ve icma'a yakin
olan veya kuvvetli bir kiyas ile desteklenmis olanlar1 digerlerine tercih ederdi.® Imam Safii,

64 Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletiihii, 1, 32-34.

65 Ebu Zehra, 5.525,527; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1, 35.

% Genis bilgi icin bkz. Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibela, X, 5-98; Ebu Zehra, 5.525,548; Zuhayli, el-Fikhii’l-
Islami ve Edilletiihii, 1, 36-37.

67 Ebu Zehra, s.571.

6 Sahabilerin fethedilen arazinin sahiplerine birakilmasina dair yapmis olduklari icma' boyledir. Bu
tiirlii icma'lar hiiccet olup icma'in stimuliine dahildir.

0 Subki, Cem’ul-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, 11, 355; Ebu Zehra, s.557-558.
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Hanefi ve Malikilerin kabul ettigi istihsanla ameli terk ederek soyle demistir: “Istihsan’1
kullanan tesri yapmistir.” Mesalih-i miirseleyi de reddetmis, Ehl-i medinenin ameli ile
ihticaci da kabul etmemistir.”

Imam Safii, haber-i vahid ile amel konusunda sadece senedin sahih ve “muttasil”
(kesintisiz) olmasin1 sart kosar. Bu sebeple o, “miirsel”” hadisle amel etmez. $u kadar var ki
Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini kabul eder. Ciinkii onun miirsellerini incelemis ve bagka
yollardan muttasil olarak rivayet edildigini gormiistiir. Ya da onun giivenilir olmayan
kisilerden hadis rivayet etmedigi kanaatini tasidig1 i¢in onun miirsellerini kabul etmistir.”

Safii Mezhebinin Nakil, Tedvin ve Baz1 Eserleri
Imam Safii'nin mezhebi iki devreye ayrilir:

Bagdat Donemi: Bunu Ebu Ali el-Hasen b. Muhammed b.es-Sabbah ez-Za'ferani riva-
yet etmis olup Safii'nin Bagdad'ta yazmis oldugu kitaplar1 icine alir. Bu kitaplar da “er-
Risdle” -ustl hakkindadir-, “el-Umm” ve “el-Mebsut”dur.”> Bunlar1 Za'ferani Safii'nin imlasi
(yazdirmasi) ile tedvin etmis ve Bagdad'ta talebelerine okutmustur.”

Misir Dénemi: Safil, Misir'a gelince Irak'ta yazmis oldugu kitaplarini yeniden gozden
gecirmis ve baz1 kisimlarmi degistirmistir. Bu kitaplarindan birisi “er-Risdle”, digeri de el-
Mebsut'dur. Safii'nin sonraki goriislerine gore yazdig1 yeni kitaplarini Rabi” b. Siileyman el-
Muradi (6. h. 270) rivayet etmistir. Safii'nin kitaplarini Misir'da nakleden bu zattir.” Bundan
baska mezhebin nakil ve tedvininde emegi gegen pek ¢ok talebesi vardir. Bunlardan {ig
tanesini zikretmekle yetinecegiz.

Ebu Ya’kub Yusuf b. Yahya el- Buveyti (6. h. 231). Safiinin stzlerinden derledigi “el-
Muhtasar” adinda meghur bir eseri vardir.”

Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (175-266 h.). Safii onun igin: “Miizeni,
mezhebimin yardimcisidir” demistir. Birgok kitab1 vardir. “el-Camiii’l-Kebir”, “el- Camiii’s-
Sagir”, “el-Muhtasar”, “el-Mensiir” ve “Kitabii Nihayeti ‘I-[htisar” onlardandir. Horasan, Irak ve
Sam ulemasindan bir¢ogu ondan ilim almigtir.”

Harmele b. Yahya b. Harmele (166-243 h.). Onun da pek ¢ok eseri vardir. “el-Mebsut”,
ve “el-Muhtasar” adl1 eserleri onlardandir.”

70 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1, 36.

71 Miirsel hadis: senedinde sahabi ravisinin zikredilmedigi hadistir. (Subki, Cem ul-Cevami’ fi Usiili’l-
Fikh, 11, 168.)

72 Subki, Cem’ul-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, 11, 169; Saban, s.93.

73 el-Mebsut veya el-Hucce adl1 eserini Misir'da yeniden kaleme almis ve el-Umm adini vermistir. Bu
eserinde O, fikih meselelerini enine boyuna ele almis ve ihtilafli meselelere dair hem kendi goriislerim
hem de diger fakihlerin goriislerini aynen anlatmistir. er-Risale, el-Umm'{in mukaddimesi mahiyetini
arzeder. er-Risale, Ahmed Muhammed Sakir tarafindan tahkik edilerek, Kahire'de 1940 senesinde
nesredilmistir. el-Umm de 7 cilt halinde Misir'da 1321'de basilmistir. Safii'nin hadis'e dair el-Miisned
adli eseri de Misirda 1327’de basilmistir. (Ebu Zehra, s.566.)

7 Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
1999, 1, 340.

75 Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 1, 356-358.

76 Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 1, 383.

77 Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 1, 323.

78 Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 1, 353.
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Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed b. Hanbel hicri 164 yilinda Bagdat'ta diinyaya
geldi. Geng yastan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya bagladi. Hicri 186 yilina kadar hadis
alimlerinden dinledigi biitiin hadisleri kaleme ald1. Hadis arastirma ve tesbiti amaciyla Islam
tilkelerini dolagti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete énem verdigi kadar, naslardan
hiikiim ¢ikarmaya da itina gosterdi. O Imam Safii'nin fikihtaki bilgisine, hiikiim ¢ikarma ve
istinbat usul ve metoduna hayrandi. Ahmed b. Hanbel Mekke ve Bagdat'ta Imam Safii'den
bu metotlar1 6grendi ve benimsedi. Hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlarin fikhi mana
ve maksatlarin1 da arastirdi. Olgunluk yasma geldigi zaman ders okutmaya ve fetva
vermeye bagsladi. Bu devirde fakihlerin calismalar1 meyvelerini vermis, ¢ok degerli fikih
eserleri birer birer ortaya gikmus, ilk ii¢ mezhebin birinci el kaynaklar1 tedvin edilmisti. Imam
Ahmed b. Hanbel kendisini béyle zengin bir fikih servetinin i¢inde buldu. Bunlardan en iyi
bir sekilde istifade etmesini bildi.””

Hanbell mezhebi giiniimiizde basta Hicaz bolgesi olmak tizere Irak, Suriye, Filistin ve
Misir'da bir hayli taraftar bulmus durumdadir. Hanbeli mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da
resmi mezhep konumundadir.®

Hanbeli Mezhebinin Dayandig1 Deliller

Hanbeli mezhebinin usul ve 6zellikleri, Imam Safii'nin usul ve metoduna yakindr.
Clinka Imam Ahmed b. Hanbel fikhi ondan ogrenmisti. Bunlar da: Kitap, siinnet, sahabe
fetvasi, icma, kiyas, istishab, mesalih-i miirsele ve sedd-i zerai’dir.5!

1. Nass'lar (Kitap ve Siinnet): Ahmed b. Hanbel, diger miictehit imamlar gibi hiikiim
istinbatinda nass’a oncelik verirdi. O, bir nass bulursa onunla fetva verir bagka bir seye iltifat
etmezdi.®?

2. Sahabilerin goriis ve fetvalari: Ahmed b. Hanbel, herhangi bir konuda nass
bulamadig1 zaman sahabilerin goriis ve fetvalarmi esas alirdi. Ona gore Sahabilerin goriis ve
fetvalar1 sahih siinnetten sonra gelir. O onlar1 miirsel ve zayif hadislere tercih ederdi.
Sahabiler arasinda ihtilaf oldugu zaman bunlarin gortislerinden Kitap ve Stinnete muvafik
olanlar tercih ederdi.®

Mirsel hadis: Ahmed b. Hanbel, miirsel hadisi de delil olarak kabul eder. Miirsel
Hadis, Tabii'nin, sahabiyi atlayarak Hz. Peygambere izafe ettigi hadistir.®* Ayrica, Hasen
hadis derecesine ¢ikan zayif hadisi de kiyasa tercih ederdi.®®

3. iema': Usulciiler icma’: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra herhangi bir
asirda Islam miictehitlerinin ameli bir meselenin ser’i hitkmii {izerinde, ittifak etmeleridir.”86
seklinde tarif etmislerdir. Ahmed b. Hanbel Icma’1 da bir delil olarak kabul eder. Ancak

79 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I, 38; Donmez, [lmihal, I, 37-38.

8 Donmez, [Imihal, 1, 39.

81 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1, 39.

82 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s.66.

83 Zuhayli, Usuli'l-Fikhi'l-Islami, TI, 853.

84 [smail Liitfi Cakan, Hadis Usillii, M.U. Hahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2008, s.115.

85 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1, 39.

8 Jbn Kudame el-Makdisi, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Ravdatu’n-Nazir ve
Cennetii’l-Miinazir, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut 1981, s.116; Zeydan, s.179; Saban, s.104.
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icma’mn kendisiyle amel edilmesi gereken bir delil olabilmesi i¢in konu tizerinde ittifak eden
miictehitlerin vefat etmis olmalarini sart kogsmustur.8”

4. Kiyas: Ahmed b. Hanbel, Kitap ve Siinnetten bir nass, sahabilerin sozii, miirsel veya
zayif bir hadis bulamazsa kiyasa basvurur. el-Hallal®¥ Ahmed b. Hanbel'den soyle
nakletmistir: “Safii'ye kiyas: Sordum. O da: “Kiyasa ancak zaruret aninda bagvurulur,” diye
cevap verdi.” Goriiliiyor ki, Ahmed b. Hanbel, kiyas1 hiiccet olarak kabul etmekte ve ona
ancak zaruret halinde basvurmaktadir. Eger imkan bulursa kiyasa hi¢ yanasmamaktadir.
Fakat Safii, kiyasi terk edip zayif hadisi delil olarak almaz. Her iki Imamin kiyasi kabul edisi
degisiktir. Safil, kesin bir delil bulamadig1 zaman kiyasa yonelir. Ahmed b. Hanbel ise,
kiyasi, reddetmek icin bir delil yoksa her tiirlii nass veya nass kabilinden olan seylerden
sonraya birakir.®

5. Mesalih: Burada mesalih’den maksat, mesalih-i miirseledir. O da, hakkinda Kitap,
Siinnet ve icma'a dayanan miisbet veya menfi 6zel bir delil bulunmayan maslahatlardir.
Malikiler, seriatin genel amaglarina uygun diismek, herhangi bir giigliigii kaldirmak ve bir
nassa aykiri olmamak sartiyla bu tiirlii maslahatlar1 kabul ederler. Hanbeliler, bu
maslahatlar1 kiyastan sayarlar. Ciinkii bunlar, Kur'an ve Siinnet nass'larinin toplamindan
elde edilen umumi maslahatlardir. Ahmed b. Hanbel, maslahatlar1 kiyasin boliimlerinden
sayarak kiyasin manasimi genisletmistir. Maslahatlar, kiyasi boliimlerine dahil oldugu icin
Ahmed b. Hanbel, bunlar1 hadislerden sonraya birakir. Hadisler, isterse zayif olsun,
uydurma oldugu sabit olmadikga kiyastan once gelir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel'in kaidesine
gore, kiyasla ancak zaruret aninda ve Kitap, Stinnet veya sahabilere ait bir fetva bulunmadig:
zaman amel edilir.*

6. Seddi Zerai": Zerai’, zeria kelimesinin ¢oguludur. Zeria, baska bir ise varmaya vesile
ve vasita olan sey demektir. Bu da vasita oldugu seyin hiikmiinii alir. Eger emredilen bir
seye vasita oluyorsa matlup, menedilen bir seye vasita oluyorsa yasaktir. Hanbeliler, hiikiim
istinbatinda bu fikhi esastan da yararlanirlar. Onlar, harama gotiiren yollarin kapatilmasi
gerektigini (Seddi zerai’), helala gotiiren yollarin da agilmas: (fethii’z-Zerai’) gerektigini
soyliiyorlar. *!

7. Istishab: istishab'in manasi, sabit bir hiitkmiin, onu degistiren bir delil bulununcaya
kadar devam etmesidir.”? Hanbeliler, hiikiim istinbatinda bu esast da kullanmislardir.
Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konularinda iki ayri usul benimsemistir. [badet
konularinda, nassa dayanan bir delil olmaksizin hiikiim vermekten sakinmis; Muamelatta
ise Selefin benimsemis oldugu, “bir seyin haram veya heldl olduguna dair nasslarda delil

87 Subki, Tacuddin Abdulvehhab b. Ali, Cem ul-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, [lim Kitabevi, Diyarbakir tsz., 11,
182.

8 Bu zat, Eb(i Bekr el-Hallal diye bilinir, Asil adi, Ahmed b. Muhammed b. Harun'dur (O. 311 H.).
Ahmed b. Hanbel'in fikhin1 yayan ve gelecek nesillere intikal ettiren Eb(i Bekr el-Hallal’dir. Bu zat,
Ahmed b. Hanbel'in fikhi goriislerini, mes'ele ve fetvalarimi yirmi cildi asan “Cdmiu’l-Kebir”'inde
toplamak suretiyle Hanbeli fikhina en biiylik hizmeti yapmis ve bu mezhebin hakiki nakili
say1ilmustir.(Ebu Zehra, s.622.)

89 Ebu Zehra, s.622.

9% Ebu Zehra, s.626.

91 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekr, I'lamii'l-Muvakkiin An
Rabbi'l-Alemin, Daru’l-Kutiibii'l-Ilmiyye, Beyrut 1991, 111, 109.

92 Ziihayli, Usuli’l-Fikhi'l-Islami, 11, 859; Atar, s.75.
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yoksa o mubahtir” prensibini benimsemistir. Hanbeliler, nassa aykir1 olmadikga ticarette
taraflarin istedikleri sartlar1 kosabilecegini hitkme baglarlar. “Esyada aslolan mubahliktir”
kaidesi temel alindig: igin, hakkinda nass olmadan higbir sart, akit ve muameleye bu
haramdir demenin caiz olmadig1 vurgulanmigtir.”

Hanbeli Mezhebinin Nakil, Tedvin ve Baz1 Eserleri

Ahmed b. Hanbel fikihta miistakil bir kitap telif etmemistir. Hadiste ise “el-Miisned”
isimli degerli bir kitabi vardir. Kirk bin kiisur hadis ihtiva eder.”* Cogu mustakil veya
mezhepte miigtehid olan talebeleri onun goriis ve fetvalarini tasnif ve tedvin ederek Hanbeli
fikih ekoliiniin olusmasimi ve yayilmasimi sagladilar. Onceleri Bagdat'ta dogan bu mezhep
daha sonra diger Islam bélgelerine de yayilmaya baglamistir.

Onun ilmini yayan bazi meshur talebeleri sunlardir: Salih b. Ahmed b. Hanbel (6. 266
h.), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (213-290 h.), el-Esrem, Ebti Bekr, Ahmed b. Muhammed b.
Hani el-Horasani el-Bagdadi (6.261 H.), Abdiilmelik b. Abdiilhamid b. Mehran el-Meymuni
(6. 274 H), Ebti Bekr el-Mervezi Ahmed b. Muhammed b. Haccac (6. 274 H), Harb b. Ismail
el-Hanzali el-Kirmani (6. 280 H.), Ebu Ishak, Ibrahim b. Ishak el-Harbi (6. 285 H.).

Ahmed b. Hanbel'den ilmini nakleden bu talebelerinden sonra, Ebi Bekr el-Hallal (6.
311 H.) gelir. Bu zat, Imam Ahmed b. Hanbel'in ilimlerini cem'etmek igin biitiin gayretini
sarf etmis, bu maksatla seyahatlere ¢ikmis ve bircok kitap telif etmistir. Onun, Eb(i Bekr el-
Mervezi ile Uzun zaman kalisi, Ahmed b. Hanbel'in fikhini rivayet etme arzusunu
kuvvetlendirmistir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel'in fikhin1 rivayet eden herkesten
nakillerde bulunmustur. Meseld; Ahmed b. Hanbel'in ¢ocuklarindan, Harb'den, el-
Meymuni'den ve bunlardan baska sayillamayacak kadar cok kimselerden nakillerde
bulunmustur, bu yiizden el-Hallal, talebelerinden sonra Ahmed b. Hanbel'in fikhinin nakili
sayilmistir. Ebti Bekr el-Hallal'dan sonra Hanbeli mezhebini nakleden bir¢ok kimse gelmis
ve bu mezhep insanlar arasinda yayilmistir.

Hanbeliligin fikri ve fikhi gelisiminde ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye ile Ibn Kudame'nin eserlerinin de biiyiik pay1 vardir.%

imamiyye

Imamiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan sonra Hz. Ali, onun ¢ocuklarini ve
torunlarin1 hem Allah’mn emri hem de peygamberin tayini ve vasiyeti ile mesru imam olarak
kabul ederek on iki imama inanmay1 iman esaslarindan sayanlarin mezhebidir. On iki imami
kabul ettiklerinden dolay1 snd aseriyye, imamlara inanmay1 imanin sartlarindan biri olarak
gordiiklerinden Imamiyye, itikad, ibadet ve muamelatta Imam Ca’fer es-Sadik’mn goriislerine
dayandiklarindan Ca’feriyye de denilmektedir.””

% [bn Kayyim el-Cevziyye, ['lamii’l-Muvakkiin An Rabbi'l-Alemin, 1, 259-260.

9 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletiihii, 1, 39.

% Ebu Zehra, 5.630-632.

% Donmez, llmihal, 1, 38.

97 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to Yay., Istanbul 2001, s.156; Ebu Zehra,
s.54; Abdu'l-kerim Zeydan, el-Medhal li Diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2006,
s.166; Dénmez, [lmihal, 1, 40; Bkz., Mustafa Oz, “Ca'fer es-Sadik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2000, XXII, 207-208.
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imamiyye (Ca’feri) Mezhebi

Ca'feri fikhinin kurucusu EbG Abdillah Ca'fer b. Muhammed el-Bakir b. Ali
Zeynilabidin (80 -148 H.)'dir. 80 (699) veya 83 (702) yilinda Medine'de dogdu. Babasi Isna
ageriyye'nin besinci imami1 Muhammed el-Bakir, annesi Hz. EbG Bekir'in torunu olan Kasim
b. Muhammed'in kiz1 Ummii Ferve'dir. Boylece Cafer es-Sadik'in soyu baba tarafindan Hz.
Ali'ye, anne tarafindan da Hz. Ebi Bekir'e ulasmaktadir. Dedesi Zeynelabidin'in oliimii
sirasinda on bes yasinda olan Ca'fer es-Sadik, ilk bilgileri ondan ve babast Muhammed el-
Bakir'dan aldi. Babasiin on dokuz yil siiren imametinden sonra kendisi de otuz dort yil aym
vazifeyi devam ettirdi. Uzun siiren imamet devresinde gesitli kesimlere mensup genis Islam
toplumuyla iyi miinasebetler kuran Ca'fer es-Sadik, Siinni kaynaklarda da daima hiirmetle
anilan ilm1 bir sahsiyet olarak benimsenmistir. Ca'fer es-Sadik Medine'de vefat etti. Cenazesi
Cennetiil-Baki’ mezarliginda babast Muhammed el-Bakir ve dedesi Zeynelabidin'in
kabirlerinin yanina defnedildi.”®

Irak niifusunun hemen hemen yarisi, bu mezhebe mensup olan Siilerdendir. itikadi
meselelerde, aile hukukunda, miras, vasiyet, vakif, zekat ve ibadetlerinde, bu mezhebi tatbik

.....

bazilar1 Suriye'de, Liibnan'da ve birgok [slam tilkelerinde bulunmaktadir.®
Imamiyye Mezhebinin Dayandig1 Deliller

Bu mezhebin usul alimlerine gore miictehidlerin bilgi elde etmek ve hiikiim
verebilmek i¢in basvuracaklar1 dort delil vardir: Kitap, Stinnet, icma ve akil. Bu kaynaklarda
hiikmiin delilinin bulunmamas: halinde usul-i ameliyeye (uygulama ilkelerine) bakilir.'®

1. Kitap: dogrudan vahye dayandigi ve tevatiiren nakledildiginden kaynagina
aidiyetinden stiphe bulunmadig: igin birinci derecede bilgi kaynagy kitap yani Kur’an-1
Kerimdir. Caferi mezhebinde Kur’an-1 Kerimin delil olmas: konusunda herhangi bir goriis
ayrili$1 yoktur.1%!

2. Siinnet: Imamiyye’nin siinnet anlayig1 Siinni mezheplerinkinden oldukgca farklidir.
Onlar Hz. Peygamber'in ve masum imamlarin (on iki imam) soz, fiil ve tasviplerini 6l¢ii alir,
sadece ehl-i beyt'in rivayet ettigi hadisleri kabul ederler.?

imamiyye mezhebine mensup alimler her ne kadar bir hadisin kabul edilebilmesi icin o
hadisin ehl-i beyt tarafindan rivayet edilmesini sart kosuyorlarsa da onlar, kendi fikhi
goriiglerini desteleyen ve ehl-i stinnet hadis kaynaklarinda gecen hadisleri de delil olarak
sunmaktadirlar.1

9% Bkz. Mustafa Oz, “Ca'fer es-Sadik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 1.

9 Ebu Zehra, 54; Zeydan, el-Medhal, s.168.

100 Mehmet Keskin, Caferi Ilmihali, DIB Yay., Ankara 2010, s.19; Zeydan, el-Medhal, s.167.

101 Keskin, s.20.

12 Dénmez, [Imihal, 1, 40; Keskin, s.20; Zeydan, el-Medhal, s.168; Salih, Suphi, s.170.

103 Sahihi Miislim’de gegen ve Cabir b. Abdullah el-Ensari tarafindan rivayet edilen “Biz Resullullah ve
Ebu Bekir devrinde bir miktar hurma veya un karsih§inda mut’a nikihi yapryorduk. Omer (r.a.) bunu Amr b.
Hureys olayinda yasaklayincaya kadar devam etti.” hadisini 6rnek olarak zikredebiliriz. Imamiyye, bu
hadisi mut’a nikdhinin caiz olduguna ve Hz. Pegamber’in vefat edinceye kadar mut'a nikahinm
yasaklamadigma dair delil olarak ileri siirmektedir. (Cevad el-Kazimi, Mesalikii'l-Efham Ila Ayati'l-
Ahkdm, 5.197-198; Kummi, Men La Yahduruhu’'l-Fakih, 111, 297; Mugniye, Fikhu’l-Tmam Cafer es-Sadik, V,
270.)
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On iki imam sirasi ile sunlardir: Hz. Ali (r.a.), Hasan (r.a.), Hiiseyin (r.a.), Zeynel
Abidin (r.a.), Muhammed el-Bakir (r.a.), Cafer el- Sadik (r.a.), Musa Kazim (r.a.), Ali el-Riza
(r.a.), Muhammed el-Cevad (r.a.), Ali el-Hadi (r.a.), Hasan el-Askeri (r.a.), Muhammed el-
Mehdi el-Muntazar.1%4

Imamiyye mezhebinde, Imamlardan yapilan rivayetlerin hiiccet durumu hakkinda
birbirinden farkli diisiinen Ahbari ve Usili adinda iki ekol mevciitttur.1® Imamiyye igindeki
bu iki ekoliin ihtilafi genel olarak kendi temel hadis kaynaklarinda bulunan Imamlardan
nakledilen rivayetler etrafinda yogunlasmistir. Ahbarilere gére Imamlardan nakledilen
rivayetler stiphe gotiirmeyecek derecede sahih olup haberlerin tiimii istisnasiz hiiccettir ve
hiicciyetinin de tartisiimasi miimkiin degildir. Imamlarmn ilmi kesbi olmadig1 icin biitiin
sOyledikleri Resulullah’tan intikal etmis olup kendi rey ve ictihatlar1 degildir.'%

Ustililer ise rivayetlerin tiimiinii sahih kabul etmiyorlar. Onlar hadisleri sahih'?”,
hasen!®®, miivessak'® ve zayif'® kategorilere ayirarak kitap, siinnet ve icma’ya miihalif olan
haberleri terk etmis, tezat teskil edenler hakkinda ise te’vil yoluna gitmislerdir. Neticede
16199 hadisi ihtiva eden Imamiyyenin en muteber hadis kitab1 “Kafi’de 5072 sahih, 144
hasen 1118 miivessak, 9485 de zayif hadis oldugunu agiga ¢ikarmigslardir.!!!

Imamiyye, her ne kadar masum imam tabirinin igerisine Hz. Peygamber’in sozlerini
dahil etse de onlarin hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e ulasan hadisler nadir olup
cogunlugu Imamlarin kendi sdzleri veya Peygamber sozlerinin tevilinden ibarettir. Nitekim
onlara gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soziiniin muteber bir hadis sayilabilmesi i¢in, masum
imamlar yoluyla rivayet edilmesi gerekir. Aksi takdirde bir deger ifade etmez. Netice
itibariyle Kur’an’dan sonra ikinci delil Imamlarin Siinneti’dir.!12

3. Iecma: Ustililer, icma delilini siinnetten sonra uglincii delil olarak kabul etmektedirler.
Onlara gore icma, masum imamin soziinii de kapsayan, onun sozii tizerindeki miictehit
toplulugunun ittifakidir. Bir bakima Imamiyye'nin temel kaynaklarinda yer alan, imamlarin
rivayetlerinden ¢ikan hiikiimler iizerindeki ittifak ve gortis birligidir. Ahbariler ise icma
delilini mustakil bir delil olarak degil de masum imam’in goriisiinii kapsadig1 icin dolayli bir
delil olarak kabul etmektedirler. Onlara gore burada asil delil “masum” imamin gortisii olup
icmanin kendisi degildir."

4. Akal: Usdliler akli, kitap, siinnet ve icmadan sonra dordiincii delil olarak kabul
etmekle rivayet fikhina paralel ictihad fikhin1 da gelistirmislerdir. Bu ekole gore akil, tezat
teskil ettigi zaman tercih imkan1 olmayan rivayetlerin te’vile olan ihtiyacinda ve kur’an’dan,
stinnetten bir delil olmadig1 zaman kendisine bagvurularak, hiikiim ¢ikartmaya yarayan bir

104 Zeydan, el-Medhal, s.166.

105 Fehmi Sogukoglu, Siifi ve Siilerde Bilgi Anlayigi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sakarya 2017, s. 39.
106 Ahmet Niyazov, Caferi Fikhinda Bosama Yetkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Konya 2006, s.21.

107 jmamiyye’den adaletli ve masum kisinin rivayet ettigi hadis.

108 hnamiyye mezhebine mensup ancak adil olup olmadigina dair nass bulunmayan kisinin rivayet
ettigi hadis.

1® Imamiyye diginda sika kisinin rivayet ettigi hadis.

110 by sifatlar1 tasimayanlar tarafindan rivayet edilen hadis.

11 Niyazov, s.21; Zeynu’d-Din, Ibn Ali b. Ahmed, er-Ridye fi [lmi’d-Dirdye, Necef 1985, s.77; Salih
Suphi, s.170.

112 Niyazov, s.21.

113 Niyazov, s.25-26; Keskin, 5.20; Dénmez, [lmihal, 1, 40.
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delildir. Ayrica Kur’a’nin ve imamlarin miitesabihini te’vil ederek ve muhkeme indirgeyerek
anlayacak husustur. Ancak, aklin bilgi elde etmesi, birtakim hiikiimler ¢ikarabilmesi ve bazi
sonuglara varabilmesi i¢in de nakil ve rivayetlere ihtiyaci vardir. Kisaca akil, dogrudan ve
miistakil olarak dini hiitkmiin kaynag1 olmayip sadece Allah nezdinde mevcut olan hitkmii
kesfeden, ortaya ¢ikaran bir delildir. 4

Imamiyye, ictihat kapisinin daima agik oldugunu séylerken kiyasa dayanan igtihad1 ise
kabul etmemekte ve kiyasi, ates ile ¢amuru birbirine kiyas eden iblisin amelinden
saymuslardir.!

Imamiyye Mezhebinin Nakil ve Tedvini

Imam Ca’fer es-Sadik’in talebeleri ve talebelerin talebeleri onun fikhin1 ve mezhebini
yaydilar. Bunlarin basinda da Ebu Ca’fer Muhammed b. Ferruh es-saffar el-A’rac el-Kummi
(6.290 h.) gelir. Ibn Ferruh, Sia-Imamiyye fikhinin gercek kurucusudur. Besdiru'd-Deracit fi-
Uliimi Al-i Muhammed vemé Hassahumulldhu bihi isimli kitabr H. 1285’te basilmustir. Bundan
once Imamiyye'nin fikihta ilk kitab1 H. 183'te hapiste vefat eden Musa Kazim’a aittir. Bu
kitab1 kendisine yoneltilen sorular tizerine el-Heldl ve’l-Hardm adiyla kaleme almistir.
Sonrada oglu Ali Riza Fikhu'r-Riza kitabin1 yazdi. Bu kitap da H. 1274’te Tahran’da basildi.
Ibn Ferruh el-A’rac’tan sonra dordiincii asirda Sia’nin seyhi Muhammed b. Ya’kub b. Ishak
el-Kiileyni er-Razi (O. H. 329) oldu. EI-Kéfi fi [lmi’d-Din kitabin1 yazdi. Bu kitap’ta Ehl-i
beytten gelen on alti bin yiiz doksan dokuz hadis vardir. Onunla da Imamiyye mezhebinin
temeli olustu. Bunlar Sia’nin dort temel kitabidir.1¢

Bunlardan baska Ca’fer b. Hasan el-Hillinin (O. 676 H.) Serai’u’l-Islam adli eseri,
Mubhsin b. Yusuf'a ait tezkiretii’'l-Fukaha ve Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni el-amili
(0.1226 H.)ye ait Miftahu'l-kerame Serhu Kavaidi'l-Allame isimli eserler gelir. Ayrica
Muhammed b. Ali b. El-Hiiseyn b. Babeveyh el-Kummi ye ait Men La Yahduruhu’l-Fakih ve
Ebu Cafer Muhammed b. El-Hasan et-Ttsi (385/460 H.)'ye ait et-Tehzib ile el-Istibsar isimli
eserleri de sayabiliriz.!”

Mezhepler Arasindaki Thtilafin Nedenleri

Biz burada mezheplerin genel olarak neden birbirinden farkl diistindiiklerini kisaca ve
ana hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz. Bu ihtilafin en 6nemli nedenlerini soyle siralayabiliriz:

1. Kaynaklarin ihtilafi: Ne kadar itimat edilebileceginde ihtilaf edilen deliller vardir.
[stihsan, mesalih-i miirsele, sahabe goriisi, istishab, zerai, beraet-i asliye vb.

2. Stinnet’in tanim1: bu madde Ehl-i Siinnet ile imamiyye'nin farkli diistinmelerine etki
eden en biiyiik nedendir. Yukarda da acgiklandig: {izere Imamiyye’nin siinnet anlayist Siinni
mezheplerinkinden oldukg¢a farklidir. Siinni Mezheplerde stinnet: “Hz. Peygamber
(s.a.v.)'den nakledilen soz, fiil ve takrirlerdir.”1® Imamiyye’de ise “Hz. Peygamber'in ve

114 Niyazov, s. 27-28; Suphi Salih, s.171.

115 Miifid, Seyh Ebu Abdullah Muhammed, el-htisis, (Nsr. el-Mu’temeru li’s-Seyh Miifid) Kum 1989, 1,
108-109; Niyazov, s.27-28.

16 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihii, 1, 44; Zeydan, el-Medhal, s.167-168; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, s.226.

117 Zeydan, el-Medhal, s.167-168.

118 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslart, (trc. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara 2007, s.71.
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masum imamlarin (on iki imam) soz, fiil ve tasvipleridir.” Ayrica onlar sadece Ehl-i beyt'in
rivayet ettigi hadisleri kabul ederler."

3. Arapga lafizlarin anlaminda ihtilaf olmasi: Bu durum lafzin miicmel veya miisterek
olmasi, genel ve 6zel ifade etmesi yahut hakikat ve mecaz ya da hakikat ve orf arasinda farkl
anlamlar1 olmasi, lafzin bazen mutlak bazen de mukayyet olmasi, lafizlarda i'rab ve
miisterekligin kesin olmamasi gibi sebeplerle ortaya cikar.

4. Rivayetin gesitli olusu: Bunun sekiz sebebi vardir: Hadis bir fakihe ulasmis digerine
ulagsmamuistir veya hiiccet kabul edilmeyecek zayif bir yolla ulasmistir, digerine ise sahih bir
yolla gelmistir veya birgok yolla gelmistir, biri baz1 ravilerinde zaaf gormiistiir, digeri ise
onu zaaf olarak kabul etmemistir veya onu rivayetinin kabuliine mani gérmiiyordur. Bunlar
tadil ve tercih kaidelerine bagl ihtilaflardir. Yahut ikisine de giivenilir bir yolla gelir. Ancak
biri onunla amel igin digerinin koymadig: sartlar1 koyar.

5. Usul Kaidelerinin Ihtilafi: Tahsis edilmis am hiiccet degildir. Mefhum hiiccet
degildir. Kur’an nassina ziyade nesh midir, degil midir? vb.

6. Kiyasla igtihad: En ¢ok ihtilafa sebep olanlardan biri de budur. Asli, sartlar1 ve illeti,
illetin de sartlar1 ve mesaliki vardir. Bunlarin her biri de ihtilaf konusudur. Daha 6nce de
soyledigimiz gibi Imamiyye, kiyasla ictihadi kabul etmemis ve bunu, camurla atesi kiyas
eden iblisin amelinden saymiglardar.!2

7. Deliller arasinda tearuz ve tercih: Bu, bakis acilarmin degistigi, tartismanin ¢ogaldig:
bir kapidir. Te’vil, ta’'lil, cem, Tevfik, nesh bulunmasi ve bulunmamas: konularini igine alir.
Tearuz ya naslar arasinda ya da kiyaslarin birbiri arasindadir. Siinnette tearuz da kaviller,
fiiller ve ikrarlarda olabilir. Thtilaf, Resulullah (s.a.v.)’in tasarrufunu siyaset ve fetva verme
diye vasfetmek sebebiyle de olabilir. Tearuz bazi yollarla giderilir. Bunlardan en 6énemlisi,
maksatlarin tertibinde farkliliklar olsa da Seriatin maksatlarina, asli hedeflerine miiracaat
etmektir.!!

SONUC

Yerytiziindeki Misliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu amelde, gilintimiize kadar varligini
siirdiiren ve gerek usul-u fikih gerek fiiru-u fikih konularinin bir kisminda farkli goriislere
sahip olan doért Siinni mezhep ile Sia’”dan Imamiyye mezhebine ittiba etmektedirler. Bu
mezheplerin fikhi konularda ihtilaf etmelerinin temelinde ser’i delillerden hiikiim istinbat
ederken dayandiklar1 delillerin farkli olmasi hususu yatmaktadir. Zira mezhepleri ve
mezhepler arasindaki ihtilafin nedenlerini agiklarken goriilmiistii ki her mezhep farkli bir
usul vazetmis ve bu usule gore ser’i delillerden hiikiim ¢ikarmaya ¢alismistir. Keza Ehl-i
Siinnet ile imamiyye'nin farkli diisiinmelerine etki eden en biiyiik nedenlerden biri
Siinnet'in tanimi, digeri ise Kiyastir. Zira daha once de ifade edildigi gibi Imamiyye'nin
stinnet anlayis1 Stinni mezheplerinkinden oldukga farklidir. Stinni mezheplerde siinnet: “Hz.
Peygamber (s.a.v.)den nakledilen soz, fiil ve takrirlerdir.” Imamiyye’de ise “Hz.
Peygamber'in ve masum imamlarin (on iki imam) sz, fiil ve tasvipleridir.” Boylelikle
Imamiyye sadece ehl-i beyt'in rivayet ettigi hadisleri kabul ederler. Siinni mezhepler kiyasi

119 Dénmez, [lmihal, I, 40; Keskin, s.20; Zeydan, el-Medhal, s.168; Suphi Salih, s.170.
120 Niyazov, Konya, s.27-28.
121 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihii, I, 69-71.

20



Researcher: Social Science Studies 2018, Cilt 6, Say1 1, s. 01-22

hiikiim istinbatinda bagvurulan mesru bir kaynak olarak kabul ederken Imamiyye, kiyasla
ictihad1 kabul etmemis ve bunu, ¢camurla atesi kiyas eden iblisin ameline benzetmistir.
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