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Sayin dinleyiciler ;

Oliimiiniin bininci yidoniimii vesilesiyle hatirasin1 hiirmetle andigimiz
Farabi, diinya fikir adamlarn arasinda serefli bir mevkii olan biiylik bir
Turk mitefekkiridir.

Biiyiik miitefekkirlerin 6nemleri, zamanlarindaki yiiksek irfani temsil
etmelerinden ziyade, yaydiklart isiklarin insanligin yiikselmesine olan
tesiriyle oOlculir. Cunki onlarin deha huzmeleri, sadece ilmi terakkiye
hamleler vermekle kalmaz, asirlar boyunca biitiin insanlik igin, tirli
cephelerden reha ve seldmet rehberi olurlar.

Onuncu asirda parildayan, tuzerine yigilan asirlar cogaldikga ziyasi
artan, roli daha iyi anlasilan deha sulesi Farabi de bu blylk insan-
lardan biridir. Onun hayat ve faaliyetinin tahlili, yalmiz caligkanlikta,
ahlak durustliginde, seciye seldbetinde, Tiurk cocuklarina 6rnek olmast
gereken sahsiyetinin tanilmasi itibariyle degil, taassup ve stiphecilik
kabuslarin1 parcalayarak hiir fikir hareketine verdigi hiz, actig1 sehrah
bakimindan da biiyik Onem tasimaktadir.

Bu buyiik adam, ictimai ve siyasi tepkilere meydan vermeden,
dimaglar1 kaplayan cehalet ve taassup bulutlarint aldyissiz bir surette
sessizce dagitmaga calismis, ilmi arastirma sahasinda dogmatik girive-
ler disinda genis bir serbest tefekkiir yolu ag¢mis, yeni metodlara, yeni
doktrinlere dayanan felsefi bir sistemle kadinat kozmolojisini izah eden
bir plan cizmistir.

Farabi, dokuzuncu asrin ikinci yarisinda, Bagdat sultanlarinin
tesirsiz oldugu bir bolgede, Seyhun nehri dogusundaki Farab sehrinde
dogdu. Diinyaya go6ziinii acgtigi tarihi maalesef bilmiyoruz. Ortar adiyle
de anilan bu sehir, altinci asirda siyasi niifuzunu buralara kadar yayan
Cin'in biiyiik Tang siilalesi devrindenberi Iran ve Bizans Imparatorluk-
lariyle Cin arasindaki ipek yolu tizerinde konak yeri olmak itibariyle
zengin ve refahli bir ticaret merkezi idi.

Icinden gecen 1rmakla sulanan yesil cimenlikler, sirin koruluklar
ortasinda yiikselen sehir, Farabi'nin dogdugu zamanlarda da, eski umran
ve refahin1 az ¢ok muhafaza ediyordu.

Miuistakbel filozofumuzun babasi, Uzlug ailesinden Turhan oglu
Mehmed adli bir askerdi. Kendisi de cocuklugunda Mehmed ismiyle
aniliyordu. Tanminmig bir alim olarak Irak ve Suriye'de bulundugu
zaman, memleketine nisbetle Farabi lakabiyle ve Ebu Nasr kiinyesiyle
sohret almig, bu lakab asil adini unutturmustur.
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Gengligini savas meydanlarinda yipratan babasinin, ihtiyarliginda
sikintili  bir hayat gecirdigi anlasiliyor. Besigi miitevazi bir yuvada
sallanan kiiciik Mehmet, Farab'in yesil bahcelerini dolduran meyve
agaclarinin los golgelerinde, tabiat giizellikleri icinde biiyiidii. Ik ve
orta tahsilini de burada bitirdi. Uzun hayati boyunca onun hassas ve
sanatkar benligini, cemiyetin sun'i bezenislerinden, riyali aldyislerinden
tiksindirerek tabiatin saf ve sade giizelliklerine mecliip eden temayiiliin
filizleri, siiphe yok ki, Farab bahcelerinde ge¢en cocukluk zamanla-
rinda yesermisti.

Geng Mehmet'de erkenden uyanan her seyi kavramak, dimagini
kivrandiran siipheleri gidermek sevki, tahsili ileriledikce artiyordu. Bu
atesle o zamanlar biiyiik ilim adamlariyle séhret alan Iran'a kostu.

Aristo'nun, payansiz hirsin1 saltanatlar devirmekle teskine c¢alisan
bir talebesinin, Makedonyali iskender'in yiktig1 abidelerin hazin enka-
zim1 hala sinesinde saklayan bu tarihi lilkede aradigi bilgi kaynaklarini
buldu. O zamanlarda misliman kavimlerin misterek dili olan arapca-
dan bagka farscayr ve islami bilgileri O0grendi.

Eski mazdeizm ve maniheizmin bu ana yurdunda bu siralarda bir
suri teolojik mezhepler, tarikatler birbirleriyle carpisiyorlardi. Bu mez-
heplerin Gstadlar1 umumi dersler vermek, toplantilar yapmak, Kkitaplar
yaymak suretiyle kendi kanaatlerini O0gliyor, baska mezheplerin esasla-
rin1 curitiyorlardi.

Hakikati aramak sevkiyle ana ocagint terkeden atesin bir zeka
icin boyle bir muhit, tabiatiyle, c¢ok cazibeli idi. Gen¢ Farabi, buyuk
bir sevkle, taninmig bir¢cok alimlerin derslerine devam etti.

Iran'daki hayati hakkinda malimatimiz bundan ibarettir. Uzlug
oglu Farab'tan Iran'a ne zaman gitti ? hangi sehirlerde ne kadar miid-
det kaldi? hangi istadlardan neler 6grendi? esefle sOyliyelim ki, miis-
takbel filozofun tandanasi itibariyle cok miihim olan bu hususlar, kalin
bir zulmet perdesi altinda kalmistir. Hal terciimesinden bahseden kay-
naklarda naklettiimiz birkac satirdan baska mallimat yoktur.

Halbuki isaret ettiS§im noktalar, onun orijinal fikirlerinin kaynagini
arastirmak yolunda bize birer stk olabilirlerdi.

Geng Fardbi'nin Zerdist'iin yurdunda karsilastigi kanaatlere, fikir
cereyanlarina, cesit cesit mezheplere karsi ilgisiz kalmamis olacagini
tabili buluruz. Fakat, hangi mezhebi benimsedigi, hangi cereyana taraf-
tar oldugu bizim icin mechul kalmistir.

Geng Farabi'nin yine tarihi bildirilmiyen bir zamanda Iran'dan
Irak'a gittigini Ogreniyoruz. Farabi'nin bircok dil bildigini haber veren
ibnii HallikAn'in ifadesine gore, Bagdad'da ilk evvel Arap edebiyatina
onem veriyor. Bu tercihin Arap dilinin saheseri olan Kur'ani biitiin
incelikleriyle kavramak maksadiyle yapilmis olacagint distinebiliriz.
Uslibunda gordiigiimiiz seldset ve vecize tarzi, bu mesainin neticesidir.

ibnii Ebi Useybea Farabi'nin Bagdad'da maisetce sikintili bir hayat
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gecirdigini yazar. Oyle goriililyor ki geng talebe yoksullukla pencele-
lesirken kendisini yeis ve fiitura kaptirmamis, ezici ihtiyacin siddeti
nisbetinde artan bir sevkle, tahsile devam etmis, maddi yoksullugu ma-
nevi kazancla telafiye c¢aligmistir.

Farabl Bagdad'da hedefini ve bu hedefe gotiirecek yolu kesin ola-
rak tayin etti. O sirada burada felsefe okutan Meta adli bir siiryani
alimi ile dostoldu. Ayrica da baska ustadlardan tabii, riyazi ilimlerle
astronomi ve tib dersleri aldi.

Ibnii HallikAn'dan 6grendigimize gore atesli talebe olgunlastigl sira-
da Bagdad'dan ayrilan bir dostu, zengin kiitiiphanesini emaneten ken-
disine birakiyor. Genc¢ Farabi, bu gilizel firsattan faydalanarak geceli
glnduzli calismak suretiyle bu kitaplart okuyor, inceliyor ve hatta is-
tinsah ediyor.

Bagdad'da artik kendisini tatmin edecek kudrette ilistad kalmadigini
goriince, felsefedeki sohreti Dariilhilafeye kadar yayilan biiyiik Stiryani
alimi Yuhanna'nin derslerine devam etmek lizere Harran'a gidiyor. Hal
terciimesinden bahseden kaynaklarin sakit olduklari, fakat filozofun
sistemi bakimindan ©6nemi olan bu seyahati, Ibnii Teymiye ile ibnii
Hallikdn'dan 6greniyoruz.

Onuncu asrin ik yillarinda 6len Yuhanna Yunan, Iskenderiye
felsefeleriyle Sabiilerin dini ve felsefi teldkkilerine hakkiyle vukufu olan
bir bilgindi. Farabi'nin Harran'da yalniz felsefe ile yetinmiyerek teoloji
konulan iizerinde de genis tetkiklere koyulmus olmasi, daha Iran'da
iken dini mezheplere karst kayitsiz kalmamis olacagi yolundaki tah-
minimizi teyit etmektedir. Meslegini inceleyen Avrupali bilginlerin, dok-
trinlerindeki hususiyetin menseini sezmeyislerini bahsettigimiz kaynaklari
gormemis olmalariyle izah edebiliriz.

Farabi Bagdad'a dondiigii zaman artik tekemmiil etmis bir tstad
olmustu. Fakat muhit, fikirlerini serbestce yaymaga hic de miisait de-
gildi. Bagdad, onun gibi bir filozof soyle dursun basta biiyiik miifessir
ve tarihci Ibnii Cerir, Ehl i siinnet mezhebi imamu Es'ari olmak iizere
miinevver din Aalimlerini bile tekfir ettirecek kadar karanlik bir taassup
kdbusu icinde yliziiyordu. Fardbi, bu durum karsisinda, inzivaya cekil-
mek zorunda kaldi. Burada sistemini hazirlamaga, fikirlerini aydinlatacak
eserlerini yazmaga Kkoyuldu.

Farabi'nin Harran seyahati de dahil olmak lizere Bagdad'da kac sene
kalmig oldugunu kesin olarak bilmiyoruz. Buraya ilk geldigi zaman 20
yaglarinda oldugu kabul edilirse, 941'de Bagdad'dan kesin olarak ayril-
diginin maliim olmasina gore, bu miiddetin kirk yil kadar olmasi icab
etmektedir. Bu uzun seneler, gerek siyasi hayat ve gerek mezhep mii-
cadeleleri itibariyle hilafet merkezinin en karisitk zamanlariydi.

Farabil bu miiddet zarfinda birincisi Mu'tezidbillah, sonuncusu Miit-
takibillah olmak tlizere alt1 halife gérmiistii. Bagdad'a ilk geldigi sira-
larda Elcezire'nin giiney bolgelerinde yalniz hilafetin degil, Miisliiman-
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Iigin da temelini sarsacak, komiinizmi andiran yeni bir mezhep yayili-
yor, kanli maceralara baslangi¢ olan facia haberleri geliyordu. Farabi
bu korkun¢ dramin kanli sahnelerini gordi. Karmatilerin hunhar Bas-
bugu Ebu Tahir Cenabi'nin eski Sumerler diyarini mazlum Kkanlariyle
boyaya boyaya Bagdad kapilarina dayandigina sahit oldu.

iki defa hal' edilen, tek bir giin hiikiim siiren, gozleri oyulan hali-
feler gordii. Magrip'de Ubeydilerin, Misir'da Aksid'lerin, Musul'da He-
medan, Iran'da Biiveyh ogullarinin istiklallerini ilan ettikleri haberlerinin
nasil bir acz ve teslimiyetle karsilandigint seyretti.

Siyaseten bu hazin duruma diisen Dartilhilafe'de dini bakimdan
hergiin daha suzisli manzaralar arzeden mezhep kavgalarini ibretle te-
masa etti. Bir taraftan Ibnii Ravendi, ufil etmis dinlerin kalintilarin
yaymak suretiyle fikirleri bulandirirken Hallac ibnii Mansur da, tiirli
surprizlerle sadedilleri ¢ileden c¢ikaran iddialarda bulunuyor, Selmegani
adli saskin bir hurafeci 6lenlerin ruhlarinin bagka bedenlere gectigi yo-
lunda tenasiih akideleri nesrediyordu.

Umumi efkdrda buhranlar yaratan bu acaib adamlarin feci aki-
betlerini goren Farabi, butiun bu taskinliklar arasinda koyu taassubu
temsil eden Hanbelilerin cilginliklarina da sahit oldu. Bagdad'in Me'-
mun ile iki halefi zamanindaki hiir havasinin ne kadar degismis oldu-
gunu, sahlanan cehalet karsisinda ilmi hakikatleri yaymakta ne kadar
ihtiyatlh olmak gerektigini gosteren bu kara kuvvet tahakkiimii, miuislii-
man diinyasinin nasil bir akibete suriiklendigini belirten alametlerdi.

Ismi miisemmasinin ziddi1 olan halife Muktedir'in aczinden cesaret-
lenen ve belki de tesvik goren kara kuvvet, dimaglart baski altinda
kivrandiriyor; casusluk, nazarlarini fikir ve imanlara kadar uzatiyor;
cehaletlerine uygun goriinmiyen kitaplari, ilme, felsefeye, kelam mek-
teplerinin teolojik miinakasalarina ait eserleri zorla topliyarak yakiyor;
ellerde, evlerde gordiikleri musiki aletlerini parcaliyorlardi.

Fikir hiirriyetinin meftunu, misbet ilim ve felsefenin mecliibu olan
sanatkiar ruhlu FAariabi'nin hortlayan koyu cehaletin bogucu hamleleri
karsisinda ne derin azaplar duymus, ne aci giinler gecirmis olacagini
tasavvur edebiliriz.

Fakat, manialar, tazyikler karsisinda sarsilmiyan, bildkis azmi artan
Farabi, cehaleti yenmenin tek caresinin ilim esaslarini, toleransh felsefi
fikirleri yaymak, imanli ve bilgili nesiller yetistirmek olduguna inandi-
gindan inziva kosesinde var kuvvetiyle bu gayeyi temin edecek kitap-
lar yazmaga devam etti.

Biiyiik miitefekkir, Bagdad'da kabaran cehalet gayyasinda bogul-
mamis ise, binlerce taraftar1 olan Es'ari'yi mezarindan c¢ikararak yaka-
caklarini ildn eden guruhun tecaviizinden masun kalmis ise, bunu
miinzevi hayatina, kitaplarini yalmiz secme aydinlara tanitmasina, fikir-
lerini ancak onlara agmasina medyundu.

Bagdad'in c¢ekecegi bu kadarla kalmiyacakti. Darlisselamin zebani



FARABI GUNU 427

akinlariyle tariimar olmasi da mukadderdi. Farabi bu haileyi de gordi:
ve hattd Deylem'lilerden teskil ettigi zebanilerle Sattularab cevresini
kasip kavuran Ibnii Beridi, nihayet bu korkung siiriileriyle bir seylabe
halinde Bagdad kapilarina dayandi.

Halife Miitteki 10 haziran 941'de oglunu da yanina alarak siivari
ile Musul'a dogru kacarken Farabi de cehennem haline gelmis olan
sehri terketti. O, fikir hirriyetini, ilim serbestligini bogmayan bir
mubhit artyordu. Misir'in Turk sultant Aksid tarafindan heniliz zabte-
dilmis olan Sam'da, Ozledigi toleransli muhiti bulacagini umuyordu.
Oraya gitti. (941) Aksid kendisini bliyik bir saygi ile karsiladi. Filozo-
fumuz, hasretini cektigi huzurlu ve toleransli muhiti bulmustu. Berdi
irmaglt kenarindaki yesillikler ortasinda kayist agaclarinin golgelerinde
Bagdad'da iken baslamis oldugu eserlerinin ikmaline koyuldu. Bunlara
yenilerini ilave etti.

Sam'da bes yil kadar kalan Farabi, 946'da Aksid'in burada irtiha-
linden sonra, Misir'a gitti. Neoplatonizmin anayurdundaki tetkiklerini
948'e kadar uzaattigi anlasiliyor.

Haleb Hakimi Seyfiiddevle'nin daveti lizerine bu tarihte Suriye'ye
dondiigiinii goriiyoruz. 944 senesinde Haleb'i zabtetmis olan Islam
miicahidi Seyfiiddevle, parcalana parcalana perisan bir hale diisen
Abbasi hilafetinin zatindan istifade ederek Islam diyarina tecaviize
baslayan Bizans kuvvetlerine karsi bir mukavemet cephesi kurmustu.

Bu sirada Bizans imparatorlugunun sark ordusu komutan: Jan Kur-
kuas da imparatorlugun yetistirdigi en parlak askerdi. Biliyiik bir azim
ile Bizans ordusuna yeni bir ruh vermis, Malatlaya'y1 zaptettikten sonra
Yukar1 Mezopotamya'ya kadar ilerleyerek basta Urfa olmak iizere bir-
cok sehirleri tahrip ve pek cok mislimani imha etmistir.

Kahramanligi kadar ilim sevgisi ve bilgisi de ileri olan Seyfiiddevle,
once Kurkuas'a, sonra da imparator Porfirojenet'e karsi parlak zaferler
kazanmis, Islim hudutlarini emniyet altina almisti. Haleb'de basta biiyiik
Arap sairi Miitenebbi ve Ebulfirds olmak {izere sohretli alim ve sair-
leri toplayan bir mahfil kurmustu. Savassiz gecen zamanlarin1 bu mahfilde
edebi miisiareler, ilmi miinazaralarla geciriyordu.

Seyfiiddevle Misir'dan donen Farabi'yi bu mahfilde kabul etti.
Arkasinda, kaynaklarin Zeyyi Etrdk dedikleri milli elbisesi oldugu
halde huzura giren Farabi'nin vakarli tavri herkesin dikkat nazarlarini
uzerine cekmisti. Fazilet meftunu Seyfiiddevle filozofa biiyiik iltifatlarda
bulundu. Mutat miinazaralar basladig1 zaman, emirin iltifatin1 kiskananlar
Farabi'yi imtihan etmek ilizere sagdan soldan suiller yagdirmaga basla-
dilar. Maksatlart emirin huzurunda onu Aciz birakarak goziinden diistir-
mekti. Filozof, selis bir ifade ile biitlin bu suilleri cevaplandirdirdikca
Seyfiiddevle'nin de hayranligi ve hiirmeti artiyordu. Sual sirasi kendisine
gelince manzara degisti. Onu acze dusirmek isteyenler, simdi mebhut
kalmislardi. Fardbi suallerinin cevaplarint da kendi vermek zorunda
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kaldl. ibnii Hallikin'in anlattigina gore o, konular1 izah ederken kendi-
sini imtihana cekenler, durumlarin1 unutarak, birer talebe gibi istadin
takrirlerini zaptetmege koyulmuslardi.

Bu irfan meksefesini yanindan ayirmak istemeyen Seyfiiddevle
kendisine yiiksek bir maas tahsis etti. Fakat, miinzevi ve basit hayat
tarzin1 degistirmek istemeyen Farabi, kendisine giinde dort dirhemin,
yani bes kurus kadar bir paranin kafi gelecegini soyliyerek fazlasini
kabul etmedi.

Farabi'nin sanatkdr ruhu, tabiatin gilizellikleri kadar musikide de
bir ilham kaynagi buluyordu. O, musikinin sadece bir meftunu degildi.
Kendisi de biiyiik bir sanatkdrdi. Seyfiiddevle huzurunda yapilan
misdareler, minazaralar, daima Farabi'nin sanatkarlik kudretini belirten
bir ahenkle nihayetleniyordu. Kanunun mucidi olarak so6hret alan
istadin musikideki mahareti, hakkinda bir efsane yarattiracak kadar
yiiksek ve miiessirdi.

Seyfiiddevle 950'de Sam'a sefer ederken yanindan ayirmadigi
Farabi'yi de birlikte gotirmistii. Yast hayli ilerlemis, viicudu sirekli
mesai ile yipranmis olan ihtiyar filozofun hayat kandilinin yagi tiiken-
misti. Kisa bir hastaliktan sonra Sam'da gozlerini mecliip oldugu tabiat
guzelliklerine karsi ebediyen kapadi. Basta Seyfiiddevle olmak {izere
irfaninin meftunu olan biiyiik bir cemaat bu fazilet timsalini Bab-us-sa-
gir disindaki mezarlikta Allanin rahmetine tevdi ettiler.

Hayatini siikin ve inziva iginde gegirmis olan Farabi, IslAm miite-
fekkirleri arasinda bilgisine, basarisina nisbetle en az tanilmig bir
sahsiyettir. Eski biyograflar, hayati hakkinda pek az maltimat vermis-
lerdir. Isimleri biiyiik bir liste tutan kitaplarinin da bircogu bugiin
mevcut degildir.

Bu istiin insan, sOhret arkasindan kosan kiymetsiz sarlatanlar, se-
viyesine dismekten kacinmig, aldyissiz hayatinda kendi fikirleriyle bas-
basa yasamis, disiincelerini kavrayacak seviyede olmiyan muasirlar da
kendisinden geregi nisbetinde istifade edememislerdir. Miiteakip asirlar-
larda gelen aydinlar ise, mahdut ellerde bulunan kitaplarint gérememis,
onun bu kitaplardaki fikirlerini, sonralari onlar1 Kkendilerine maletmek
mabharetini gosterenlerin diistinceleri sanmislardir. Farabi, bircok miis-
tesna dehalar gibi, seviyece zamanina, muhitine yabanci idi. Inzivay
tercih etmis olmasi da ihtimal ki bundan ileri gelmisti. Kendi fikirle-
riyle mubhitteki kalabaligin seviyesi arasindaki ugurum, onu disiincele-
riyle basbasa yasamak iztirarinda birakmuisti.

O, yeni doktrinlere dayanan bir sistemin temelini atti. Fakat, kendi
damgasi1 altinda yayildigini gérmeden ufiill etti. Clnki Tirk dehasinin
bu Plotin'i, hayatin1 tanittiracak, kii¢iik risaleler halindeki daginik eser-
lerini toplayacak, fikirlerini serhederek yayacak bir Porfir'den mahrum-
du. Felsefi bilgisini ona medyun olan ve attig1 temel tlizerinde ylikse-
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len Ibnii Sini bile, muazzam eserlerinde Farabi ismini ancak birkac
defa bahis konusu etmistir.

Bu yiizdendir ki Islam &aleminde felsefenin temelini atan Farabi
oldugu halde, bu seref, Ortacagin devami miiddetince doguda Ibnii Si-
na'ya, Endiiliis'de ise Ibnii Riisd'e verilmistir; batida Latin diinyasinda
Islam filozoflar1 diye tanilanlar da bunlar olmustur. Yirminci asir orta-
larina kadar Avrupa ilim 4leminde Fardbi'nin ne adi, ne de eserleri
hemen hemen hi¢ bilinmiyordu. Cehalet batakligina gomiilen Islam
diinyasinda ise adi unutulmus, kitaplarinin bir kismi yok olmus, kalan-
lar da kiitiiphanelerin yazma mecmualar1 arasinda kiiflenmege mahk(m
kalmistir.

Ondokuzuncu asrin ikinci yarist baslarindandir ki Farabi hakkinda
ilk takdir sesi Avrupa'da yiikseldi. Alman bilginlerinden Steinschneider
1896 tarihinde Petresburg Ilimler Akademisine Farabi'nin hayati ve
eserleri hakkinda genis tetkik mahsulii olan bir muhtira sundu. Schmol-
der ve Dieterici gibi mustesrikler de bazi eserlerini tab ettirerek ilim
dinyasina yaydilar. bu suretle o zamana kadar adi sani bilinmeyen
Farabi birdenbire garp filosoflarinin dikkat nazarlarini tizerine g¢ekti ve
felsefe tarihinde hakiki mevkiini aldi.

Evvelce de isaret ettigim gibi filozofumuzun kaynaklarda isimleri
gorillen kitaplarindan zamanimiza ancak bir kismi intikal edebilmistir.
Bunlar hakkinda da hentiz esasli bir tetkik yapilmamistir. Bu ihmalin
en buyiik mesuliyet hissesi siiphe yok ki bize, Tiirk cocuklarina tevec-
cih etmektedir. Bir Tirk olarak bu mesuliyet hicabini erkenden duy-
dugum icin 28 yil dnce, yani 1922'de biiyiik filozof hakkinda istanbul
Dartilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi mecmuasinda birka¢ makale nesretmis,
onu aydin Turk genclerine tanitmaga calismistim. Fakat bu bliyiik ada-
min hakkiyle kavranmasi, ancak mevcut eserleri lizerine genis tetkikler
yapilmasina miitevakkiftir. Tirk Tarih Kurumu, bes alti yil evvelden
beri Tirkiye ve yabanci memleketler kitiiphanelerinde arastirmalar
yaptirmaga baslamis, bizdekileri tesbit etmis, memleketimizde bulunma-
yanlarin da fotograflarin1 aldirmistir. Bugilin filozofun zamanimiza kadar
intikal etmis olan eserlerinin ¢ogu elimizde bulunmaktadir.

Resmi vazifelerden siyrildigim su giinlerde; bin yil sonra da olsa ;
biiyiik Tirk'iin kendi eserlerine dayanarak doktorinlerini belirtmege
calismagi milli bir vazife, zevkli bir mesgale saymaktayim. Ikmaline
muvaffak olursam mesuliyet hissemi karsilamis olacagim. Fakat Farabi
gibi mutasavvif, teolojiyen, fen alimi, mantik¢i, musiki sanatkéri, tabib,
ansiklopedist bir filozofun hakkiyle tanitilmasi, her bransta ihtisasi olan
bilginlerin miisterek mesaillerine miitevakkif oldugunu da unutmamaliy1z.

Simdi filozofumuzun sistemi hakkinda kisaca mallimat verecegim.
Biiyiik filozofun roliiniin iyice belirebilmesi icin, ondan evvel IslAam
dleminin teolojik durumunu ve mubhtelif mezheplerin miicmel bir krokisini
arza ihtiyac vardir; once bu tabloyu sunacagim:
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Bilindigi gibi Islam diinyasinda fikir hareketi Kur'anla baslamus,
teolojik konular etrafinda gelismistir. Kur'an, kainatin haliki olarak
kadiri mutlak tek bir Allah akidesi telkin ediyordu. Kur'anin mono-
teizmi ondan evvelki dinlerin hicbirinde beliremeyen bir kat'iyeti
haizdi. Fakat, bu katiyet yaninda ayrica Allahin sifatlarindan da bahse-
diliyordu. Bu iki konuyu uzlastirmak ve ona gore bir izah sekli bul-
mak, erkenden fikirleri mesgul etmege baslamisti. Ik miisliimanlar,
biitiin dini meseleleri Kur'an ve hadis naslarinin zahiri ménalarina gore
anlayor, tuzerlerinde durmaksizin, oylece kabul ediyor ve inaniyorlardi.
Bu yolu takip edenler (Eseriye) yani nassa dayananlar veya (Seclefiye)
yani eshab ile onlarin yolunda gidenler adlarini almiglardi. Bunlar dini
akideleri miidafaa icin dogrudan dogruya ayetlere, hadislere, sahabe-
lerle onlar1 takip eden taninmis alimlerin sozlerine dayaniyorlardi. Bu
sebepten ilk zamanlarda dogrudan dogruya Kur'ani anlayista bir ihtilaf
zuhur etmemis, bir ayrilk olmamusti. Ilk ayrilik iiciincii Halife Osman
zamaninda baslayan ve Ali devrinde yayilan siyasi miicadele ile belir-
mis, sonunda dini mahiyet arzeden mezhepler dogmustur.

Ali devrinde siddetlenen siyasi miicadele, meydana iki ruh haleti
cikarmisti. Bu iki ruhtan biri: asirlardanberi tanrilasmis hanedanlarin
sultalar1 altinda yasamaga aliskin olan memleketlerdeki yeni musli-
manlara, digeri de: ¢Ol halkina.ait bulunuyordu. Evvelkiler, 6tedenberi
alistiklar1 bir hanedana baglanmak gelenegine uygun olarak hilafetin
muayyen bir siildlede takarririni ve irsen tevalisini istiyorlardi. Bun-
lardan Suriyeliler bu siildleyi Beni Umeyye'de; Iraklilar, Iranlilar ve
Misirlilar  ise Beni Hasim'de buluyorlardi. Ali—Muaviye miicadelesinde
evvelkiler Muaviye, ikinciler de Ali tarafin1 tutmakla bu temaytllerini
gostermis, daha uzun (Sia-i ehl-i beyt) ehl-i beyt taraftarlarn adini
almislardi.

Miicadele sirasinda ikinci ruh haletini temsil edenler ise tarihin
karanlik devirlerindenberi serazad yasamis, hicbir devlet otoritesi
altina girmemis olan c¢ol kabileleri idi. Peygamberin kurdugu dini oto-
riteye bile tahammiil edemiyerek daha hayatinda karsisina yalanci
peygamber Miiseylime'yi ¢ikaran Yemame, bu ruhun feveran merkezi
idi. Bunlar hilafet adi altinda dini bir simaya bilirlinmiis olsa bile,
bir hiuikiimdarlik sultast altina girmekten c¢ekmiyorlardi. Bu itibarla
ne Ali'yvi, ne de Muaviye'yi istemiyorlardi. Halifelige de liizum gor-
miuyorlardi.

Tarihte Havaric ve Hariciler adi verilen bu ruh temsilcileri, akide-
lerine verdikleri dini mahiyete gore (Marika) mezhebi taraftarlari adiyle
ayrilmiglardi.

Ali — Muaviye miicadelesinin kizistigt bir zamanda Abdullah ibnii
Seb'e adinda yahudilikten donme enerjik, fakat fitneci bir adam ihtimal
ki Mislimanhigi kokiinden sarsarak Beni Kurayza ve Hayber macera-
larinin intikamin1 almak tzere; din esaslarint iyi kavramamis yeni
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Miisliimanlar arasinda birtakim ibtidai hurafeler yaymaga baslamisti.
Ali'nin Allah oldugunu iddia edecek kadar ileri giden bu adamin tel-
kinleri, kendi adina nisbetle anilan (Sebeiyye) mezhebine esas oldu.
Bu sebeple siyasi temayiil ayriligi neticesinde zuhur eden bu iki firka-
dan Sia icinde (Sebeiyye), Hariciler arasinda da (Marika) adlarinda
dinl mahiyette iki mezhep tesekkiil etti.

Daha sonra zuhur eden ve dogrudan dogruya dini akidelerin an-
layisindan ve izahindan dogan mezhepler ise baska sebeplere dayani-
yorlardr : Miuslimanlik Arabistan hudutlarini asarak eski din ve kiil-
tiirlerin besigi olan Mezopotamya, Misir, Iran ve Bakteriyan gibi mem-
leketlere yayildiktan ve fiituhat devri kapanarak imparatorlukta huzur-
Iu bir hayat takarriir ettikten sonra, Kur'an Ayetlerini, hadiseleri, din
akidelerini anlayis tabiatiyle cok degismis, tirlii sekillerde miinakasalar
baslamistir.

Emevilerin son zamanlarinda beliren ve Abbasilerin iktidara gec-
melerinden sonra hizlanan bu miinakasalar, Basra'da Hasan Basri tara-
findan kurulan medrese cevresinde stiratle gelisti, genisledi. Baslica
miinakasa mevzuu, Allahin birligi, zat ve sifatlari, kainatla miinasebeti,
insanin irade ve hirriyeti gibi meselelerdi. Minakasacilardan bir kismu,
Allahin zatindan ayr1  birtakim sifatlari1  oldugunu miidafaa ediyor,
diger kismi ise her hususta bir olan Allahin zatindan ayr1 birtakim
sifatlar1 olamiyacagi kanaatini ileri siiriiyorlardi. Evvelkiler (Sifatiyye),
ikinciler de (Muattila) mezhebini temsil ediyorlardi.

Eski paganizm telakkilerinden siyrilamamis ve Mislimanligi ilmi
surette kavrayamamis olan cahil zimreler ise Allaht insanlara benzete-
cek surette vasiflandirtyor, bunlarin kara cahilleri daha ileri giderek
Ars uzerinde oturmus kahir bir hikiimdari andiran bir Allah tahayyul
ediyorlardi. Evvelkiler —Miigsebbihe, ikinciler de Miicessime mezhebi
damgasint tasiyorlardi.

Insanin hiirriyeti ve iradesi meselesi de ilk miinakasa edilen ko-
nulardan biri olmustu. Sabiiler arasinda yetisen Caad ibni Dirhem ile
fikir yoldasi Cehem ibnii Safvan, Emevilerin son zamanlarinda insan-
larda hirriyet ve irade olmadigi iddiasini ortaya atmis, son Emevi hii-
kiimdar1 ikinci Mervan'a da bu kanaati kabul ettirmislerdi.

Bunlar insani, sahsi hiirriyet ve iradeden mahrum bir kukla, kurul-
dugu gibi gibi hareket eden bir roboto gibi telakki ettiklerinden mez-
heplerine Cebriye denilmisti. insanda hiirriyet olmadigin1  kabul etmek
suretiyle ahlaki mesuliyeti ortadan kaldiran bu akide, istikbalde miis-
liiman cemiyetlerinin ahldk ve hayatiyet itibariyle baslica inhitat amili
olacakti. Fakat, Abbasilerin ikinci haiifesi Mansur zamaninda Basra'da
Vasil ibnii Atd ve Amr ibnii Ubeyd'in kurduklari mukabil mezhep, ya-
vas yavas munevver zumreleri icine alarak Cebriye mezhebinin ahlaki
ve hayati tahribini onlemislerdi. Bu yeni mezhep, Cebriye'den baska
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Miisebbihe ve Miicessime gibi geri diislinceleri temsil eden mezheplere
karsi ilmin ve aklin bir tepkisi idi.

Bu mezhebi kuranlar, miidafaa ettikleri esaslara gore kendilerine
ehl-i adl ve tevhit adini veriyorlardi. Muarizlar1 ise onlarnn Mu'tezile
ismiyle aniyorlardi. Kabul ettikleri prensiplere, takip ettikleri metodlara
gére biz de kendilerine Islam rasyonalistleri ismini daha uygun
buluyoruz.

Dokuzuncu asir ortalarina dogru vefat eden Eb( Hiizeyl Allaf, ciiz'i
ferd (atom) ve hald esasina dayanan bir nazariye ile bu mezhebe ilmi
bir sima vermege calisti. Rasyonalistlerin atom nazariyeleri Yunanl
Demokrit'den ziyade Hint filozofu Kanad'nin atomizmine benziyordu.

Memun'un hilafete ge¢cmesiyle (813) baslayan terciime faaliyeti, Yu-
nan, Iskenderiye, Hint ve Iran kaynaklarindan bir¢ok kitaplari aydin
miisliimanlarin 6niine serdikten sonra yeni bir durum bagladi. ilk tercii-
me edilen kitaplar, tabiat ilimlerine, kimya ve fizife, matematik ve
astronomiye ve nihayet tibba &it eserlerdi. Bu kitaplar, miinevverleri
teolojiden tabiat dlemine, ilim sahasina cevirdi. Neticede Eba Bekr
Razi, Elkindi, Belhli Eb(i Zeyil, Ferganali, ibnii Kesir, ibnu Meskeveyh,
ibnii Kurre ve Musa biraderler gibi ilim ve tababet tarihinde iz birakan
sohretli bilginler yetisti. Fakaf yine terclime faaliyetinin neticesi olarak
ortaya atilan mantik ilmi ile, gerek teolojik mekteplerin, gerek rasyo-
nalistlerin ve gerek tabiatci bilginlerin metodlarini ¢liriiten yeni bir ¢igir
belirmisti. Mantikg¢ilar, metod itibariyle tabiat goriiniislerine dayanan
bilginlerden ayrildiklar1 gibi selefcilerin de hatayi delillerine higbir
kiymet vermiyor, o zamana kadar dogruyu bulmak ve hakikate erismek
hususunda en saglam ve emin yol sanilan rasyonalistlerini meydana
koyuyorlar.

Filhakika nazar ve burhan metodunu takip eder goriinen rasyona-
listler, hakikatte rey (opinion) ve cedel (diyalektik) tarikini iltizam
ediyorlardi. Halbuki gerek rey ve gerek diyalektik vyoluyla yapilan
istidlal ve erisilen netice insanda kat'l ilim degil, ancak zan hasil ede-
bilirdi. Mantikcilar, bu iki istidlal yolunun da c¢urikligiini gosteri-
yorlardi.

iptidai telakkileri temsil eden mezhepleri giiliing bulan miinevverle-
rin, prensipleri ilmi goriinen mezheplerin birbirlerinin davalarini ¢tirtit-
meleri, birbirlerini dalalette gostermeleri muvacehesinde sasirmis olduk-
lar1 bir sirada rasyonalislerin en saglam sanilan metodlarinin da bu
suretle baltalanmis olmasi, neticede genis bir sliphecilik devri agmis
oldu. Bu hal miinevverleri kanaatsizlige, timitsizlige, hicbir seye inan-
mamaga suriuklemis, kara cahilleri de din namina hurafeler yapmak,
kalka tahakkiim etmek yolunu serbest birakmisti.

Iskender'in Asya fetihlerine basladig1 siralarda sofistlerin siiriikle-
dikleri stiphecilik girivesinde bunalan Yunan diinyasi, Mualiim-i evvel
Aristo'nun sac¢tigi isiklarla nasil hakiki ilim yolunu bulmus ve bu giri-
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veden kurtulmus ise Islaim diinyas: da icinde bulundugu labirentten
c¢ikmak icin bu sirada boyle bir kurtarici dehaya muhta¢ bulunuyordu.

Iste islam diinyasinda isleyen dimaglarin hakikate erismekten {imit-
lerini kestigi, cirpinan kalblerin siiphe ve cehalet labirenti icinde kiv-
randigi boyle bir zamanda idi ki Tirk filozofu FAarabi, uzun ve davasiz
tahsil yillarinin zengin hamulesiyle ortaya atildi.

Yaydigi hiizmelerle istikbal icin genis bir bilgi ¢igir1 cizdi. Yeni
metodlara dayanan felsefi bir sistemin temelini atti. Hakli olarak, ilim
tarihinde [Eskicag tstadi Aristo yaninda ortagag ustadi unvanini
kazandi.

Farabi, IslAm diinyasinda yiikselen felsefe mektebinin ilk kurucusu,
Islam felsefesinin ilk mimaridir. Onun doktrinleri kadar ahenkli ve
birbirlerine bagli prensiplere dayanan bir sistem, ihtimal ki pek az
bulunabilir.

Tirk filozofunun hedefi, evvela insam1 dogruya, hakikate eristirecek
mebdeleri, metodlart tesbit etmek, bu metodlara gore ilimlerin ana
mebdelerini birbirlerine baglamak, metafizik, dlemi ile fizik Aalemi ara-
sina rabitalar tesis etmek, sonra da Isldm dininin akideleriyle zama-
ninda ilim ve felsefe neticelerini uzlastirmak suretiyle miinevver miislii-
manlarda dini inang¢lardan uzaklagmaksizin ilim alaninda ilerileyebile-
cekleri kanaatini uyandirmak, bu suretle cahil hurafecilere, kara kuv-
vetcilere karst suurla miicadele edecek ekipler yetismesine zemin
hazirlamakti.

Bunun icindir ki eklektik bir mahiyet arzeden sisteminin baslica
uc unsuru ihtiva ettigini goriiyoruz.

1. Felsefe sistemlerine ait fikir ve prensipler,

2. Islam dini akideleri,

3. Ilmi ve felsefi esaslarla islam dini akidelerini uzlastirma yolun-
daki buluslar. -

Keskin bir zekd, engin bir bilgi mahsulii olan bu sonuncu fikirler
ve bulusglardir ki sistemine bir orijinalite kazandirmis, ona felsefe
tarihinde yiksek bir mevki temin etmistir. Sistem incelendigi zaman
iim ve felsefe esaslariyle Islam akidelerini telif hususunda iistadin
gostermis oldugu genis tolerans, ince ve sumulli gorus, her iki alan-
daki ihatali bilgi ve nihayet telif hususundaki emsalsiz maharet
kargisinda derin bir hayranlik duymamak mimkiin olamamaktadir.

Farabi sistemi biltiin parcalart ahenkli, birbirlerine uygun bir
spritualisme, daha ince bir ifade ile bir intellectualisme'dir. Baslangicta
mantigin sert istidlalleriyle Ortilen sistem, sonlarina dogru ruhu oksayan
bir meyil ile Panteizme miincer olmaktadir.

Farabi'nin actigni cigir sayesindedir ki Islam diinyasinda felsefede
Ibnii Sina'lar, ibnii Riisd'ler, Ibnii Bace'ler, teoloji alaninda da Gazali'ler,
Amidi'ler, Nesefi'ler yetismis, bu suretle hedefi tahakkuk etmistir. Filo-
zofumuz, sistemi ile de, Yunan ve Iskenderiye'den gelen, Islam diinya-
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sinda inkisaf ederek Endiillis yoluyla garp alemine gecen, burada da
ronesansa yol acan bilyiik fikir hareketini hizlandiran simalar girmistir.
Yunanistan'in Aristo'su, Iskenderiye'nin Ploten'i ne ise isldm diinyasinin
Turk Farabi'si de olur.

Sisteminin metafizik kisminda alemin imkdni esasinda, viicudu
kendinden olan bir mebdee cikmak, sonra da akl-1 mahz olan bu tek
mebdeden cokluk 4leminin, kainatin feyezanin1 izah etmek amaci
gldiilmiistiir. Bu kisim biri feyezan (Emantation) digeri de ukul-i asere
(Dix intelligences) denilen birbirlerine baghh iki doktrine dayanmak-
tadir. Bu suretle de Dekart'in " Felsefe bir agaca benzetilirse kokii
metafizik, dallar1 da fizik olmak icabeder.,, ifadesiyle belirttigi goriise
uygun olarak vahdetten Kkeserete gitmek suretiyle metafizikden fizik
alemine gecmektedir.

Feyezan doktrini ile kendisinden yedi asir sonra gelen filozof
Spinoza'ya zengin bir ilham kaynagi hazirlayan biliyliik ustadin metafi-
zigini burada tesrihe ne zaman, ne de durum misait degildir. Bunu
hazirlamakta oldugum esere birakiyorum.

Bu arada biiyiik Tirk feylesofunun ahlak ve ictimal siyasetteki
gorusiine ve idealine temas etmek suretiyle sozlerime son verecegim.

Ustadin bu konulardaki goriisii, insanin sosyal bir mahliik olmasi
esasina dayaniyor. O, ictimal bir varlik olan insanlarin fitratlar1 ve
karsilikli ihtiyaclart icabi olarak toplu yasamak zorunda olduklarini
kabul eder. Insan topluluklarinin da ancak ameli sahada is béliimiine,
ahlaki ve ictimal alanda da karsilikli sevgi ve tesaniide dayandigi
takdirde tekdmiile dogru gelisecegine inanir. Fertleri arasindaki miina-
sebet ve ahengi bu iki esasa baglayan Farabi'ye gore boyle bir
cemi'yyet icin ideal hiikiimet sekli Cumbhuriyet'dir.

Medine-i fazila dedigi ideal site, siyasi tesekkiiliin Unitesi, ilk birli-
gidir. Ondan daha genis ve daha yiiksek tesekkiiller dogar. Ilk yiiksek
tesekkill, bir memleketteki ideal sitelerin ittihadiyle viicut bulan birlesik
devlettir. En yuksek siyasi ideal ise mistakil birlesik devletleri temsil
eden ve kendi tabiriyle buitiin mesk(in arza samil olan diinya devletleri
birligine dogru gitmek olmalidir.

Filozofumuz, sosyal tesekkiiliin niivesi olan aileden baglamak {izere
soy sop, kabile ve asiret gibi tekdmiil merhalelerini ve millet vasfini
kazanan insan topluluklart igin ilk siyasi birlikler olarak kabul ettigi
Medine-i fazilalari, ideal siteleri bir insan bedenine benzetir. Her site
vatandaslar1 bedendeki uzuvlar gibidirler. Her biri is boliimiine gore
vazifesini digerleriyle ahenkli bir surette basarmakla miikelleftir.

Is boliimii vatandaslar arasinda ictimai tesaniit yaratir. Medine-i
fazilanin temeli is bolimii ve ictimai tesaniittiir. Boyle bir yurtta vatan-
daslar kederi ve neseyi miustereken duyarlar. Vatandaslarin bir kismina
gelen feldkat, hepsini birden sarsar.

Is boliimiinde vazifeler, gayelere gore degisir. En yiiksek ve en
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agir vazife, vatandaslar arasinda her hususta en kemalli olmasi gereken
devlet baskaninindir. Bedendeki kalb ve dimagin rolleri ne ise Cumhur-
baskaninin rolii de odur.

Farabi'nin Medine-i fazilada hayatiyet kaynagi, nizam ve tegkilat
mebdei saydigi ve butiin Umitlerini bagladigi devlet baskaninin roli
yalniz siyasi degildir. Onun, ayni zamanda siyasi rolii kadar ehemmi-
yetli olan ahlaki ve ictimai vazifeleri de vardir.

Siyasi rol itibariyle baskan memleket idaresinden birinci derecede
mes'uldiir. Vekiller, devlet memurlar1 ondan alacaklar1 direktif ve hizla
hareket ederler. Ahlak bakimindan ise, baskan biltiin vatandaslar icin
fazilet 6rnegidir. Memleketin huzur ve saadeti, devlet baskaninin kabi-
liyetine ve yiiksek vasiflarina baghdir.

Farabi devlet baskaninin agir vazifelerini basarabilmesi icin kendi-
sinde birtakim sartlarin toplanmis olmast lizumuna kanidir. Bu sartlara
gore, devlet bagskaninin biinyesi saglam, zekasi keskin, hafizasi kuvvetli,
muhakemesi metin, hitabeti tesirli, ruhu necip olmalidir. Tetebbudan
zevk almak, yalandan ve yalancilardan kag¢inmak, adalete ve adil insan-
lara meclip olmak baskanin siar1 olmalidir.

Farabi ancak bazilarini belirttigim biitiin bu sartlarin tek bir insanda
toplanmasinin migkil olduguna isaret ediyor. Fakat muhal de gormiyor.
Baskanlik icin gereken sartlart haiz bir vatandas bulunmadig1 takdirde
sartlardan en cogunu haiz vatandasin baskan se¢ilmesini, fakat kendisine
onda bulunmiyan vasiflar1 haiz bir veya birkac yardimci verilmesini
tavsiye etmek suretiyle bir hal caresi de gosteriyor.

Filozofumuz, Medine-i fazilanin ideal baskani i¢in lizumlu gordigi
bu sartlarla yetinmiyor. Sisteminin umumi ahengine gore baskanin ustiin
insan olmasmmi istiyor. Onun nazarinda {Ustin insan ahldkan, ilmen
diger insanlarin ustiinde olan ve cismani ihtiraslardan siyrilmig bulunan
vatandastir. Ukul doktorinine gore, bu tekamile yiikselmis olan istiin
insan, akl-1 mistefaddan feyz almak kabiliyeti kazanmis demektir. Bu
mertebeye ylikselen Ustiin adam, baskalarinin sezemedigini gorur, anla-
yamadigin1 kavrar, engin ve uzak goriise dayanan muhakemesinin
diirtstliigti ile vatandaslara huzurlu, refahli mesut bir hayat temin
eder.

Filozofumuz bu suretle siyasi ve ictimail diislincesini bir nevi misti-
sizim rasyonalist gorisle umumi sistemine baglamaktadir.

Irsi bir imparatorlugun merkezinde yasayan, cevresinde tagalliiple
iktidara gelmis derebeyler idaresinden baska ornek gormeyen bu Tirk
dehasinin, insanlarin hayir ve saadeti endisesiyle belirtmis oldugu siyasi
idealler, her turlii takdirin fevkinde buluslar ve goriislerdir.

Farabi'nin siyasi linite olarak diisiindiigli Medine-i fazilanin hiivi-
yeti ve idare sekliyle onlarin birligini teskil eden hiikiimetin misterek
baskanina tanidig1 seldhiyetler g6zoniine alininca filozofumuzun prezi-
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dansiyel bir cumhuriyet rejimini tercih ettigi anlasilmaktadir. Tirk filo-
zofu bu kadarla da kalmamuis, insanligin ancak yirminci asirda ve iki
bliyiik diinya harbinin yarattig1 facialarn gordiikten sonra diisiinebil-
digi diinya devletleri birligi fikrini bin yil 6nce insanlik ideali olarak
ilk defa ortaya atmustir.

Biitiin beseriyet icin misterek huzur ve saadet ideali arkasinda
kosan bu ustiin insanin ulvi duygusu, engin dehast Ontinde hiirmetle
egilelim!



