ISLAM’DA DINSEL DUSUNCE NASIL KOTURUMLESTI ?*

L. GARDET

Herhangi bir genisligi olan kiiltiirel bir olay: (phenomene) sarih olarak tarihlen-
dirmek (dater) daima indidir. Onu belirleyen etkenler gesitlidir ve asla tek bir neden-
sellik gurubuna bagh degildir. Ancak béyle bir olay olup bittikten sonra onun
zorunlu olarak belirlenmis (determiné) bir gelisim egrisi-muayyen bir yamlma ile-
ortaya atilabilir.

Tarihsel olarak yerine yerlestirilmeksizin miisliiman dinsel diisiincesinin ko-
tiiriimlesmesinin (ankylose) anlagilabilecegini sanmiyorum. Bu serimin (expose)
ilk kisminda bunu yapmaya cahsacagim; lkinci kisminda ise bu kétiiriimlegme-
nin kendisine itaat etmis goriindiigii digsal veya igsel genel plandan etkenleri
daha yakindan yakalamaya ¢aba sarfedecegim. Nihayet iigiincii bir kisimda bu kéti-
riimlesmenin kendilerini yakalad:ig: disiplinlerin ¢esitliligine gore bu siirece ana hat-
lan ile isaret edecegim.

I

Bu kéturiimlesmenin ilk belirtileri miisliiman dinsel diigtincesinin evriminin
iigiincii zamam diye adlandiracagim safhada ortaya gikmig olmahdirlar.

Birinci zaman-Islam’m dinsel ilimleri oldukca ¢abuk, meseld Hristiyanlkta
oldugundan daha gabuk tegekkiil etmislerdir. Kilise Babalar’indan teoloji Bilginleri
{docteurs) ¢agma kadar Hristiyanhk, asag: yukar: onii¢ yiizyillik bir devreden ge¢mis-
tir. Islam’da ise Hicret’in ticiincii ve dérdiincii yiizynllarindan itibaren artik Tefsir,
Hadis, Fikih ve Tevhid (Kelam) ilimleri ¢oktan yéntemleri ve problematikleri ile
tesekkiil etmis, bu ilimlerin ana egilimleri ortaya gikmus ve birbirleri ile karsilagmis-
lardi. En hususi olarak miisliiman disiplinleri, yani Tefsir, Hadis, Fikih Medine’de
dogmuslardir. Tevhid ilmi ise tam §zelligini ortaya koymak i¢in Bagdat’ beklemistir;
Ozii itibariyle savunmaci bir “apoloji” oldugundan, dogmalarin savunmasin iizerine
alabilmesi i¢in, ona, “bid’at ve siiphe ehli”nin soku gerekli idi.

Ikinci zaman-Hicret’in III. yiizyihnda itibaren dért biiyiik fikih okulu ortada
mevcuttu. Daha sonraki ¢agin tartismalaribir felsefi, savunmact veya tinsel aragtirma-
lar plani tizerine yerleseceklerdir. IV. yiizyildan sonra bityiik eserler dogacak, gelecege
acgik arastirmalar birbirlerini jzleyeceklerdir. Bu, ekseriya geleneksel ilimlerle bir bo-

* “Islam tarihinde klasizm ve kiiltiirel gerileme” konusunu tartigmak iizere 1956 yilnda Borde-
aux’da tertiplenen sempozyumda bu makale Louis Gardet tarafindan “De quelle maniere s’est
ankylosée la pensée religieuse de I'fslam ** ad1 altinda sunulmugtur.
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zugmayla (rupture) olacaktir; Fakat gene ekseriya bir agik savunma; yenileme ¢abasi
karakteri gésterecektir. V. yiizyil Ibni Sina’nmm son otuz yillarmmn yiizythdir; Ayns
zamanda Magrip’te Ibni Hazm’m olgunluk, Dogu’da Juvayni ve Gazali’nin yiizyihdar.
“Felasifeyi yere serici” (tombeur) iinvani ile kendisine isaret edilecek olan $ahrastani
V-VI, yiizyila aittir. VL. yiizyilda Bati’da Ibni Tufeyl ve Ibni Riigt’iin felsefeleri cigek-
lenecek, bu sirada Tevhid veya Keldm ilmi (Dogu’da) belki son biiyiik orijinal eseri-
ni, Ibni Arabi’nin inceleyecegi tek teoloji eseri olan Fahr-al-Din al-Réazi’nin “Muhas-
sal”in1 verecektir. O halde bu yiizyillar “Tehafiit”lerin kavgas: ve Ibni Haldun’un

deyimi ile “modernler”in keldminin yerine yerlestirilmesi ¢ag olacaktir.

Acaba iigiincii zamanimn baglangig sinir1 (terminus a quo) nedir? Islim’in biiyik
gelisiminin duraklamasini on subat 1258 de (Hicri 656 yalmmn Sefer aymin dérdiincii
ginii) Bagdad’m Hiladgu’nun kitalar: tarafindan alinmasiyla baglatmak olduke¢a ahsi-
la gelen bir geydir. Ancak bir kiiltiirel degerler alaninda, birdenbire hareket etmeler
gibi birdenbire duraklamalar da nadirdir. Kisaca aldigimizda Hicret’in VII. ve VIII.
yiizylar: bir gerileme baglangiclar: devresi degil, bir “sabitlesme” (fixation), genis
ansiklopedik sentezler, geliskin el kitaplari (manuel), hatta derlemeler (compilation)
¢ag1 olacaktir. Bu yiizyilllarda ontimiizde Tefsir’de, hemen hemen Zamahsari’yi
tekrarlamaktan ve kendi gériis agisina gore onun bazi yerlerini atmak, diizeltmek-
ten bagka bir sey yapmayan Baydavi, Fikih’ta Halil ve onun meshur maliki hukuku
dzeti var. Dogmatikte biraz daha olumlu bir sekilde hakiki sentezler olan, fakat he-
men hemen hi¢ orjinal katkilar 6zelligi gostermeyen hasiye el kitaplari var; Bunlar
sii kelaminda Hilli, maturidi kelaminda Taftazéni, Es’ari keliminda Ici ve Curcéni’-
ninkilerdir. (Ancak biiyitk 6nemi olan bir istisnay: zikredelim: (Bu devrede) Han-
bali Ibni Taymiya ve ¢émezi Ibni Kayyim kaynaklara canh bir sadakat adma “i¢ti-
hat kapilarinin yeniden agilmasini” talep etmektedirler. Kendi hesaplarma bu kapi-
lar1 a¢tiklan icin onlar,bu atakliklarindan étiirii igkencelere maruz kalacaklar ve resmi
olarak mahktm edileceklerdir. Zaten kendi zamanlarinda hig bir bagariya erisemiye-
ceklerini, etkilerinin tam ve genis olarak ortaya gikmasi igin XIX-XX. yiizyillar1 ve
“salafiyya’nin ortodoks reformculugunu beklemenin lizim gelecegini biliyoruz). Ay-
n1 sekilde Ibni Haldun da bu Hicret’in VIIL yiizyihna aittir (Islim’da istisnai bir
durum). Fakat onun tarih felsefesi ve sosyoloji plan1 iizerinde orijinalitesinden siiphe
edilemese de “dinsel ilimler”e katkisi, bu sefer, mutlu bir tarzda, <a¢iklayicr”
olan bir egilime gére a posteriori bir sentez ¢abasmndan bagka bir sey degildir.

Daha sonra ? Hicri VII. yiizyihn sonunda 1396 da, I. Beyazid Istanbul’u kusata-
tacak ve IX. yiizyilin ortasinda, 1453 de Osmanh kitalar: Bizans baskentine girecek-
lerdir. Istanbul’un almis1 biitiin bir Yunan mirasmm Italya’ya dogru akisma sebep
olacak ve bu, stiphesiz, Bat1 Rénesansinin unsurlaridan biri olacaktir. Yine bu, miis-
liiman dinsel diistincesinin uzun bir durgunluk (stagnation) devresine girigini belirle-
mig (marquer) gibi goriinmektedir. Cok fazla olarak ileriye siirillmiis oldugu gibi,
burada kagimilmaz bir neden-eser baglantisinin mevcut oldugunu séylemiyecegim;Bu,
biraz kolay olacaktir ve bu meseleye birazdan tekrar gelecegim. Fakat daha dért yiiz-
yal siirecek olan kemiklesme devresinin hakiki baslangici bu hicret’in IX. yiiz-
yilt i¢ine yerlestirilebilir. $iiphesiz bu devre ig¢inde baz1 yazar, ansiklopedist, serhgi,
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hasiyeci adlar1 zikredilebilir. Fakat mesela gesitli konularda yazmg olan bir Su-
yutl’yi veya keldmda Davvani’nin, Tlemsen’li Sanfisi’nin, Lakini veya Bactri’nin
donuk (figé) el kitaplarmy zikretmek, onlarin en miikemmel bir sekilde bu kemikles-
menin tamklan olduklarmi gérmek i¢in yeterlidir. (Hicri XII. yiizyilda Vahébiligin
kendii¢ine kapanikhig (enclave) ve imanin ilk degerlerine hirsh, atesli doniigii, miim-
kiin bir kiiltiirel tasdikin somut sartlarinin kendisine verilebilmesi igin “Salafiya’nin
yenileme ¢abalarini beklemek zorunda kalastir).

Hususi bir sekilde anilmay: hakkeden bir diger dinsel disiplin hakkinda da bir
kag¢ s6z séylemeliyim. Bu disiplin resmi $gretimde ancak oldukca geg zamanlarda
muayyen bir yer alma hakk: elde etmistir ve Cagdas Islim’da, 6zellikle en sert, dar
(strict) anlamda reformcu c¢evrelerde, bir ¢ok kafa kendisini reddetmekte devam
etmektedirler: “Tasavvuf ilmi”’nden bahsediyorum. Burada mistik yasantilar olma-
lar1 bakimindan sufilerin yagantilar: iizerinde durmak durumunda degiliz. Onlar
bizi ancak stfiler tarafindan birakilmis olan eserlerin esinlendiricileri olarak ilgilen-
dirmektedir. Bu eserler esas itibari ile didaktik, tinsel hallerin analizi ile ilgili
eserler, nesir veya nazim seklinde, “duraklar”i (station), “merhaleler”i (étapes) si-
niflayan ve tasvir eden el kitaplarndar.

Bu eserler, siiphesiz, i¢ yasantilar: tasvir etmek i¢in yazilmiglardir ve bu ig
yasantilar esas,ilk olanlardir. Bu gériis noktasmdan Safiligin altin ¢aginmn Hicret’in
II. 6zellikle III. yiizyillari, baska deyisle mahkemeler 6niindeki kovusturmalar
yiizyih olmus oldugunu séylemekte tereddiit etmeyecegim. Halldc’m idam edilmesi,
dostu Ibni Ata’nm 6limii Hicri 309 yilinda meydana gelirler. Imdi IV. yiizyildan
itibaren ikinci elden ilk sistemlestirmeler goriiliir. (Bunu séylerken Kalabadi’nin
“Kitab al-Ta’arruf”unu digiiniiyorum) Kugeyri’nin hala incelenmekte olan el kitab
V. yiizyila aittir ve resmi Islam i¢inde mistik temalarm ve istilahlarin yaygmlastiril-
masinda Gazali'nin “Ihya™ gibi bir eserin énemi bilinmektedir. Bununla birlikte
stfi gelenekleri, arastirma ve tartigmalarini canlandiran bazi gnostik unsurlar
kendilerine ¢ekmeye devam etmekteydiler. Sadece Ibni Abi’l-Hayr’m degil, fakat bir
Tavhidi’nin de Ibni Sina iizerindeki etkisini yakindan incelemek ¢ok ilging olacaktar.
VL. Yiizyil sonunda Israk iistad1 Suhravardi’nin biiyiik kisiligi, icinde metafizik ve
mistik gnosun birbirlerine karigsmis oldugu, hakim miisliiman degerler etrafinda
eski Iran’dan, Platon, Pitagoras veya Hermes’in Yunanistan’indan gelmis temalarin,
jthamlarmn birbirlerine kavugmus oldugu bir sentezin basinda bulunur.

Suhravardi’nin yargilanmasi ve idam edilmesi belki layik tiizenin mistik ilhamh
gnoslara karsi verdigi son biiyiik kavga oldu. Yukanda hicri VI. yizyih iigiinecii
devrenin baslangic smir1 olarak verdim ve bu devreyi dinsel ilimlerin sabitlesmesi
devresi diye adlandirdim. Sifilikte bu, Cilani, $azili gibi bityiik tarikat kurucularinn
devri olmustur. Ote yandan VI. ve VIL yiizyillar, en parlak sifilik érnekleri'nin
(temoignage) demiyecegi ama en verimli, en gbze carpici sifi edebi eserlerinin dogu-
sunu gormiistiir. Attar, Ibn al-Farid Ibni Arabi, Iranh Calal al-Din Rami’yi saymak
gereklimi acaba? Sazili okulu bir yana birakilirsa, bunlarin tasavvurlan agik
bir gsekilde varhk monizmine y6nelmistir. Sayisiz hukukcularn fetvalari bunlar:
mahkéim etmesine ragmen, goktan baglamig olan sabitlesme, fikih ve keldmm ka-
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tilagmasi -yoksa asla 88retisel bir hoggorii degil-bunlara gésterilen tepkinin siddetini
ilging bir gekilde hafifletmeye gidecektir. Bununla birlikte VIIL, ve IX. yiizyillar
Ispanya ve Misir’da Ibni Abbad ve $a’rdniile en haklh olarak meshur sazili eserleri-
nin ¢igeklenmesine sahit olacaklardir. Buralarda Sifilik, diger dinsel ilimlerin
canhhklarim kaybetmelerinden sonra da yasamasma devam etmistir. Meshur “al-in-
sanal-kdmil”in yazar ¢“Abdal-Karim al-Cilli de-eBer denebilirse monist ve gnos-
tik- Suriye’de bu VIIL-IX. yiizyilda yasamgtar.

IX. yiizyildan, yani Milddi XV. yiizyildan sonra ve tesekkiil etmis dinsel ilim-
ler, el kitaplan ve hagiyelere kendilerini kapatmis uyurlarken, bagka bir ¢ok mistik
eser ortaya gikmugtir. Fakat ¢ok biiyiik bir kalitede hig bir eserin ortaya gikmamisg
oldugunu ileri siirersem yanilmis olacagimi sanmiyorum. Burada Sanisi (hicri
XIII, miladi XIX. yiizyil) i¢in bir istisna yapmayacaZim; O, 6gretiler tarihi icin
¢ok krymetlidir ama ekseriya eski eserleri, el kitaplarini yeniden ele almaktan bagka
bir sey yapmamaktadir. Tasavvuf ilmi gitgide toplantilarin (séance), tarikatlerin
gerilemesi diye adlandirilmas: gereken seyin i¢ine gomiilmektedir. (Islam iilkele-
rinde) reformcu yenilestirmelerin ona gésterdikleri muhalefet ekseriya kendisini onun
bu durumuna atifta bulunarak hakh ¢ikarmaktadir. $tiphesiz onun hakiki tinsel de-
Berleri ile baglantiy: yeniden kurmak ¢abalar: da zamanimizda) ortaya ¢ikmaktadur.
(Mostagonem’de kurulmus olan ve Avrupa cevrelerinde yayilmaya cahsan Ibni
Aliva’nin modern tarikati gibi). Fakat 6zel bireysel durumlar ne olursa olsun, bu,
reformcular veya ilerlemeciler tarafindan yapilmaya g¢ahsilan yeniden canlandirma
tesebbiislerinde (eski stfilikle) bir gercek anlam esitli3i (equivalence) dahi mevcut
degildir. Nitekim bunlarda ekseriya ge¢miste oldugu gibi sadece monist bir gnos degil,
genis senkretist egilimler s6z konusudur; Bunlar ise, inananlarinin iyi niyetlerine rag-
men, sadece ismen miisliiman olmak, tehlikesini géstexrmektedirler.

II

Bu ¢ok ¢abuk ¢izdigimiz tarihsel freskten neyi ¢ikaracagiz ? Siiphesiz miisliiman
dinsel diigiincesi, bazi muayyen kiymeti olan eserleri yaratmaya devam etmigtir-ko-
tiiriimlesme, 6lme degildir-Fakat (Islim’da) Hicret’in IX. yiizyihndan XIII. yiizyl
sonuna kadar araliksiz olarak tekrarlanan el kitaplar:, hagiyeler zevki ile karakterize
olan uzun bir uyku devresi uzanir.

Bu kétiirimlesme birdenbire olmamigtir. Siiphesiz ondan ilk etkilenen disiplin
Tefsir olmustur; O, ilk ortaya konusundan itibaren sanki her sey veya hemen hemen
hersey denmis gibi, Tabari ve Zamahsari’den sonra, artik hakiki olarak kendi kendini
yenilemiyecektir. Ikinci etkilenen sektér III. yiizyilda okullarinda tesbit edilmig olan
Fikih olmugtur. O, iki defa ve her seferinde kaynaklara déniisii savunan atesli biri, V.
yiizyilda zahiri Ibni Hazm (ve onun semantik nominalizmi), VII. yiizyilda Hanbali
Ibni Taymiya (ve onun,imanimn degerlerini iclegtirme gabasi) tarafindan uyandirilmak
istenmigtir. Fakat ne biri, ne digeri zamanlarmm hakim egilimlerini kanalize edeme-
miglerdir. Ugiincii sektor Tevhid ilmi olmustur; O, sanki problematigi artik ebediyyen
tesbit edilmig gibi VII. ve VIII. yuzyillarm ansiklopedik serhlerini yaratmigtir. Daha
sonraki ¢afm katilagmis el kitaplarma artik 6zetlemek ve bi¢cim vermekten bagka
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bir sey kalmayacaktir. Nihayet son sektdr tasavvuf olmugtur; Bir zaman i¢in Fikih—
Keldmla ilgili ilimlerin duraklamasimm, tinsel degerlerin agifa vurulmasma kontrol
edilmemis bir alan acrms oldugu zannedilmistir. Ortodoksileri ne olursa olsun Ibni
Arabi’nin, Sa’rani’nin, Cili’nin eserleri, miisliman kiiltiiriiniin en giizel anitlar1 ara-
sinda bulunurlar. Bununla birlikte onlarin parlakhklari, Tasavvufta da esas 6nemli
olan her seyin IX. yiizyillin son yillarinda artik kazanilms gibi gériindiigini gizleye-
mez.

Bir kag istisnasi ile gitgide artan gidigi takip edilebilen bu kétiiriimlesme bizi
etkilemektedir; Acaba o ka¢milmaz tarihsel etkenler tarafindan mi, yoksa yeterli
olmayan 6l¢iide hiikiim altina alinmig entellektiiel tavirlar tarafindan mi belirlen-
mistir? Acaba o i¢ faktérlerin mi, yoksa dig faktérlerin mi bir sonucudur? Siiphesiz
hem berikilerin, hem 6tekilerin bir sonucudur ve isaret etmeye galigacagim sey de bu
olacaktir.

Once dis etkenleri ele alalim: Bunlarla, devrin siyasal ve ekonomik sartlarim kast
ediyorum. Belki biitiin digerlerinde oldugundan dahafazla olarak Islam diisiincesi, ken-
dini ortaya koymak i¢in, hiir bir degis tokug ortamina ihtiyag gostermigtir. O, yiizyil-
lar boyunca “yabanci” katkilar (apport) tarafindan canlandirilmakla kalmamis, aym
zamanda ister Tefsir’de “Israiliyyat”, ister felsefede, hatta Kelim’da Yunan diisiin-
cesi s6z konusu olsun, yanyana koymak suretiyle (juxtaposition) ¢ahgmakta tereddiit
etmemigtir. Imdi din ilimlerinin uykuya dalmasindan énceki iki buguk yiizyillik siire
iginde ansiklopediler ve el kitaplari, biraz sanki bir miras1 saymak (recenser) ve kur-
tarmak s6z konusu imis gibi gogalmiglardir. Eger bununla ilgili olarak tarihsel uygun
diigmeleri (concordance) bulmak istersek, Bagdad’m almigini Istanbul’un ahmisindan
aywran iki yiizyilla (1258-1453) bakmamiz yeterlidir. Burada bir birliktelik (con-
comitance) vardir; Acaba bir neden-eser bagmtisindan da bahsedilebilir mi? Eski
Arap-Tiirk kavgasim ve su geleneksel itham yeniden agmak istemiyorum: Askerf
bir oligarsi iizerinde diizenlenmis ve merkezilestirilmig Tirk-Mogol fetihleri, Arap-
Miisliiman aragtirmalarinm duraklamasina neden olmuslardir; Ve Osmanl iktidan-
nimn Islam’in kilici olarak devam ettigi miiddet zarfinda Islim, ge¢misi ile yagamak zo-
runda kalmgtir. Olsa olsa bu tarihsel olay, i¢cinde kiiltiirel ktiiriimlesmenin meydana
gelmis oldugu genel ortamin bileskenlerinden biri olarak muhafaza edilebilir; Fakat
onun agiklayic: nedeni olarak ele ahnamaz; Giinkii sadece Araplar degil, Kiirtler, Iran-
hlar, Ispanyollar gibi bir ¢ok halk, bir ¢ok irk daha énce miisliman kiiltiiriinii zengin-
lestirmeye katkida bulunmuslardi. Bundan dolayi, sadece Islamlig: kabul etmelerin-
den &tiirti Tirk-Mogollarin bu kiiltiiriin kaynagini kurutmus olduklar: itham: yapila-
maz. Askeri fetihlerin giicliikleri ve giivensizligi de (bu kiiltiirel kemiklesmenin nede-
ni olarak) ileri siiriilmez. Ciinkii IV. ve V. yiizyil sonlar1 Abbasi Imparatorlugu dev-
resi kadar karisik az devre vardir. Imdi hapse tikmalar, seferler, yagmalar meseld
bir Ibni Sina’nin eserini ger¢eklestirmesine engel olmamiglardir. Juvayni ve Gazali’-
nin i¢inde yasadiklar siyasal ortam da asla bir huzur, siik{inet ortami degildi. Biz bun-
lardan sadece sunu gdz éniinde tutacagiz: Hangisi olursa olsun bir askeri oligarginin
zihniyeti, diisiincenin geligmesine seyrek olarak olumlu bir tesvikte bulunur. Gergek-
ten Osmanh hiikiimdarlari, Bagdat Abbasileri veya Ispanya Emevilerinin ve bunlan
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taklid eden o kadar vezir veya sultanlarin gerefini tesgkil etmis olan ilim ve sanat

koruyuculugu hatiralarimi pek birakmamiglardir. Osmanlilar Muvahhit’lerde dahi

buldugumuz zihinsel merak: hemen hemen hi¢ géstermemislerdir. Zamaninda hakim °
olan 6gretisel katihga ragmen, bir Muvahbit hiitkiimdari, Ibni Riigt tarafindan Aristo-

teles serhlerinin yapilmasim tegvik etmeyi bilmistir.

Genellikle tizerinde daha az durulmus olan bu sefer ekonomik diizenden bir diger
etkene isaret edecegim: Biiyiik kesifler devri olan miladi XIV-XYV. yiizyillara kadar
Hind yolu, yani baharat ve ipek yolu “dar al-Islim”dan gegmekteydi. Biiyiik ticaret
kervanlari ve bunlarin tagidiklar: maddi zenginlikler ekseriya kiiltiirel degis tokuslar
ve geligmeler i¢in kiymetli bir vesile, bilgin veya diisiiniirlerin devam ettirdikleri arag-
tirmalari igin bir tegvik tegkil etmigti. Oysa modern zamanlarin baslangicinda deniz
yolu ulasiminda gosterilen ilerlemeler Bat: denizci milletlerinin lehine olarak Hin-
distan’a yeni bir yol agtilar ve bu, tam osmanli askeri hegemonyasmin kendi yararina
olarak miisliman memleketlerini eline almakta oldugu zaman oldu.

O halde Islam halklarin: kendi iizerlerine kapanmaya, onlari, modern uygarhgn
ve fethedici tekniginin i¢inde gériinecegi kuvvet merkezlerinden koparmaya gétiiren
bir siyasal ve ekonomik konjonktiirler biitiinii mevcut olmustur. Bu kopma, tecrit,
diinyevi kiiltiir planinda oldugu kadar, dinsel plin iizerinde de Islam disiincesi
iizerine ¢okecek hantal uyusuklugun nedeni olmustur. Fakat yalmz basina bu da
her seyi aciklamaya yeterli olamaz; Ciinkii tinsel deZerlerin yayihp dagilmasmm dai-
ma maddi kuvvet ve zenginlie bagh oldugu dogru degildir. Sonra XV-XVI. yiiz-
yillarm, Islam-Bat1 diyalogu i¢in baz elverisli sartlar: gostermemis olduguna inanmak
da hatah olacaktir. Tiirk kitalarinin Istanbul’a girisi bir gok Rénensans insamnin dik-
katini uyandrrmigti. Luther gibi biri bunu kusku ile, muhalefetle karsilamigtir ama bu
bir Guillaume Postel veya Jean Bodin’in agik merakim da dogurmustur. Bodin’in
Hiristiyan ve Yahudi ile esit olarak bir miisliiman konusmacryi tartismalara soktugu
diyaloglarmi hatirlatmamiz gerekli mi acaba? Onun melekler ilmi ile ilgili zengin
bilgisini Islam kaynaklarindan-ortodoks veya gnostik- edinmis oldugunda siiphe
yoktur.

O halde geride su kaliyor: Baz1 dig gartlar Islam diinyasin: kendi iizerine kapan-
maya, dolayisi ile dinsel disiincesinin geniglemesinin éniinii kapatmaya dogru gidi-
yorlard:; Baz digerleriise tersine olarak ona yeniimkénlar saghyorlardi; Ancak onun
duraklama ve kétiirtimlesmesi agir bast1. Neden ? Bunun daha derin bir nedeni, bence
birbirleri iizerine yapmus olduklar: etkileri unutmaksizin gesitli dinsel ilimlerin iginde
bulunmug olduklar: geligme merhalerinin kendisi géz éniinde tutularak aranmahidar.

Once ¢ok genel planda iki etkeni ele almak uygun olacakuir: Birinci olarak, bu
dinsel ilimlerin ilk dért yiizyil zarfinda hizla tesekkiil etmeleri, onlarin gelecekteki ge-
lismelerinin bir teminati olmak s6yle dursun, fazla ¢abuk olarak onlari bir savunma,
kendi tizerlerine kapanma iradesine itme tehlikesi gésteriyordu. Bu hizh tegekkiil et-
me, karsihk olarak, aruk kazanilmis gibi gz 6niine alinan baz pozisyon ahslarn
katilagmasmi doBurmustur. Onlar siiphesiz i¢lerinde hakiki zenginlikler tagiyabilir-
lerdi; Ama ¢ok erkenden kesin tavirh cevaplar vermis olmalidirlar. Ozellikle heniiz
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mitkemmel olmayan arastirma aletlerinin kendilerini yénettigini anlamiyorlardi. Bu-
nun drneklerini Tefsir ve Keldm’da gérecegiz.

Ikinci etken Islam’da 63reti ile ilgili canli bir bagkanin (magistere) eksikligidir;
Islam’da halife veya en yiiksek imamin, asla tinsel bir kudrete sahip olmadigmi, onun
sadece, diinyada Islim toplulugunun siyasal-dinsel kanunlarimi hakim kilmakla gé-
revli, gelip gecici bir hiikiimdar oldugunu hatirlatmaya ihtiya¢ yoktur. Bundan, bu
nishette hiir aragtirmaya agik bir ortamin gikmis olacagi zannedilebilir. Fakat bii-
yiik ¢eviri tesebbiisleri devrinde Yunan diisiincesinin etkisi-belki de istilds1 demek da-
ha dogru olacaktir- o kadar biiyiik oldu ki baz gelenekgi gevrelerde bir kendini savun-
ma tepkisi belirdi. Bu tepki, tesekkiil etmis dogmatik bir otoritenin etkisinin azhg
dlctisiinde daha canli oldu. Isldim’da sadece “icma’’ bir seyler bildirme hakkma, kudre-
tine sahiptir. Fakat ne Kur’an, ne hadisler onun diizenlenmesi ile ilgili seyler séyle-
memiglerdir. Fikih okullari ise ne “icma” kavrami, ne de ona diisen $devin kapsami
uzerinde goriig birligine varamiyacaklardir. Abu Bakr Razi, Felasife ve baz1 mutezi-
lilerin atilganhbklar: devrinden sonra-bu sonuncular bununla birlikte dini savunduk-
larmi ileri siiriiyorlardi- Mutavakkil ve eg’ari tepkisinden itibaren ehl’i siinnetin po-
zisyonlarma bir doniis hareketi kendini kabul ettirdi. Bu ayn1 olay daha da keskin
bir gekilde Muvahhitler zamaninda Magrip’te tekrarlanacaktir. Islam toplulugunun i¢
baglantisini (cohesion) savunmayi tizerine gérev olarak aldig dlgiide bu 6greti ile il-
gili canlh bir baskanhgmm olmayisimnin kendisi, “kisisel aragtirmalarin kapilarm kapa-
maya”, serh ve hasiyelerin gereksiz tekrarlarini gelistirmeye-ki bunu ben ¢el kitab
zihniyeti” adi ile adlandirmak istiyorum-katkida bulunmustur.

111

Fakat 6zel olarak her disiplin tizerine etkide bulunan baska hareketsizlik (im-
mobilisme) etkenleri de vardir. Ben simdi onlar hakkinda bir ka¢ séz séylemeye ¢a-
sacagim.

Tefsir ilmi gok gabuk donuklasti; O ,baslangiclarinda dis etkilere kendisini ag-
makta tereddiit etmemisti. Tabari ve Zamahsari’nin “Israiliyyat”tan ve onun sembo-
lik agiklama tarzindan aldiklar: seyler bilinmektedir. Bununla beraber Kur’an ayet-
lerinin biitiinii (contexte) ve nitanslarim agiklamak igin Islamhktan énceki Arabistan
hiikiimdarlarmin, Muhammed ve ashidbinin hayatlar ile ilgili hatiralara (yani hadis-
lere) gramerle ilgili kural ve kullanimlara bagvuruluyordu. Ancak miislimanlarin va-
hiy tasavvurlarindan étiivii-Peygamber’e Tanr: tarafindan kelime kelime dikte edil-
mis metin-tarihsel kaynaklar, edebi tarzlar ve bunlardan ¢ikabilecek olan asla kapah
olmayan yenileme, tazeleme kendi kendisini ortaya koyamiyordu. Daha sonraki yiiz-
yillarm tefsircilerinin ¢abast Zamahsari’nin biiyik tefsirinin tajidigy mutezilelik iz-
lerini disar1 atmak ve “miitesabih” ayetlerin agiklanmasi i¢in eg’arilerin “bild kayf”
ilkesini kullanmaktan ibaret kaldi. Modern es’ariler, Mutezile’nin 6zellikle Felasifenin
etkisi altinda bu ilkenin kullanisini biraz aklilestirdiler. Bundan, literal anlamin-ama
sadece muayyen sinirlar i¢inde-digina gikmakta tereddiit etmeyen bir Fahr al-Din
al Razi’nin atilganhklar: gikt1. (Bundan sonra) tefsirciler arasindaki tartigmalar, “mii-
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tesabih” dyetlerin literal anlami ile mecézi anlamini tartigmalardan ibaret kalacakurr,
Buna sunu ildve edelim ki bugiinkii reformcularin tesiri bir ¢ok defa, ¢cagdas diisiince
ile kelimesi kelimesine alinmis Kur’an arasinda bir uyusturma ‘'meydana getirmekten

zevk duyuyorsa da temel ilkeleri asla yeniden gézden ge¢irmemektedir.

Hédis ilmine gelince, o, bizzat kendi kendini tasavvurunda, biitiin zamanlar icin
bir defa kabul edilmis bir “kiilliyat” (corpus) olarak tesekkiil etmeye yoneliyordu. Alt1
klasik hadis kiilliyatinm III. yiizyilda hazirlanip islenmis oldugunu biliyoruz. Bu za-
mandan itibaren artik sadece “isnid”’larm dis elestirisi s6z konusu oldugu i¢in, arag-
tirma ve tartigma alan1 ¢ok biiyitk olamazdi. Bir i¢ elestirinin katkisini ve onun ge-
nel tarihsel verilerle karsilastirilmasini kabul edecek bir hidis ilmi hala gelecekte
bulunmaktadar.

Fakat belki dinsel diigiincenin duraklamasina en dogrudan dogruya katkida bu-
lunan agk bir disiplin olarak tesekkiil etmekteki basansizhifi ile “Ustl al-fikh” ilmi
ve onun uygulamalari oldu. O, daima ana bir rol oynadi. Islim’a 6zge olan tinsel (sp-
rituel) ve maddi-zamansal (temporel) olan kaynasmasi hig bir yerde “Ustl al-Fikh”ta
oldugu kadar agk degildir. Bu her iki alanla, yanibu diinya ve 8biir diinya ile ilgili
temel veriler (Kur’an ve Hadis) vahyedilmis olarak géz 6niine ahnmiglardi. Artik-sade-
ce onlar, Isldm toplulufunun hayatinda belirebilecek olan yeni sartlar: géz éniinde
tutarak agkhia kavusturmak (istinbat) séz konusu idi ve bu is, ona yetenekli olan
miislimanlarin biitiiniine havale edilmisti. Yukarda biitiin dinsel ilimlerin yonelimini
tayin eden bir olay olarak < greti ile ilgili bir bagkanhgn eksikligi’’ne igaret etmistim;
Hukuk plam iizerinde buna “canli bir yasama ile ilgili kudretin eksikligi” karsilik
vermektedir. Bunun hemen doguracag: bir tehlike kisisel aragtirmalarm keyfine kal-
mig, bilginlerin igtihatlarinin ihtiyath yargilarimm hemen hemen sonsuz gesithiligi
idi. Zannediyorum ki siinni Isldm’da resmi olarak kabul edilmis olan dért hu-
kuk mektebinin tesekiiliinii ¢abuklagtirmis olan, iste bu tehlikeye bir ¢are bulmak
istegi olmugtur. Mutlak i¢tihat ise kapali idi veya daha doZrusu bu ilke ancak sil
Islamlikta devam edecekti. Bu gériis noktasmdan besinci okulun Zahiriligin tarihini
ve onun bilingli literalizmini, Hallac’in diigman olan Ibni Davud’la Dogu’da, ézellikle
Ibni Hazm’la Batr’da yasams oldugu zafer devresini ve nihai yenilgisini diigiinmek
¢ok bilgi verici olacaktir.

Bu dért resmi okulun ¢ok 1yi bilinen farkhihklarini burada tekrar edecek degilim.
(Bu farkhihklarin kaynagi, metinleri yorumlamakla ilgili olarak kabul edilmis olan
olan imkanlarm él¢iistidiir.) Buradakaydedilmesi gerekli olan sey,IV.yiizyilin baslan-
gicmdan itibaren meshur “kisisel arastirma kapilarmin (abvab al-igtihad) kapatil-
mas1” olayidir, Bundan bir adim daha ileriye gidilmesi veya bagka deyisle ilave bir
teminat, her okulun iginde kazuistik antolojileri lehine olarak “géreli I¢tihad”mm da
terkedilmesi olacaktir. Bunun bir yandan toplumsal ve siyasal hayat, 6te yandan dog-
matik diisiincenin gelisimi iizerindeki sonugclar1 gok kesin (décisive) olmuslardir. Ozel-
likle Magrip’te dinsel diigiincenin kemiklesmesi, bana, biiyiik 6lciide Malikiligin de-
vam ettirilen yagamasmdan ileri gelmis gibi goriinmektedir. Ibni Tamart, Muvahhit
hareketine en kat: es’ariligi kabul ettirdigi zaman, dolayisiile temel dogmatik tasdik-
lere bir déniige tegebbiis etmistir. Yine bununla o, kendilerini canl olarak hissettir-
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mekte olan maliki fikih¢ilarinin aglk ditgman1 olmugtur. Gergekten Maliki mezhebi
Kuzey Afrika’da Muvahit reformundan sonrada yasamasina devam edecek, daha son-
ra Osmanllarm Hanefiligine karisarak halkin fikih okulu olarak kendini kabul ettir-
mekle sonuglanacaktir. Oyle gériiniiyor ki Ibni Témart tarafindan yayilmis olan Eg’-
arilik, kendileri ile déviistiikten sonra, hayatin somut sartlariiginde, bu yorulmak bil-
mez gereksiz tekrarlar igine gomiilmiig, Maliki “furu’” lariile birlesecegi 6lgiide, daha
katilagacaktir.

Reformeu hareketleri en fazla isteyerek dogurmusg olan okulun,en kat1 okul olarak
telakki edilmis olan Hanbali okulu olusu dikkate degerdir. Hanbaliligin, tartigllmaz
temeller olarak kutsal metinlerin kendilerini ve sadece Sahabe’nin “icma” 1 kabul
ettigi 8l¢iide ictihad kapisin: yeniden agmayi istemekte tereddiit gostermeyecegi tabii
idi. Gergekten de Ibni Taymiyya’nin en biiyiik taleplerinden biri bu olmustur ve o
béylece Ibni Hanbal’in hakiki bir devami olmugtur.

Suphesiz bu, sonunda bir kanun hiikmiinii almg olan “kisisel aragtirmanin
durdurulmas:” olayi iizerinde, bir ¢ok toplumsal, siyasal ve ekonomik sartlarm da et-
kisi olmustur; Fakat daha derin olarak burada bu durdurmanim kendine taniklik et-
tigl, bizzat musliiman diigiincesinin biinyesinde mevcut olan bir ¢ift problem mevcut-
tur; Bu, (Islim’da) bir yandan tinsel ve maddi-zamansal olann pozitif kaynasmas
(fusion), 6te yandan yasal olanla tiizel olanin negatif farksizlagtirilmas: (indifferenci-
ation) vakiasidir. (Bu probleme verilecek) Islam imanmimin karakteristik cizgileri ile
bir kopukluk durumunda olmayacak, onunla bir siirelik durumunda olacak olan tek
miimkiin cevap belki Ibni Taymiyya tarafindan zaman dis1, dokunulmaz olan kiiltle
ilgili kurallarla (ibadat) tabiat: geregi zamanlar ve yerlerin olumsalhgina bagh olan
sosyal iligkiler (mu’amalat) arasinda yapilmis olan ayrimdir. Buna gére birinciler de
ikinciler de -ama farkh sekilde-Kur’an, ve Simnet’in metinlerinden ilham almakta de-
vam edeceklerdir. (Ama) Hicret’in VII. ytuzyillinda bu ¢6ziim ilkesi kabul edilmesi
ve uygulamaya konmasii¢in ya fazla ge¢ veya fazla erken geliyordu. Ama hi¢ olmazsa
bu, ¢agdas reformcularin zihinlerine agik birakilmis bir soru sokmaya elveriglidir.

Kelam ilmine gelince, o, “ustil al-fikh” ilmi ile daima dar miinasebetler i¢inde ol-
mugtur; Bir anlamda denebilir ki o, “usiil al-fikh”in arastirmalarini devam ettirecek-
tir; Fakat ayn1 zamanda onun kaderine mariz kalmistir. Hanefi okulunun Maturi-
diilikle, Eg’ariligin bir taraftan Safii, diger yandan Maliki okulu ile iligkileri (diigiiniil-
siin!.) Bununla beraber Keldm’m gelismesi, polemikleri, sonra katilasmasi bana gesitli
nedenlerden ileri gelmis goriinmektedir; Bunlardan dért tanesini sayacagim:

1. Bu konugmamizin baslarinda Hicret’in V-VI. yiizyllarinin biiyiik «“Tehafiitler-
kavgasi,, ve “modernler”in ilmi keldminin yerlestirilmesi devresi oldugunu soylemis-
tim. Bu devirde Keldm bilginlerinin (docteur en kaldm) hasim-muhataplar: artik Mu-
tezileler kadar Felasife degildir. Filozoflarin hasimlar:i iizerine yaptiklar: etkinin
¢ekiciligini anlamak i¢in meseld bir Fahr al-Din al-Rézi’nin “redler”ini okumak ye-
terlidir. Bu,ayn1 zamandaKeldm eserlerinin ¢ok uzun bir girisle agirlagsmaya bagladik-
Jar1 devirdir. Ve bu girisler neticede sadece felsefenin temlerinin degil, mantikta, tabi-
at felsefesinde, psikolojide, ontolojide ekseriya bizzat ¢ziimlerinin uygunlagtirdmig
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bir yeniden ele ahmisindan baska bir sey olmayacaklardir. Daha sonraki ¢agda, Taf-
tazani ve Curcini’nin zamanlarinda bu séziim-ona girisler her keldm el kitabinin
dértte tigiinii kaplamaktadirlar ve 6yle olmaktadirkibir ayni eseriniginde kisa dog-
matik kisimlar, psikoloji veya ontoloji ile ilgili kisimlarda daha énce verilmis olan
cevaplarla hemen hemen bir ¢eliski durumuna girmektedirler. Bundan, her ikisinin de
zararma olmak iizere Keldm’m felsefe tarafindan bozulmas: (contamination )gibi bir
sey meydana gelmektedir. Béylece, dinsel aragtirmanin, bu vasfi bakimindan, igine
gomiilecei, gittikge artan bir sekilde kendini diyalektigin bog inceliklerine (subtilité)
veren melez bir cins dogacaktir. Bu gériis noktasindan $ii keldm Siinni keldmu ile
yarigacaktir.

2. Tabiibu arada Gazali’nin ¢abas1 da mevcut olmustur. Ama onun yapmak iste-
digi “dinsel ilimlerin yeniden canlandirilmasi’nin kendisi, Keldm’in gayesini degistir-
mek gibi bir dogrultu i¢ine girer. Gazali Keldim’in zaafini, savunmac: bir kelam’in,
imanin degerlerini canlandirmaya yetmedigini anlamigt1. Tekrarlarma, distan aldik-
larina, bazan ¢eliskilerine ragmen“Ihyé”biiyiik bir eser olarak kalmaktadir ama o bir
“imami anlama, bilme” hareketini baslatmak, revaclandirmakta bagarisizhga ugramis-
tir.$iiphesiz bu bagarisizhin nedenleri, bu devirde dinselilimlerin i¢ine girmis olduk-
lar1 geleneksel ¢izgi, devrin muayyen bir dogmatik géreciligi, felsefi aletin yeter-
sizligi ve 6zellikle belki bizzat Gazali’nin eklektizmi ve teolojik hakikatle zevk verici
entellektiiel tecriibeyi birbirine karigtirmasidir. Gazali, felsefenin, akli diisiincenin
kuvvetini anlamista ve dinsel diigtinceyi Keldm’m i¢inde kaybolmaya baglamis oldu-
gu sapmalardan (meandre) kurtarmak istemisti. Fakat o ancak, bilingli bir ortodoks-
luk zemini iizerinde birgok gnostik katkilar1 bir araya toplayan kendi kisisel ¢éziimii-
nii ileri siiriiyordu, nesnel arastirmalara yeni bir yol agmiyordu.

3. Dogu, biiyiik filozoflar, Farabi ve 6zellikle Tbni Sini tarafindan etkilenmisti.
I¢lerinde felsefenin de Kelim’in da aragtirma zihniyetinin yavas yavas ortadan kay-
boldugu diyalektik oyunlar yine bu Dogu’da kendilerini gésterdiler, Magrip’te Mu-
rabitler zamamnin fikihgilarr Gazali'nin eklektizmine yolu kapamak istemiglerdi.
Ama Gazali’den ne kadar etkilenmis olursa olsun, Ibni Timart’m katiciig: (rigorisme)
en okazyonalist Eg’arilifin dar ¢ergevesini kabul ettirdi. Ibni Riisd’ii kabul edecek ve
tartigacak olan, miisliiman diigiincesinden ¢ok fazla olarak Latin Ortagag olacaktar.
Ve onun bize birakmis oldugu, sartlarla ilgili eserlerin, kii¢iik kitablarinin karakteri
bilinmektedir. Muvahhitlerden itibaren ve onlardan sonra Bati’da yavas yavas bir
sabitlesme siireci meydana geldi.

4. Nihayet Keldm, hakiki bir dinsel ilim karekteri tasimadigini iddia eden Han-
bali okulunun hiicumlarina maruz kalmak sanssizhgmma ugradi. Meseld bir hanbali
mistik olan Angéari “damm al-kalim”’mnda, daha sonra bir Ibni Riigd’iin olacagt kadar
saldirgandir. Bu saldirmalar ¢ok farkl, hatta kaynaklarinda karsit, ama bir defa da-
ha birbirleriyle birlesmekle sonuglanacak olan nedenlerden o6tiirii olmaktadir. Ote
yandan unutmamalry:z ki bazi “furu’ el kitaplarmmn fosillegsmis kazuistigine bir tepki
olarak “usil al-fikih” plam tizerinde bir “iman degerlerinin iglegtirilmesi” ¢abasim
devam ettirmeyi bilenler hanbali egilimler olmugtur. Ama Keldm’a muhalefetleri,
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onu, biiyiik 6l¢iide agilmis olan tartismalar ve problemler yigm: icine gommeye kat-
kida bulunacaktir.

O halde Keldm,bir yandan ilk adimlarimi yonetmis olan salt savunmaci“apoloji”
problematigini kirmak i¢in yeterliderecede agik bir “igtihad’1 gerceklestirmeye muvaf-
fak olamamns, 6te yandan bu problematigin kendisini yenilememistir. Savunmaca bir
“apoloji”nin ilk gérevi, zamanimn problemlerine herzaman, gitgide daha fazla dikkatli,
acik olmaktir. Keldm ilminin kemiklesmesi, onun kendisini artik konusu olmayan-
veya hemen hemen olmayan-reddiyelerin zaman dis1 tekrarma kapatmasindan ileri
gelmigtir. Savunmaci bir yenileme ¢abasina tekrar rastlamak i¢in XIX. yiizyilm so-
nunu, Afgininin “Refutation des Matérialistes”ini ve Muhammad Abduh’un
“Risalat al-Tavhid”ini beklemek ldzim gelecektir. Ama Keldm’la felsefe arasmndaki
eski kavga, daha sonra da hemen hemen tamamen birbirlerine karistirilmalari, Islam-
1 bu savunmaci “apoloji”’sini gercekten uygun bir felsefi aletten yoksun birakmg-
tir. Bu goriis noktasimmdan Abduh’un bu “Risélat al Tavhid”’i mesela Razinin “Muhas-
sal”1 veya bizzat Juvayni’nin eserleri ile karsilagtinldigimda bir ilerleme olmaktan u-
zaktir,

Resmi dinsel ilimlere gore “kenarda bulunmakbk” durumu unutulmamas: gere-
ken Tasavvuf hakkinda da birkag kisa igarette bulunmakla yetinecegim. Nabulusi gi-
bibaz serhgiler bir yana brrakibrsa, XTI-XVIII. yiizyillar arasinda tasavvuf da ken-
disini el kitaplarina kapatmgtir. Bunlar genellikle tarikat kitaplanidir; “Zikr” tec-
riibelerinin teknik ayrintilar: veya geleneksel “vird” litiirjileri ile birbirlerinden
ayribrlar. Fakat geri kalan kisimlarinda birbirlerini ve kisaltip ' yogunlagtirarak
gegmisin orjinal eserlerini tekrarlarlar (Meseld Saziliye i¢in Ibni Iyadd, Rahmaniye
igin Bash Tarzi gibi).

“Maraboutisme” diye adlandirilabilmis olan hastaliga ugramis, bozulmus olan
tarikatlerin kendileri ¢ok sayida popiiler unsurlan bir araya toplamglardir. Onlar
ekseriya resmi Isldm tarafindan kiigiimsenmis ve ¢adas reformculuk kendilerine
son derece acimasiz davranmistir. Tasavvufun bu kemiklesmesi burada tahlil etmeye-
yecegim bir ¢ok etkenden ileri gelmistir (Ciinkii bu etkenlerin hepsi dinsel diigiinceye,
bu ézelligi bakimindan bagh olmaktan uzaktirlar) (diisiince kelimesinin altmn: ¢izi-
yorum). Sadece sunu kaydedecegim: Fikih ve Keldm’mkétiiriimlegsmesinin Tasavvuf’-
a genis ve hiir ifade imkénlarini agmis oldugu zannedilebilir; Ama béyle olmamigtir,
tam tersi olmustur; Ciinkii gercekte, tinsel bir teoloji, aralarinda ister uyum, ister kar-
sithk olsun, daima organize bir dinsel diigiincenin biinyesinde dogmatik degerlere ta.-
bidir. Islim’da bu berikilerin uyusuklugu, étekini popiiler zikr toplantilari ¢tkmazina
gotiirmiugtiir. Eger bazi uyanma imkénlar: ortaya gikacaksa, onlan tekkelerin yeni-
den ele alinmalarmdan ¢ok daha fazla, gegmigin bityiik $gretilerini tamitmak, onlar:
yerlerine yerlestirmek ve yasamak iizere baz1 yalmz sifilerin gésterdikleri ¢abalarin-
da aramak gerekir.

Hicret’in IX-X. yiizyillar civarinda miisliiman dinsel diisiincesinin kétiriimles-
lesmesi artik kesinlik kazanmig tarihsel bir olay olarak goziikmektedir. Siiphesiz o
kismen, bu zaman “déar al-Islam”m iizerine goken siyasal ve ekonomik sartlara bagh
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olmugtur; Fakat belirleyici nedenleri baska yerde, her disiplinin i¢ evrimi ve geligi-
mi egrisinde aranmalidir.

Bu olaym biitiin siirecini ortaya koymus olmak gibi bir tutkum asla yoktur;
Bunun i¢in, her durumla ilgili olarak sartlar ve merhaleleri tesbit edecek ince tarihsel
incelemelere ihtiya¢ vardir. Bununla beraber baz hikim unsurlar kendilerini géster-
mektedirler. Miisliiman diinyasmm bugiinkii yeniden uyanma ¢abasmin, Gazali’nin
meghur deyimi ile s6ylememiz gerekirse “din ilimlerinin uygun bir yeniden canlan-
dmrilmas1” (ihy4 ulum al-din) olmaksizin gergekten bagarih olabilecegini sanmiyo-
rum. Ne kadar gekici olursa olsun kisisel bir ¢oziim-ki neticede Gazali’nin tesebbiisii
bu olmugtur-bunun i¢in yeterli olamayacaktir; Ve her seyden énce geleneksel din ilim-
lerinin bizzat biinyesinde mevcut olan bazi problemleri ¢6zmek gerekecektir; Bunlar
meseld Tefsir ve Hadis ilimleri ile ilgili olarak tarihsel bir elestirinin getirilmesi, son-
ra “usiil al-Fikh”’mn iizerine ¢6kmiig olan tinsel ve maddi -zamansal olan, yasal ve tiizel
olan kaynasmasm gézme, sonra Islim dogmatiginin gérmemis oldugu tegekkiil etmis
bir felsefe ile bir teoloji arasindaki iligkiler, nihayet Kelam’m aksiyomatigi ile yetinir-
sek, savunmac: verilerin yeniden canlandirilmalar1 meseleleridir. Bu ana temler,
gecmisin bir ¢ok bityiik eserinde birlikte bulunurlar; Bir yenileme timidi de bundadar.
Ciinkii kotiiriimlesmenin tarihsel sartlarinda, burada, ¢are bulunmaz bir sona erigin
s6z konusu oldugunu ileri siirmeye hi¢ bir sey miisaade etmemektedir.
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