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THE CASTE SYSTEM OF INDIA AND TRACES OF THE CLASSIC
INDIAN LITERATURE
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Ars. Gor., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih - Cografya Faktiltesi,
Dogu Dilleri ve Edebiyatlar Béliimti, Hindoloji Anabilim Dali,
esraguvenc23@gmail.com

Oz

Hint kitasinda ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmeyen kast sistemi, sosyal ve dini
acidan toplumda derin izler birakmustir. Kast, Hint toplumunun iskeletidir. Irksal ve dinsel
aynm sonucu ortaya ¢ikmus bir piramittir. Kapali tabakalasma tipinin bir érnegi olan kast,
toplumdaki farkli yasam tarzlanm yansitir. Bununla birlikte kast tiyelerinin stattileri
sonsuzdur. Kastlar arast gecisi yasak oldugu gibi farkl kastlardan kisilerin evlenmesi de
yasaktir. Bu makalede, sisteme gore aynilmus statiilerin ézelliklerini nitel bir yaklasimla,
Hindularnin en eski kutsal kitaplart olan Rgveda'daki ilk izlerinden itibaren, gerek dram
eserlerinde gerekse destanlarda bu aynmin topluma nasi yansidigi incelenmistir.
Makalede aynica toplumun dinsel inamuslarninin sosyal yapyt nasil etkiledigi ve bu etkinin
hala devam edip etmedigi sorulanina cevap bulunmaya calisimistir. Tarihsel stire icinde
gorece ¢oziilme olsa da kast sisteminin halen etkili bir tabakalasma sistemi olarak islevsel
oldugu dtistintilmektedir.

Abstract

There is not a precise date as to the emergence of the caste system in the Indian
subcontinent, yet the system has made a deep impression on society in terms of social and
religious aspects. This system is the backbone of Indian society. It is a pyramid that came
into being as a result of racial and religious discrimination. The caste system, whichis a
typical example of closed stratification, reflects different ways of life in society. Further,
the status of caste membersis stable. Mobility in the caste system is banned and so is the
marriage between members of different social classes. Using the qualitative research
method, this essay examines the ways in which the characteristics of different social
ranks determined by the system in Rgveda, the oldest holy book of Hindus, and in
dramatic works as well as epics had an impact on society. The work also explores how the
religious beliefs of a society influence the social order and whether this influence is still
ongoing. This essay argues that although the caste system has disintegrated in the course
of history, it is believed that it still is an effective way of eliciting social stratification.

Giris

Toplumlarin yasayis bicimlerini ve tarzlarini inceleyen sosyolojinin, “insanin

toplumsal yasaminin, insan gruplari ile toplumlarin bilimsel incelenmesi” (Giddens
38), “insan toplumlarinin ve toplumu olusturan gruplardaki insan davranisinin
bilimsel olarak incelenmesi” (Kornblum ve Smith 4), “gerek bir sosyal bilimin
iceriginin nelerden olusmasi gerektigini, gerekse 06zel olarak sosyolojinin asil
konusunun ne olabilecegine iligkin farkli goértisler yelpazesi” (Marshall 681) gibi bircok
tanimi bulunmaktadir. Tabakalasma ise insanlar arasinda cinsiyet, sayginlik, irk, gtic
ve statli gibi belli esitsizliklerin derecelendirilmesi olarak bilinir. Kast, jeolojik bir terim
olmakla birlikte insanlarin toplumda katmanlar haline béliinmuis bir yapisini ifade
eder. Katmanlasma ya da tabakalasma hemen hemen tim toplumlarda
gorulmektedir. Servetin ve gliciin en sade oldugu toplumlarda bile kadin-erkek ya da

genc-yash arasinda bir derecelendirmeye gidilerek orada da varligini géstermistir.
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Aslinda bu her ne kadar tabakalasma olarak dustntlse de sosyolojik literattirde

sosyal farklilasmaya isaret eder.

Toplumsal is bé6limuntin artmasina bagh olarak mesleki faaliyetler
alanindaki ayriliklar da kendilerini daha gtg¢li bir sekilde
hissettirdiklerinden, artik tabii cinsiyet ve yas farkliliklarinin
otesinde kesin sosyal statti farkliliklari toplumu cesitli kategorilere
bolmekte, bu durum karsisinda ise gayri mutecanis bir toplumdaki
sosyal butlnlesmeyi saglamak ihtiyact kendini daha da kuvvetler

hissettirmektedir (Glinay 323).

Tabakalasma toplumun 6nemli bir 6zelligini gosterir, stireklidir, evrenseldir ve
yalnizca ekonomik anlamda degil sosyo-kulttirel baglamdaki esitsizligi de vurgular.
Tabakalasma calismalar1 toplumsal yapinin daha dogru c¢céziimlenmesinde 6énemlidir
(Erbas 106). Bu nedenle de sosyolojinin 6nemli konular: icerisinde yer almaktadir ve
bu konuda toplumsal tabakalagsma tizerine Platon, Aristoteles, Machiavelli, Karl Marx
ve Max Weber tarafindan bircok calisma yapilmistir. Durkheim’in Hint toplumu icin
sOyle bir teorisi vardir: “Muhtemelen kabile yasaminin dayattigt zoraki bir birlikle
ortaya c¢itkan biitiinlesme Hint toplumunu olusturmaktadir” (Sharma 2). Bu alanda
yapilan calismalar toplumlardaki bu esitsizligin kacinilmazhigi ve devamlilig ile
esitsizliklerin nedenleri ve toplumda sagladigi amac temel konular arasinda olup

sosyologlar da bu konular tizerinde teoriler gelistirmislerdir.

Sanayi 6ncesi toplumlarda tabakalasma tipleri kélelik, ziimre/feodalite, kast,
toplumsal sinif ve statti gruplari olarak dorde ayrilir. Bazi kaynaklara gore ise kast,
stand ve sinif olarak Uic gruba ayrilir (Kemerlioglu 19). Calismamiza konu olan kast
sistemi ise, Hindistan’da Hindu toplum tarafindan varhigini strdirmektedir. Hindu
toplumuyla 6zdeslesmis bir terim oldugu icin sosyoloji literattirine de aynen kast
olarak gecmistir. Bireyin dogustan kazandigi, niteliginin daha sonra hicbir suretle
degismeyecegi, din, soy ve etnik ayrimina bagh olarak kurulan bir sistemdir. Kapali bir
sistem olup tabakalar arasi gecis kesinlikle yasaktir. Kati bir hiyerarsinin 6rnegini
goérdtigimuiz bu sistem “icevlilik, kalitsal tiyelik ve 6zgiil bir yasam tarziyla ayirt edilen
insanlanin meydana getirdigi kitictik ve adlandwrdnus bir grup” (Marshall 391-392)

olarak belirtilen tanimdar.
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Bu tanim ve tanimlamalar i1siginda Hindistan’da varlhigini surdiren kast
sistemini anlamak yeterli degildir. Sosyolojik acidan ifade edilen bu tanimlar
kurduklar1 bu sistemin nasil ortaya ciktigi cevabini vermez. Kast tabakalasmasini
daha iyi anlayabilmek icin eski caglara gidip, Arilerin istilas: ile birlikte halkin sosyal
yapisini incelemek daha dogru olur. Bu calismada sisteme bagl olarak ayrilmis doért
ana kastin 6zelliklerini nitel bir yaklasimla, Hindularin en eski kutsal kitaplari olan
Rgveda’daki ilk izlerinden itibaren, gerek dram eserlerinde gerekse destanlarda bu
ayrimin topluma nasil yansidigini, ayrica toplumun dinsel inanislarinin sosyal yapiy1
etkileyip etkilemedigini ya da varsa bu etkinin izlerini irdeleyecegiz. Halen Hint
toplumu Uzerinde etkin olan, ancak giinimuzde bu dért ana kast haricinde daha
bircok kollara ayrilan bu kastlari, tarihsel stre¢ géz 6ntine alinarak disiplinler arasi

bir yaklasimla inceleyecegiz.
Arilerin Etkisi ve Kastin Vedalardaki Yeri

Kast kelimesi, Portekizce’den! (casta; wrk, soy) gecmis bir kelime olup
“ayricaliklar bakimindan yukaridan asagt dogru kesin dlctilerle sturlannmus bulunan, en
koyu bicimiyle Hindistan’da gdriilen toplumsal siniflarin her biri” (Turkge Sézlik 1100)
olarak tanimlanir. Fakat Arilerde kast kelimesi aslinda varna? olarak kullanilmistir.
Kast piramidi sirayla Brahman (din adamlari), Kshatriya (askerler), Vaisya (tticcarlar),
Sudra’dan (isciler) olusur. Kast dis1 tutulanlar ise Parya (dokunulmas: yasak olanlar)
olarak adlandirilir. Bu tabakalasma sisteminin kendine 6zgti kurallar1 olup, baska
kasttan olanlarla evlenmek, beraber yemek yemek, bulundugun siniftan baska bir
sinifa gecmek kesinlikle yasak oldugu bilinir. Tipk: tanrilarin sayisinin ¢oklugu gibi
kast siniflarinin da kendi aralarinda béltinerek daha bircok sinifin da olustugu bilinir.
Bu ayrilan smiflarin ise dinsel ve ekonomik gelismeler sonucu ortaya ciktig
dustntyoruz. Bu tabakalasmanin siyasi, irksal ya da dinsel olup olmadig hala
tartisma konusu olsa da Hintlilerin vama olarak kullandiklar1 kelime renk anlamina
geldigine gore baslarda bu tabakalasmanin i1rk ayrimindan kaynaklandig

distntlebilir.

! Portekizli Vasco Da Gama 1498 yilinda deniz yoluyla Hint kitasina gelip Avrupa’yr Hint
kulttrtyle tanistiran ilk isim olmustur.

2 Sanskrit kokenli eril bir kelime olup renk, irk, tir, cesit, anlamlarina gelmektedir (Williams
924).
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Acik tenli savasci bir toplum olan Arileri Hint kitasina yaklasik MO 1500’lerde
istila etmislerdir. Ariler geldiklerinde Dravid kékenli koyu tenli bir irk olan yerli halkla
karsilastilar. Ariler Hint kitasinda savastiklar ve esir aldiklar1 bu Dravidlere Dasyus3
adi veriyorlardi. Bu renk ayrimi zamanla mitoslasarak kot ruhlarla savas haline
getirilmistir. Rgveda’nin bazi yerlerinde Arilerin Dasyularla olan savasini ve bu savasta
onlar1 nasil éldurdukleri anlatilir. Bu ylzden kast sisteminin Arilerin yerli Hintlilerle

temasa gelmelerinden sonra dogdugu dustnulir (Cagdas 20).

Boylece Aryalilar, kendilerinden o6nce buralarda yasayanlardan,
dinlerini ve sosyal yasayislarini almislardir; zira meshur Hind kast
sistemi, eski kabile hayatinin yeniye intibak etmis seklinden baska
bir sey degildir: Ancak ayni kabilede, yani aymi kasttan olanlar
evlenebilir; bir arada yemek yiyebilirler. Bu Tabu kurallarimi
Aryalilar, etnolojik kabile tabakalarindan sosyolojik kast tabakalar:
ciktig1 vakit, Aryali olmayanlardan almislardir. Dravidler’in ruh gbéct

ve Yoga'y1 Arilerden aldig1 séylenmektedir (Ruben 39).

Kastin izlerine ilk olarak Hindularin en eski kitab1 olan ve o dénemin kultir-
cografyas1 hakkinda bilgiler veren Rgveda’da rastlariz. 1028 ilahiden olusan bu eserin
X.90 ilahisi Purusha¢ ilahisidir. Burada tabakalasmanin olusum sirasiyla birlikte nasil

ortaya ciktig: bilgisi verilmistir.

brahmanah asya mukham asit onun agzi Brahman oldu,
bahu racanyah krtah kollar1 ise Savascilar,
ura tat asya yat vaisyah bacaklar1 Vaigyalar oldu,
padbhyam sudrad acayata ayaklar: ise Sudralar

(Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii 150).

Beyitlerden de anladigimiz gibi dort sinifin ayrimi belirlenmis ve bunlarin
nitelikleri ile birlikte sahip oldugu degerler anlatilmak istenmistir. Ancak ilahinin
kitaba sonradan ekledigi dusunulir (Kaya, Hint Mitolojisi Sézligii 150). Cunku

Rgveda’dan baska hicbir yerde bu sinif ayrimindan s6z edilmez. Daha sonraki

3 Sanskrit kokenli eril bir kelime olup, “tanrdarin diismanlary; kéle; barbar, hirsiz, Aryan inanct
tastmayan” anlamlarina gelmektedir (Kaya, Sanskrit-Tiirkce Sézliik 149).

4 Sanskrit kokenli eril bir kelime olup adam, insan, erkek; Yuice varlik anlamlarina gelir. (Kaya,
Sanskirt- Turkce Sézliik 186) Insan anlamina gelen Purusha’nin kurban edilmesiyle yaratilisin
basladigi  bilinir. Purusha kurbandir ve kesilen uzuvlarindan evrenin boéltimleri
olusturulmustur (Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii 150).
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donemlerde yazilmis kitaplarda bu beyitler farkl sekillerde tekrarlanir. Aslinda burada
mitolojik bir anlatimdan da s6z edebiliriz. Ag1z olarak Brahmani vermesinin sebebi,
Brahmanin Tanri’yla insan arasinda elci olmasi ve insanlara tanrinin isteklerini sozle
bildirmesidir. Gli¢ icin en énemli organ kollar oldugu icin, savascit Kshatriyalar da bu
Ozellikle tanimlanir. Sehirden sehire gé¢ ederek mallarini satan tliccar sinifi Vaisyalar
yuriyus icin gerekli bas organ bacaklarla temsil edilmislerdir. TGim sistemi ayakta
tutan isciler oldugu icin Sudralar da ayak olarak betimlenmislerdir. Ilahinin tamam
soyledir:
1. Purusha bin basli, bin gézl, bin ayakliydi; diinyay: her yénden

kusatarak on parmak yaydi.

2. Purusha her seydir, olmus ve olacak olan her seydir; kutsal

yiyecekle beslenmeyen 6ltimsutizligtin efendisidir.

3. Purusha’nin buyukltigd bodyle, hatta bundan daha fazladir.
Yaratiklar onun  dortte  biridir, dortte UGguyse — gokteki

olimsuizluktedir.

4. Purusha’nin dértte tcti yukari yukselir, dortte biri gene varlik
olur. O ylUzden yenili yenilmez her seyin bulundugu tim yo6nlere

yayilir.

5. Ondan Virac dogar, Virac’dan da Purusha. Dogdugunda diinyanin

Otesine ulasti, hem 6nden hem sondan.

6. Ne zaman ki tanrilar Purusha kurbani ile kurban sundular, o

zaman bahar onun yagi, yaz yakiti, sonbahar adag: oldu.

7. Baslangicta dogan Purusha'yi kurban yapip sactilar; onunla

tanrilar, Sadhyalar ve ermisler de kurban edildiler.

8. Buttnuyle sunulmus bu kurbandan donuklasan yag toplandi; gok

canlilarini, orman ve ciftlik hayvanlarini yaratti.

9. Buttnuyle sunulmus bu kurbandan ilahiler ve melodiler, siir

Olctistl ve kurban formulti meydana geldi.

10. Bundan atlar dogar ve tipk: iki sira dis gibi her sey; bundan

inekler dogar, bundan koyunlar ve keciler dogar...

11. Purusha'yr boldtuklerinde onu kag¢ parca yaptilar? Onun agzi ne

oldu? Kollari, bacak ve ayaklarina ne dendi?
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12. Onun agzi1 Brahman oldu, kollar1 savascilar, bacaklar1 Vaisyalar

oldu; ayaklar: ise Sudralar.

13. Ay onun aklindan, giines onun gézlerinden dogdu; indra ve Agni

agzindan, Vayu ise solugundan ttredi.

14. Gobeginden hava, kafasindan gokyliziT meydana geldi.

Ayaklarindan diinya, kulagindan yonler; diinyalara bicim verdiler.

15. Sunag tutan cubuklari yedidir, odun demetleri tic kere yedi.
Tanrilar kurban sunduklarinda, kurban olarak Purusha'y:

bagladilar.

16. Kurbanla tanrilar, kurbana kurban sundu, bunlar ilk yasalar
oldu. Bu gulgcler goge vardi; orada eski Sadhyalar ve tanrilar vardi
(Kaya, Hint Edebiyatt Seckisi... 33).

Rgveda’nin ilahilerinde genellikle tanrilara sunulan o6vguler yer alir. Ancak bu
ilahide kasttan, yaratilistan ve en eski i¢c Veda’dans so6z edilir. Bu bakimdan bu ilahi
Onemli ilahiler arasinda yer almaktadir. ClUnkd baska hicbir yerde kasttan ve
yaratilistan s6z edilmez. Her seyin Purusha oldugundan ve yaratilisin onun kurban
edilmesiyle basladigindan bahseder. Uzuvlarindan ise kastin bolimleri ortaya cikar.
Evrenden daha buytk bir dev oldugu belirtildigi icin, onun her seye, her seyin de ona
ait oldugu soylenir. Bir baska 6nemi ise sOyle vurgulanir: “oysaki bunun yanit swra
Vedalarin bir Kamutanriciigt (Panteizm) da vardwr ki bunun en canli érnegini de
Purushastikta denilen X. kitabin 90. ilahisinde gérmekteyiz. Bu ilahi, Upanishad ve
Vedanta felsefesinin temel doktrini olan Brahman-Atman monistik diistincesinin temel

izlerini tastmaktadwr” (Kaya, Vedalarnn Bilinmeyen Tanrist Ka 289).
Brahmanlarin Toplum Uzerindeki Etkisi

Kast tabakalasmasinin  Arilerin  gelmesiyle basladigini  yukandaki
orneklerimizde acikca goérmekteyiz. Ancak var olan toplumun tabakalasmay:
benimseme surecine hizli gecmesi de dikkatimizi ceken baska bir unsurdur. Demek ki
yerli halk tarimla ugrasan bir toplum oldugu icin var olan bir sinif ayrimina zaten
gidilmisti. Bununla birlikte Arilerin o cografyaya gelmesi ten renginden dolay: gidilen

bu ayrimin iyice irklastirilmasi sonucu sonraki donemlerde kati bir hal almistir.

> Vedalar aslinda Rgveda, Yacurveda, Samaveda ve Atharvaveda olmak tizere dért tanedir ancak
ilk kaynaklarda sadece tictinde bahsedilir. Bu yltizden Atharvaveda’nin sonradan eklenmistir.
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Cunkti Vedik déonemde kast, kesin kurallara bagli degildi. Bazen bir savascinin rahip
oldugu, bazen bir savasci olmasina ragmen kralin bir rahibin islerini yaptig1 da
oluyordu (Cagdas 20). Siki bir sistem haline gelmesi Brahmanlarin ayricalikli hale
gelmesiyle baslamistir. Vedalardan sonraki dénemde halk Brahman hegemonyasi
altinda kalip kat1 bir sémuriye tabii tutulmustur. Brahmanlar tanr ile insan arasinda
bir el¢ci olduklarini soéyleyerek halktan istifade edip halki kendi cikarlan
dogrultusunda yo6nlendirmislerdir. Dolayisiyla hicbir téren bir Brahman olmadan
yapilamaz hale gelmistir. Ulkeyi ydéneten kral zaferle geri dénebilmek icin savasa
cikmadan 6nce sarayindaki Brahmani ile konusup kurban téreni dizenletiyordu. Bu
térende Brahman ne isterse o kurban ediliyordu. Oyle ki sadece bir Brahman degil,
térende diger islerin yUrttilmesi icin baska Brahman’larda bulunuyordu. Térenleri

belli bash doért din adami yurttirda.

Hotar (Cagiricy): Bu kisinin goérevi tanrilar1 évmek ve onlarit kurban térenine

davet eden ilahileri okumalktir.

Udgatar (Sarkici): Kurban térenini hazirlar ve sunar. Bunu yaparken o6zellikle

Soma ickisiyle dinsel sarkilarla séyler.

Adhvaryu (Kurbani icra Eden): Kurbanla ilgili biittin isleri yapar. Ayn1 zamanda

bazi dualar ve kurban okur.

Brahman (En Yuksek Din Gorevlisi): Kurban téreninin belirli bir diizen icinde
islemesini saglamak Brahmanin goérevidir. Bazen toren duizenlenirken aksamalar
olabiliyordu. Ornegin bir dua yanlis okunabiliyor ya da kurban téreni sirasinda yanlis
bir hareket yapilabiliyordu. Brahman bu aksamalar1 6nleyerek yanlighiklan
gideriyordu. O, kurbani korumak icin glineyde bir yere oturur. Clinkt glney, 6lim
tanrisinin ve insanlari korkutan habis ruhlarin sik sik ugradig: yerdir. Brahman’a bu
cabalarindan oturti, eski metinlerde “kurban rahiplerinin arasinda en iyi doktor”
denilir. Brahman’in bdylesine buylik bir isi basarabilmesi i¢in blittin Vedalar biliyor
olmas1 gerekirdi. Buna karsilik diger rahiplerin her biri, kendi daliyla ilgili Veda'y1
bilirdi. Hotar Rgveda’y1; Udgatar Samaveda’yi; Adhvaryu ise Yacurveda’yr iyi bilirdi.
Boylesine ytceltilen din adamlar1t kurban térenlerine iliskin kurallarin bulundugu bir
takim metinler yazmislardi. Bu kulliyata ise Brahmanalar denir. Brahmanalar “bilgili
din adaminin aciklamalar1” anlamina gelir. Bu metinlerde 6zellikle kurban térenlerine

ait olan 6gretiler bulunmaktadir.
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Bu nedenle Brahmanalar1 “Kurban Bilimi’ne iliskin metinler olarak
nitelendirebiliriz. Ilk érneklerini Siyah Yacurveda’da gértirtiz. Daha
sonra bircok Vedik okul kendi gortistine gbére yorumlar getirdi ve
bircok Brahmana olusturdu. En eski ve en 6énemli Brahmanalar
sunlardir: Aitareya, Kaushtaki, Tandyamaha Brahmana, Taittiriya,
Satapatha. Bunlardan en Unltisti olan Satapatha (ylGz yol)
Brahmana’da ates sunag yapimi bir c¢émezin kutsal metinleri
ezberlemek Uzere hoca yanina verilmesi, glinlik Veda calismalari,
olim  torenleri, at kurbani (asvamedha), insan kurbani
(purushamedha), her seyin kurbani (sarvamedha) gibi konulara
deginilir. Bu metinleri de, tipki Vedalarda oldugu gibi, ait oldugu
Veda’nin ilgili din adamlarindan biri (Hotar, Udgatar, Adhvaryu)
okur. Rgveda’dan tanidigimiz ve eski olarak niteledigimiz tanrilar
ayniyla Brahmanalarda da goriltir; ancak buralarda renkleri hayli
soluktur ve butlin guclerini kendilerine sunulan kurbanlara
borcludurlar. Ote yandan Rgveda’da ikinci planda gériilen bazi
tanrilar, bu ayin edebiyatinda birinci plana firlamistir. Buna en iyi
ornek Vishnpu ve Rudra’dir (Siva). En buyltk 6nem ise, tanrilarin
(Devalar) ve seytanlarin (Asuralar) babasi olarak gérilen,
“Yaratiklarin Efendisi” Pracapati’ye verilir. Rgveda’da tanrilarla
seytanlar bircok kez savasirlar ve tanrilar sadece kendilerine
guvenirler. Brahmanalarda ise, basarili olmak icin tanrilarin bile
kurban sunmalar1 gerekir. Brahmanalarda hi¢ bir seye kurbandan ve
Brahmanlardan fazla o6nem verilmez. Kurban, doganin yaratici
glicudur. Bu nedenle Pracapati ile es tutulur. Kurban isini bilen din

adamlarn tannlastinilmistir (Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigti 58).

Brahmanlarin etkisinin baska bir 6rnegi ise konustuklar1 dilin baskasi
tarafindan konusulmasinin yasaklanmasinda da gorebilir. Kutsal kitaplarinin dili olan
Sanskrit dili o dénemlerde sadece Brahmanlar tarafindan konusulur ve yazilirdi.6
Halkin bu dili konusmasi yasak oldugu gibi, konusulan bir yerde halktan kisilerin
bulunmasi1 dahi yasakti. Béylece halk kendi aralarinda kullandiklar1 Pali ve Prakrit

dillerini gelistirdiler. Halkin yonetimini eline geciren Brahmanlarin sadece dinsel

8 Soylularin disindaki kisiler Prakrit dili konusurdu. Ayrica Buddha’da halk tarafindan
gelistirilen Pali dilinin bir leh¢esi olan Magadha dili konusurdu. Buddhist edebiyati icerisinde
yer alan eserlerde Pali diliyle yazilmistir.
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somurtyu degil, sosyal yapiy1 da etkilediklerini gormekteyiz. Buddha ve Mahavira tam

da bu s6mura tizerine baskaldirmis ve Brahmanlara bir tepki olarak ortaya ¢cikmistir.

Tuam bu etkilere bakildiginda kast adeta Hindu toplumunun celikten bir iskeleti
olmustur. Sosyal diizeni saglayan bu sistem daha sonra Hinduizm dinine ait bir
inanis bicimi olarak sekillenmistir. Kitaya daha sonra gelen baska din ve mezhepler
baslarda bu sistemi kabul etmeseler de daha sonraki dénemlerde kendilerini bu
sistemin zorlayici etkileri icerisinde bulmuslardir. Bu anlasilmasi zor karmasik bir
sistemdir. Kast sisteminin uzun stren etkisi adeta Hint toplumunun ayrilmaz bir
sosyal dokusunu olusturmustur. Bu ylUzden hala kast sistemiyle Hint toplumu 6zdes
kabul edilmektedir. Toplumsal yap: cozimlenmesinde kast sistemini dikkate almayan

yaklasimlar basarisizlikla kars1 karsiya kalabilir.

Hint felsefesine gbére her yasamin bir amaci vardir. Bu amaci anlamakla kisi
buytk bir mutluluga ulasir. Kisi bir kasta mensup olarak dogar. Hayat1 boyunca iyi ve
dogru seyleri yapmakla yuktmludur. Kastin en alt tabakasinda dogsa bile hayatta
iken yaptig iyilikler onu bir sonraki hayatinda rahata kavusturacaktir. Bu ytizden bu
sistem karsisinda sesini ¢ikarmaz ve kaderine razi olur. Bu dusince tarzini ayakta
tutan sey ise karmadir. Karma, 6limstz bir varligin olduguna, kisinin dinyaya
defalarca gelip gittigine, hayatin zevkten cok aci olduguna ve bu acinin diinyaya tekrar
gelip gitmek seklinde olduguna, ahlak kurallarinin bir kanunu olduguna ve kisinin
yoga hareketleri ile ruhu ve bedeni olagantsti seviyelere ulastirabilecegine inanan
insanlarin bu dinyadaki eylemlerinin toplamidir. Bu ahlak kurallarini bicimlendiren
ise karma kanunlarndir. Karma sézcltigli, Sanskrit bir kelime olup %k’ yapmak
eyleminden gelmektedir. Karma fiziksel ve zihinsel her ttrlil eylemin sonuclarinin
kacinilmaz oldugunu ifade eder. Bu eylemlerde yapilan hatalar, k6t sonuclar
dogurabilir. Ctinkti karma kanunlari, distiindigiimuz her seyin ya da yaptigimiz her
eylemin bizi bu yasamimizda ya da sonraki yasamimizda etkileyecegini ifade eden
kurallardir. Boylece kast ve karma inanislarn birbirlerine baglh kavramlardir. Kisi
bulundugu kastin gorevlerini yerine getirerek durust bir hayat sUrerse bir sonraki

dogusunda daha yuksek kasttan biri olarak diinyaya gelir (Cagdas 47).
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Brahmanalar, Upanishadlar ve Sonraki Donem Eserlerinde Kast

Hint toplumu bu sisteme eserlerinde de yer vermistir. Farkli 6rneklerle ve farklh
anlatimlarda gorecegimiz bu eserler 6ncelikle Rgveda ile baslar. Kastin ilk tanimini X.
90 ilahisinde goérdigimiizden bahsetmistik. Bunun yani sira ayni anlatim Vishnu

Puranada’da? gecmektedir (Wilson 41-42).

Vedalardan sonraki doénemlerde yazildigi tahmin edilen Brahmanalarin,
yaklastk MO 800-500 yillar1 arasinda olusturulduklar1 bilinir. Bu kitaplarda
Brahmanlar ve onlarin yaptirdigt kurban toérenleri anlatilir. Veda tanrilarinin
populerligi daha azalarak Brahmanlar daha 6n plana cikarilmigtir. Diger yandan da
Brahman felsefesi gelisir ve sonraki donemde yazildigl tahmin edilen Upanishadlar ile
felsefe daha da belirginlesmeye baslar. Taittiriya Samhita’da (I,7: 1-3) Brahmanlarin
Tanri olduklar: séylenmektedir. Satapatha Brahmana’da (II,2: 2-6 ve IV, 3: 4-4) soyle

yazmaktadir:

Iki ttir Tanr vardir: Biri Tanr Tanrilar, digeri okumus ve bilgili insan
Tanrilar olan Brahmanlar. Kurban, bunlar arasinda paylastirilir;
kurban sunaklari Tanrilara, hediyeler ise insan Tanrilara verilir. Kisi,
kurban sunaklariyla Tanrilari, hediyelerle Brahmanlar: sevindirir. Bu
iki Tanr1 doyuruldugu zaman, kisi cenneti kazanir (Kaya, Hintlilerde
Tanr: 235).

Brahmanlarin toplum tuzerindeki UstUnltkleri goéraldugt gibi metinlere de
yansiylp yasam bicimlerini etkilemistir. Bu ylizden halen kasti aciklarken sadece renk
ayrimindan dolay1 irksal bir etki sonucudur diyerek kesin yargiya ulasamiyoruz. Bu
donemde Tanrinin 6nemi azalarak Brahman Uin kazanmistir. Ama degisen ve gelisen
toplumun  gereksinimleri geregi Brahmanlarin etkisi strekli olmamistir.
Brahmanalardan sonra gelen Upanishadlarda ise durum ayni iken, bazi yerlerde bir
Brahmanin Kshatriyadan ders aldigt durumlar da olmustur. Brihadaranyaka

Upanishad (6, 2: 1-8)’da sOyle gecmektedir:

7“Purana” sozcugu ile aslinda “Puranam akhyanam” (eski anlatim) kastedilir. 18 temel Purana
vardir. Baz1 Puranalar Vishnu, Siva ve Brahmaya ait oldugu soylenir. Bu ylizden konular: da
genellikle Vishnu, Siva ve Brahma inanclari Uizerine bilgiler verilir. Kastlarin ve Asramalarin
haklar1 ve gorevleri anlatilir. Brahman toérenleri ve oOzellikle dizenlenen bayramlardan
bahsedilir. Sik sik Samkhya ve Yoga felsefesiyle ilgili kisimlar gecilir.
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Svetaketu Aruneya, Pancalalarin toplantisina gitti. Kendisini
beklemekte olan Pravahana Caibali'ye yaklasti. O onu gortir gérmez
sordu: ‘Geng¢ adam! ‘Efendim!” ‘Baban tarafindan egitildin mi?’ ‘Evet!’
‘Oldiikten sonra insanlarin farkli yénlere gittiklerini biliyor musun?
‘Hayiwr!” ‘Bu dunyaya nasil geri geldiklerini biliyor musun?’ ‘Hayir!’
Strekli olarak oteki dunyaya gidildigi halde oranin neden
dolmadigini biliyor musun?’ ‘Hayir!’ ‘Tanrilara veya atalara giden yolu
biliyor musun? Insanlar ne yapinca tanrilarin veya atalarin yolundan
giderler? Cunkt biz bir ermisten soOyle isittik: ‘Ben duydum ki
olimluler icin biri atalara giden, 6blurd tanrilara giden iki yol var.
Gok baba ve yer ana arasinda tim canlilar bu yolda hareket ederler.’
Svetaketu cevap verir: ‘Bu sorularin birinin bile cevabini bilmiyorum’

(Kaya, Upanishadlar 76).

Bunun uzerine Svetaketu babasina gider ve Kshatriya sinifindan bir adamin
kendisine sorular sordugunu ancak kendisinin bu sorulara cevap veremedigini soyler.
Babas1 sorular1 sorar ve cocuk ona sorulan sorular tek tek sdyler. Bunun tUzerine

babasi sOyle der:

Sana bildigim her seyi anlattim evlat fakat madem 6yle, oraya gidip
ogrenci olalim. Boylece Gautama, Caibali'nin bulundugu yere gitti.
Caibali ona bir oturak getirtti, su verdi ve saygiyla karsiladi. Sonra
dedi ki: ‘Saygideger Gautama’ya bir lttufta bulunalim.” Gautama:
‘Kabul edecegim Iutuf, ogluma so&ylediklerini bana soOylemendir.’
Caibali: ‘Bu tanrisal bir lutuftur, bir insan lutfu séyle!” Gautama:
‘Bilindigi tizere ben cok miktarda altina, inege, ata, cariyeye, haliya
ve giysiye sahibim. Sonsuz, sinirsiz bir konuda bana karsi cimri
olmayin.” Buraya sizin 6grenciniz olmaya geldim.” Bunun tzerine
Caibali de: Bu bilgi daha 6nce ne size ne de sizin bliyik babalariniza
aciklanmadigi halde bizi inciten olmadi. Fakat madem sizi geri

cevirmedim, o halde bunu size aktaracagim.’ diyerek o6grenciligi

kabul eder (Kaya, Upanishadlar 77).
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Eserde surekli bu durum devam etmez, elbette ki kastin kurallarina uygun
olarak Brahmanlar her durumda yuceltilmistir® ancak Vedalardan ve Brahmanalardan
sonra boylesine yuceltilen din adamlarinin 6neminin sonraki donemlere nazaran
azaldigint bu dizelerden anliyoruz. Aslinda bu kadar yuceltilme tulkeyi yoneten ve
gercekte glic elinde olan Kshatriya sinifinin pek hosuna gitmiyordu. Bazi metinlerde
din adamlar ile asker sinifinin cekismelerine yer verilmistir ancak hep Brahmanlarin
zaferleriyle sonuclandirilmistir. Cinklli o metinler de Brahmanlar tarafindan
yazilmistir. Upanishadlarla biraz olsun felsefi tartismalar artmaya baslamistir.
Upanishadlardaki filozoflar distincelerini agiklarken hep soru cevap halinde adete bir
deney yaparak anlatmaya calisirlar. Vurguladigi énemli noktalardan biri de tanrinin
giici disinda bir takim olaylarin gelistigi ve gelisebilecegidir. Maddenin 6n planda
tutuldugu bu felsefi diistince, Carvakalar® tarafindan 6ne strultiyor ve kutsal kitaplar
reddediliyordu. Hatta tanriy1 ve 6teki diinya inanislarini da reddederek materyalist
diistince sisteminin temelini atmis oluyorlardi. M.O. 6007lerde bu akimin devami
niteliginde olan iki din ortaya cikmistir. Buddhizm ve Cainizm, Brahmanlarin yaptig:
kurban toérenlerini, kutsal kitaplar1 ve tanriy1 reddeden dinler olarak dogmustur.
Aslinda Buddhizm’in bu kadar yayilmasi ve felsefesinin toplum tarafindan kabul
gbormesinin gercek sebebi ise, Uulkeyi ydneten krallarin, kendi de asker (kshatriya)
kokenli olan Buddha’nin diistincelerine deger veriyor olmalanidir (Kaya, Buddhistlerin

Kutsal Kitaplart 20).

Carvakalarla baslayan bu tepki Buddha’nin gercegi aramasiyla birlikte daha da
belirginleserek genis kitlelere yayilmistir. Buddhizm’i cok sayida baska dinlerle
karsilastinlldigimiz zaman onun 06zglin yani sudur: Kimi noktalarda toplumsal
cevrenin geleneklerine karsit olan bu o6greti, kurucusu tarafindan kendi yasam
deneyiminin icinden cekilip cikarilmistir (Challaye 66). Bunun icindir ki 6ncelikle
yasamini tanimak dini anlamak kadar énemlidir. Sakya krali Suddhodana’nin oglu

olan Buddha, Kshatriya sinifindan gelmektedir. Babasi oldukca dindar birisi olup

8 Ornegin Brihadaranya Upanishad’in besinci béltimtinde sdyle gecer; Brahmanligi Atman’dan
baska yerde arayanlari Brahmanlar terk ederler. Kshatriyaligi Atman’dan baska yerde
arayanlar1 Kshatriyalar terk ederler. Dlinyalar1 Atmandan baska yerde arayanlar: diinyalar terk
ederler. Tanrilari Atman’dan baska yerde arayanlar: tanrilar terk ederler. Vedalar1 Atman’dan
baska yerde arayanlari Vedalar terk ederler. Varliklari Atman’dan baska yerde arayanlari
varliklar terk ederler. Her seyi Atman’dan baska yerde arayanlari her sey terk eder.
Brahmanlar, Kshatriyalar, dlinyalar, tanrilar, Vedalar, varliklar ve bttin her sey Atman’dir
(Kaya, Upanishadlar 63).

9 Bir Hint felsefesi gérusudir ve maddeci gériisti benimseyen topluma verilen addir.
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sarayinda surekli kurban térenleri diizenletirdi. Buddha bir glin saraydan ayrildiginda
yasli, hasta ve 6lmuis insanlarla karsilastiginda bu acinin sebebini aramak icin tGim bu
ibadetlerin ve ritlellerin bos oldugunu diistinerek sarayini terk etmisti. Ormanlarda
inzivaya cekilerek kafasindaki sorulara cevap aramaya basladi. Tam bir askeri
sistemin Ozelliklerinde oldugu gibi —net bir bicimde ve sayisal degerlerle- doért soylu
gercek ile on iki halkali nedensellik yasalarini olusturdu. Kaliplasmis olan Vedizm ve
Brahmanizme karsi cikti. Kisinin diinya zevklerinden vazgecip dogru ve ahlakli bir
sekilde yasam stirmesini anlatan bir felsefe olusturdu. Ayni sekilde Buddhizm dininin
cagdasi olan Cainizmin kurucusu Mahavira da Kshatriya soyundan gelmektedir. O da
Brahmanlara tepki olarak dogmus bir dindir. Buddhist edebiyati icerisinde Tripitaka

(G¢ sepet) ile bilinen kutsal kitaplarinda su dizeler yer almaktadir:

Assalayana Buddha'ya der ki: “Efendi Gotama, Brahmanlar en iyi
kastin kendilerinin oldugunu, digerlerinin asagi kast oldugunu
soyltiyorlar. Tek beyaz sinif Brahmanlar, diger siniflarin hepsi siyah;
sadece Brahmanlar saf, Brahman olmayanlar degil; sadece
Brahmanlar tanri Brahma’nin ogullaridir; onun agzindan tltireme,
onun bicim verdigi, onun mirascisi ogullaridir diyorlar. Efendi
Gotama, buna ne diyorsun?” Buddha, Brahmanlarin bu iddialarinin
temelsiz oldugunu aciklamaya calisarak soyle der: “Ne dlustntrstin
Assalyana? Savasci sinifindan anli sanh bir kralin, birbirinden farkl
yluz kasttan insani bir araya topladigini varsay! Savasct siniftan
insanlar, soylu brahmanlar gelse ve ellerine Sal agacindan yapilmis
soylu ates cubuklari alip birbirine strtip bir ates yaksalar; o6te
yandan Candalalardan!®, avcilardan, sepet yapicilardan, araba
yapicilardan cesitli insanlar gelse ve ellerine képek yalagindan,
domuz yalagindan, camasir yalagindan veya siradan bir agactan ates
cubugu alip birbirine surterek ates yaksalar ne olur? Savasci ve
Brahmanlarin yaktig1 ates parlak, alevli, 1siltili, yararli da asag
kasttan olanlarin yaktigl ates mat, alevsiz, 1s1ltisiz ve yararsiz midir?”

(Kaya, Buddhistlerin Kutsal Kitaplart 58).

Bu anlatilarla toplumda var olan kurallar biraz olsun yumusamis ve din
adamlarinin degeri azalmaya baslamistir. Toplumsal degisimin 6rnegini gérdigimuiiz

degisen gelisen toplumlarda kaos ortaminda cikan dinin kurtarici oldugunu Hint

Y Hint kast sisteminde asagi kastlardan biridir.
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toplumunda da gérmekteyiz. Burada tipki her toplumun gecirmekte oldugu evrimci
modeli Hint toplumu da gecirmistir. Tipk: evrimci yaklasim gértisiinii benimseyen Max
Weber ve Karizma modelinde belirtildigi gibi “baskalarinin davrarmislarint degistirmeye
yoneliktir’, “karizmatik liderler mevcut toplumsal érgtitler diizeni zorlayinca buhran
ortaya cikar, iste karizmatik liderler béyle buhranlar sirasinda 6nem kazaniwr” “sonunda
lider yeni bir diizen kurar ve liderin sézleri ve yaptiklart gelenekler ve dogmalar haline
déntistir” (Kongar 98-99). Buddha ve Buddhizm de tam da bu sekilde ortaya ¢cikmis bir

din kurucusu ve dindir.

Sonraki dénemlerde olusturulduklart tahmin edilen ve diinya edebiyat: icinde
onemli yer tutan Ramayanall ve Mahabharata destanlarinda da kastin farklh
orneklerle gorebilecegimiz izleri bulunmaktadir. Destanlarin Brahmanlar (Vyasa,
Valmiki) tarafindan yazildiklar: diistinulir. Taht mticadelelerinin anlatildig eserlerde
de kast sistemi vardir ve hem dinsel bir uygulama hem de toplumsal bir dlizen olarak
kabul edilir (Mhb. XII, 72: 297) (Kaya, Hint Destanlart Ramayana... 473). Ayrica
Mahabharata destaninda yer alan Viduraninl!? annesi asag kasttan oldugu icin
Vidura saray yasaminda kendini geri planda tutar. Ancak diger kardesleri tarafindan
hatta kardeslerinin cocuklar1 tarafindan bilgili kisiligi strekli ytUceltilir. Baslarn
sikistiginda amcalar1 Vidura’dan akil alarak yardim isterler. Burada her ne kadar
asagl kasttan olursa olsun bilginligi ile cevresindekileri aydinlatmistir. Bilgili olmak
icin Ust tabakadan yer almanin gerekli olmadigi mesaji verilmeye calisiimaktadir!3
Anliyoruz ki, sonraki yuzyillara dogru bilgili din adamlar1 olarak adlandirilan

Brahman sinifinin etkisi yavas yavas azalmistir.

Toplumu uyandiran bu akimlar sonraki yulzyillarda kisinin ne olarak
dogdugunun bir 6nemi olmadigini anlatir. Hayatin1 dtrtstliik ve dogrulukla gecirdigi
zaman Brahman kadar kutsal sayilacagini anlamistir. Bunun 6rnegini ise Hint dram
eserlerinde gorebiliriz.14 Bu dénemin 6nemli yazarlar:1 arasinda yer alan Sudraka’dir.

Isminden de anlasilacag tizere kast sisteminin en alt tabakasinda yer aldig

11 Hint mitolojisinde ¢cok 6nemli bir yere sahip olan destanlar; baslangictan bu yana Hint
kulttrint derinden etkilemis cok 6enmli yapitlardir. Ramayan Hintlilerin yasam felsefelerini
etkilemis, degistirmis hatta yeniden olusturmustur diyebiliriz (Ozcan ve Can 12).

12 Bhisma’nin Dhrtarashta, Pandu ve Vidura isimlerinde ti¢ oglu olur. Eserde ise, Kurular ve
Pandavalar diye ikiye ayrilan amca ¢cocuklarinin taht muticadeleleri anlatilir.

13 Ayrintili bilgi icin bkz. Winternitz, Maurice. Hint Destanlart Ramayana, Mahabharata,
Harivamsa. Cev. Korhan Kaya. Ankara: Imge, 2016. 37-58.

14 Dram edebiyatinin ise yaklasik MS 1. ytzyildan sonra olusmaya basladig: tahmin
edilmektedir.
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dustnuliur. Ancak burada igneleyici bir sekilde vurgulanmak istenen baska bir olay
vardir. Aslinda o bir kraldir ve kendine bu adi 6zellikle secmistir. Kshatriya sinifindan
olan Sudraka, kendisine bu adi secerek kastin bir éneminin olmadigini vurgulamak

istemistir. Konuyla ilgili Walter Ruben s6z konusu duruma séyle bir yorum getirmistir:

Bu adin anlaminin tam tersini Aryaka adinda buluyoruz. Aryaka

soylu, aristokrat adam demektir; dramda kaderin cilvesiyle sonunda

Uccayini sehrinin krali olan ¢oban oglunun ad:i béyledir. Bu coban

soyludur, ama herhalde aristokrat degildir; belki de dogustan bir

Sudra’dir. Sudraka, Hintliler icin tam anlamiyla demokrat bir yazar

adidir. Bu yazar, Hint edebiyatinda zorba bir krala kars: isyan etmis

asagl kastan bir ¢cobanin basindan gecenleri, hem de ¢cobani sevimli

gostererek bir sanat eseri haline koymus biricik sairdir. Boyle

olunca, Sudraka adi adeta bir ahlak ilkesi ifade ediyor. Bununla

denmek isteniyor ki, insan herhangi kasttan dogmus olmakla degil,

kisiligiyle soylu bir kimse olur (Ruben 7).

Eserlerinde 6rneklerini gérdtigiimutiz kastin izleri bu kadarla sinirh kalmaz.
Daha sonraki doénem eserlerinden olan masallarda da bu konulara fazlaca
deginilmistir.
Sonuc¢

Hindistan’da kast, dogum kaderine bagli olan bir tabakalasma sistemidir.
Uluslarin sosyo-kultiirel yapisinda dini nasil 6énemli bir isleve sahipse Hint kitasinda
yer alan kast sisteminde de o©6nemli isleve sahiptir. En Ust tabakada yer alan
Brahmanlar toplumun duzenleyici kurallarini smirlandinirlar. Diger yandan onlar
kisiye insanin hayatinda anlamli olan kimlik, varlik, aidiyet ve taraf olma bilinci
kazandirmislardir. Ancak bu sistemin sebebini sadece dine baglamak yanlis olur. Zira
ikinci tabakada Kshatriyalar yer alir. Onlar da toplumun duzenini ve bilgisini
korumakla yuktmli asker sinifindan olusmaktadir. Daha sonra ticcar sinif olan
Vaisyalar gelir ve onlar1 Sudralar izler. Bu sistemde yer almayanlar ise Parya olarak
adlandirilir.’> Ancak kast bu kadarla da sinirli kalmaz. Bu kastlarin da kendi

aralarinda yeniden bir siniflama sistemine gidildigi bilinir. Baz1 eserlerde bu kasttan

15 Gandhi, toplumdaki ezilen kast dis1 insanlara “Haricanlar” adini1 vermisti.
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dogmus olan on bir siniftan daha so6z edilir.16 Kasti ayakta tutan karmadir. Aslinda
karmay1 ayakta tutan da kasttir. Bu iki yasam bicimi Hindu toplumunda i¢ ice ge¢cmis

ayrilmaz 6geler haline gelmistir.

Toplum uzun yillar Brahman hegemonyas: altinda kalmistir. Ancak zaman
icinde bu baskilara bir sekilde karsi cikmaya baslamistir. Dinsel inanislarda bazi
yumusamalar olmustur. Ornegin, ne zaman yazildigi konusunda kesin bilgiye sahip
olmadigimiz ama Mahabharata destani icerisinde yer alan Bhagavadgita’da su dizelere
yer verilir (IX. 26) “bana inancgla bir yaprak, bir cicek, meyve hatta su sunan bir
kimseden, dindarlikla ve saf bir ruhla sundugu icin, hosnut olurum” (Bhagavadgita 55).
Buradan anliyoruz ki, eski doénemlerde (Rgveda, Samaveda, Yacurveda ve
Atharvaveda’da) yer alan kanli kurban toérenlerine karsi bir tepki s6z konusudur.
Burada bir cana kast etmeden yapragin ya da meyvenin bile tanriya sunulmasinin,
kurban yerine gececegi anlatilir. Bununla da Tanrinin ¢cok mutlu olacag soéylenir.
Boylece eski donemlerde yer alan kati kurban anlayisinin da degistigini sdyleyebiliriz
(Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri 80). Sonraki dizelerde ise; “ctinkii bana siginmaya
gelenler asagt swiniftan da olsalar, kadwn, Vaisya veya Sudra da olsalar, hepsi de en
ytice yola eriseceklerdir” (1X.32) ifadesi yer almaktadir. Keza soyle de soyler: “Bilge kisi,
bilgili ve kiiltiirlii bir Brahman’a da, bir inege bir file veya bir képege de, hatta kdpek
yiyen bir kisiye de aymt gézle bakar” (V.18). Yine bu dizelerde de aslinda bir simif
ayrimi kabul edilmekle birlikte, bu smnif ayriminin hi¢c bir sey ifade etmedigi
vurgulanmistir. Bir Vaisya’nin ya da bir Sudra’nin bile en ytice yola erisebilecegi dile
getirilmektedir. Brahmanlar kendilerini térenlere ve rittiellere o kadar kaptirmislardir
ki bilgi anlaminda daha c¢ok ileriye gidememislerdir. Bu ylzden yer yer
Kshatriyalardan bilgi konusunda ders aldiklarini da 6rneklerde acikca gdrmekteyiz
(Upanishadlar 2008). Eserlerde asagi siniftan olmasina ragmen bilgili kisilere énem
verilmis ve onlardan yararlanilmistir. Ote yandan yine Brahmanlarin edebi eserlerdeki
Ustlinltigd ve onlar istedikleri gibi bicimlendirme becerileri asikardir. Baslarda
Arilerin gelmesiyle ten rengi farkliligindan dolay: irksal bir ayrimla baslayip daha
sonra toplumun yasayis tarzinin ve dinsel 6gelerin etkileriyle toplumun is bélimune
uyarlanarak butin smiflarin  belirlendigi bir duzen Hint'teki kast sistemini

olusturmaktadir. Hicbir yerde ustteki fatih ve alttaki baglanmis halklar arasinda bu

16 Puranalarda bu dort kasttan dogan on bir kastin daha oldugunu ve bu eserler icinde
bunlarin islendiginden bahsedilir. Bu on bir kasta ise Karana, Ambastha, Ugra, Magadha,
Kshatta, Suta, Vaidehaka, Rathakara, Parasava ve Candala’dir (Mani 267).
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kadar acik 1irk ve kultir farki olmamisti (Campbell 172). “Bizim i¢cin Hindistan
anlamak, bir insan icin biiytik dedesini tarumak kadar gtictiir” ifadesi ile 1943’te
yayimlanan “Hind” adli kitabina giris yaparak baslayan Falih Rifki Atay, Hindistan’da
gecirdigi iki ay sure icindeki anilarini yazdigi kitapta soéyle bir olaydan bahseder:
“Bombay’da bir kultip ve bir de ytizme havuzu vardwr ki bu ikisinde de hala eski adet
nasisa kalmustir. Yiizme havuzu kapisindaki ilanu gidip okudum; ‘Ari olmayanlar
havuza girecek olursa, baslarnina gelecekten biz mesul degiliz’ (Atay 276). Atay kastin
etkilerinin hala strmekte oldugunu bu sekilde aciklamaktadir. GUnUmuz
Hindistaninda da her ne kadar kurallarda bazi gevsemeler olsa da eski kast sistemi

hala gecerliligini korumaktadar.
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