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Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlak:
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Ozet: Aristoteles felsefesinin 6nemli kavramlarindan biri
olan mutluluk, 6zellikle ahlak felsefesi s6z konusu oldugun-
da, Islam ahlakgilari tarafindan da benimsenen ve kullanilan
kavramlarin baginda gelmektedir. Islam ahlakgilari, ana hat-
lartyla felsefeyi nazari/teorik ve ameli/pratik olarak ikiye
aywrmuslar, ahlak anlayislarini da ameli felsefe icerisinde or-
taya koymuslardir. Kinalizade de mutlulukgu ahlak anlayi-
sint benimseyen dustiniirler arasindadir. Ona goére, erdemler
kazanildiktan ve kiside davranis haline geldikten sonra mut-
luluga ulasilmis olur. Insan bu diinyada mutluluga ulasti-
&inda, ahirette de mutluluga ulasir. Insan, dogas: itibariyle
mutlu olmak ister ve Kinalizade’ye gére bu ameli felsefenin
yani sira nazari felsefenin gerekliliginin yapilmas: sonucun-
da da saglanmis olmas1 gerekir. Ameli ve nazeri felsefeyi ye-
rine getirenler gercek saadeti kazanmis olur. Bu makalede
Kimalizade’nin mutluluk¢u ahlak anlayisi, onun nazari ve

ameli felsefeye yiiklemis oldugu anlamlar ¢ercevesinde ele

alinmaya calisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Kinalizade Ali, ahlak, mutluluk, teorik

felsefe, pratik felsefe.
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Philosophical Bases of Concept of Eudemonism in
Kinalizade Ali Efendi

HASAN OCAK

Lect. Dr. | Presidency of Religious Affairs, Selguk High Religious Expertise Center

Abstract: Eudemonia, a key concept of Aristotelian philo-
sophy, is one of the major ethical terms that have been
adopted and employed by the Muslim moralists. The Mus-
lim philosophers divided philosophy into theoretical and
practical, expounding their conceptions of morality within
the latter. Kinalizade is one of these philosophers who
adopted the eudemonist theory of morality. For him, the
attainment of eudemonia occurs through the acquisition of
virtues and turning them into established habits. Man atta-
ins eudemonia in the hereafter once he attains it in this
world. Man seeks to become happy by nature and this be-
comes possible only when one fulfills the prerequisites of
theoretical philosophy along with those of practical philo-
sophy. Those who realize both practical and theoretical
philosophy may attain eudemonia. This paper is intended
to address the eudemonistic morality of Kinalizade with a
view to the meanings he attributed to practical and theore-
tical philosophy.

Keywords: Kinalizade Ali, ethics, eudemonia, theoretical

philosophy, practical philosophy.
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1. Tarihi Arkaplan
1.1. Nazari/Teorik ve Ameli/Pratik Felsefe Kavramlars

Nazari/Teorik ve Ameli/Pratik felsefe kavramlarmi ele alma-
dan 6nce felsefenin ne oldugu, tarih boyunca nasil anlasildigi ve
tanimlandigt konusunu kisaca aciklamamiz gerekmektedir. Felse-
fenin ne oldugu sorusunun cevabi olarak genellikle kaynaklarimizda
Oyle bir tanim karsimiza ¢ikmaktadir: Felsefe; akli bilgi, kelimenin
en genis manast ile ilimdir. Ister bilenler sinifiny, isterse tiim insan
bilgisini esas alalim, bu konuda ortaya konan distince veya ¢alisma-
larmn tiimii, felsefeyi meydana getirir. Nesnelerden ayr1 ve tabiatin
zitt1 sayilmasi yoniyle, zihinle ilgili ¢alismalarin tiimiine felsefe
denir. Olaylara disiinsel bakmaktan, fiziki sinrlarin Gstiine yiik-
selmekten ve dolayisi ile hayatin sorunlarina akli bir ¢6ztim bulma-
ya c¢alismaktan ibaret olan manevi bir duruma da felsefe denir.'
Tanim agisindan oldukga uzun olan bu bilgilere dayanarak felsefe i
soyle ifade edilebilir: Felsefe, varlik, bilgi ve deger alanlarinda ras-

yonel, objektif, sumullii ve tutarl: bir sekilde diisinmektedir.”

Platon'a (M.O. 427-347) gore "felsefe, dogruya varmak, var
olant bilmek i¢in diisiincenin yéntemli bir ¢alismasidir."> Bunun
icin de, bu diinyanimn kétiliiklerinden kurtulmak ve olabildigince
Tanriya benzemek gerekir.* Aristoteles (M.O. 384-322), Nikomak-
bos'a Etik’in bazi bolimlerinde aklin tanrisal bir sey oldugu vurgu-
lanmaktadir’ Aristoteles'e gore felsefe, hakikatin bilgisidir.® Yine
Aristoteles felsefenin, var olanin ilk temellerini ve ilkelerini arasti-
ran bir bilim oldugunu séyler. Epikiir’de de insanin nihai amacinin

ilahi diinya oldugu, ayni durumun Stoacilarda da oldugu kabul

" Bedia Akarsu, Felsefe Terimieri Sozligii, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1994, s. 80.

* Hissamettin Erdem, Bazz Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yayinlari, Konya 1999, s. 30.

3 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigit, s. 78.

* Eflatun, Theaitetos, ¢ev. Macit Gokberk, Diyaloglar 2 icinde, Istanbul 1996, 176(b),
s. 224-225, Eflatun burada diinyadaki koétiiliiklerden kurtulmak igin bu diinyadan
yukarilara kagmak gerektigini, bunun da Tanriya benzemekle miimkiin olabilecegini
belirtir. Devlet, Istanbul 1995, (613a8-b1), s. 300. Eflatun burada tanrilarin kendileri-
ne benzemek isteyenlere mutlaka iyilik yapacagini ve onu yiiziistii birakmayacagini
soyler.

5 Aristoteles, Nzkomakbos'a Etik, Ayrag Yaymevi, Ankara 1998, s. 214.

¢ Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, [zmir 1985, s. 150.
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edilmektedir. Tanriya benzeme Klasik ve Helenistik dénemdeki
felsefe okullarmnin nihai amact olarak gérinmis, farkli okullarda
farkll tarzlarda ve metotlarla ele alinmus, ilahilesmenin siireci ve
dereceleri farkli sekilde cevaplandirilmustir. Ilahilesme, Eflitun’da
askin formlara dogru ahlaki bir ilahilesme, Aristoteles’te ilahi ola-
nin kemale ermesi yani askin akil olarak algilanmis, Stoa’da ise
bilgenin bagimsizligini kazanmak i¢in ahlaki erdemde 1srar etme
olarak kendini géstermistir.” Felsefenin tarifi noktasinda ayn1 di-
siince Islam filozoflar1 tarafindan da benimsenmistir. Ilk Islam
filozofu Kindi, felsefenin tariflerinden birisinin de “Felsefe insanin
glci yettigi olciide yiice Allah’in fiillerine benzemesidir” seklinde

belirlemektedir.®

Farabi ise, ilimleri tasnif ettigi eserinde nazari ve ameli kav-
ramlarmabilyiik 6nem verir ve felsefeyi bu ayrim etrafinda bir ko-
numa yerlestirir. Ona gore ilimlerden gayesi en giizel olan1 elde
etmeyi amaglamaya felsefe ve genel olarak hikmet denir. Fakat
fayday1 elde etme gayesini tastyanlarmn hicbirine genel olarak hik-
met denmez ama bir kismina felsefeye benzetilerek hikmet denil-
digi de olur. Gayesi giizel olan da iki kisimdir; bir kismi1 yalniz bi-
limdir; digeri hem bilme hem de eylemdir. Felsefe de boylece iki
kisimdir. Biri insanin yapamayacagt (yapip ortaya koyamayacag,
kudreti disinda kalan) varliklarin bilimi olup, buna nazari bilgi,
digeri, insanin yapabilecegi ve giizellerini yapmaya kudreti olan
nesnelerin bilimi ki buna da ameli/pratik felsefe denir.’

Farabi'ye gore felsefenin gayesi oncelikle bilmek ve sonrasinda
bu bilgiye uygun eylemde bulunmaktir, ¢iinki ilim isle tamamlanur.
Dolayisiyla gayeye ulasmak i¢in 6nce insanin hakiki bilgiye (hik-
met) sahip olmasi, sonra kendini diizeltmesi ve sonrasinda da da

evinde, kentinde olanlar1 diizeltmesiyle miimkiin olur.” Farabi her

7 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yaymcilik, Istanbul, 20071, s.
25-27.

8 Kindi, Tarifler Uzerine, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul 2002, s. 191.

% Farabi, Tabsilu’s-Saade, nes. Cafer Ali Yasin, e/~A'malu’l- Felsefiyye, Beyrut 1992, s.
20.

'® Farabi, Risale Fi Ma Yenbegi En Yukaddime Kable Taalliimil Felsefe, nes. Dieterici, /-
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ne kadar yukaridaki ifadelerinde felsefenin temeline sadece bilgiyi
koyuyor gibi goriinde de Eflatun’un "Allah'm islerine benzer isler
yapmak" tarifini de benimsemis ve insanin saadetini arastirirken
bunu bilgeligin esas tarifi olarak kabul etmis gérinmektedir”. Dev-
letin basina boyle bir bilge gectigi zaman insanlarin saadete erecek-
lerini savunur.” Ibn Sina, "Sifa" adli ansiklopedik deger tasiyan
eserinin ilahiyat kisminda nazari ilimleri: Tabiat, Matematik ve
[lahiyat diye iige ayirir ve Ilahiyati, “maddeden ayri, sebeplerin
sebebi, ilkelerin ilkesi olan Tanri'dan bahseden bir ilim ve ilk felse-
feyi (felsefe-i ula) de ilk varliklar: ve bilinebilenlerin en istiinii olan
Allah't, en istiin bilgi olan kesin bilgi, hikmet ile bilmek” olarak
tanumlar.” Felsefe, insanin istifade ettigi nazari bir sanat, varlg
oldugu gibi kavramak ve yapilmas: gerekeni yapmaktir.* Nazari
hikmet/felsefe ii¢ kisimdir; en asagisina tabiat, ortadakine riyaziyat
ve en iistiiniine de ilahiyat denir. Ilahiyatin bolimlerini saydiktan
sonra "Iste bunlar ilk felsefenin yani ilahiyatin kistmlaridir"® de-
mektedir. Ilahiyat, mutlak varligs arastirir ve diger ilimlerin basla-
yacag yere kadar varir. Ibn Sina ilk felsefeyi konusuna gore de var
olma yoniinden varlik ve gayesine gore ise var olana ariz olan nesne-

lerden bahsetmek diye tanimlamaktadir.™

Islam Felsefesi'nde ahlakin teorik ve pratik olarak ikiye ayrila-
rak incelenmesi, Kindi ile baslamis, ilimlerin siiflandirilmasina
dair mistakil bir eser kaleme alan ve ahlaka ve siyasete dair diger
eserlerinde de konuyu giindeme getiren Farabi ile yayginlik kazan-
mustir.  Faribi Tahsilu’s-Saade adli eserinde milletlerin ve sehir
insanlarinin kendileri ile bu hayatta diinya mutlulugunu, 6teki ha-

yatta ise en yiksek mutlulugu elde ettikleri insani seyleri, nazari

Samarat al-Marziya fi Ba'z ar-Risilat al-Farabiyan, Leiden 1890, s. 54; Felsefe Ogreni-
minden Once Bilinmesi Gereken Konular, ¢ev. Mahmut Kaya, Islim Filozoflarmdan
Felsefe Metinleri, Klasik, Istanbul 2003, s. 113.

" Farabi, Tabsilu's-Saade, 41.

'* Farabi, Tabsilu's-Saade, ss. 41-44.

5 Ibn Sina, elflllabiyat, Misir 1960, ¢. 1, S. 4.

 [bn Sina, Aksamu'l-Ulumi'l-Akliyye, Misir 1328, s. 227.

STbn Sina, Aksamul-Ulumi'l-Akliyye, s. 245.

' Ibn Sina, Uyun el-Hikme, nes. H. Ziya Ulken, Tirk Tarih Kurumu Yaynlari,
Ankara 1953, s. 41; el-Ilabiyat, c. 1, s. 13.
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erdemler, fikri erdemler, ahliki erdemler ve ameli sanatlar olmak
uzere dort ana baslik altinda inceler.” Bu erdemlerin kisaca agik-
lanmasina ge¢gmeden 6nce ahldk ve siyasetin hedefi olan mutlulugun
ancak bu erdemlerin tamamlanmasiyla ortaya ¢iktigina tekrar dik-
kat ¢cekmemiz gerekmektedir. Nazari erdemler varliklarin ve onla-
rin icerdikleri diger alt kategorilerin ve onlarin mahiyetlerinin akil
tarafindan idrak edilmesidir. Felsefe tasnifinde bu varliklarin bi-
linmesine denk gelen ilimler ise Ilk Varligr- {1k Sebebi ve Askin
Akillar1 ve ayrica en genel anlamda varligin ilklerini inceleyen meta-
fizik, ay alt1 dlemindeki varliklarin incelenmesini konu olan fizik
ilimler ve son olarak ta matematik ilimlerdir. Bir varlik olarak insa-

nin incelenmesi ise fizik ilimlerin konusudur.™

Far4binin kullanimmda ameli erdemlerle kast edilen, fayday:
hedefleyen marangozluk demircilik gibi zanaat veya sanatlarda
olusan yetkinliklerdir. Onun kullaniminda fikri erdemde, kavrama
ve anlayisin 6tesinde irade de zorunlu olarak bulunmaktadir. Dola-
yistyla bilgi degil fiillerde konu edilmektedir. Ayrica iradenin s6z
konusu oldugu fikri erdemler —teorik erdemlerin aksine- mekéna
zamana, olaymn icinde yer alan gruplara, bireylere ve sartlara bagl
olarak degisiklik gostermektedir. Ahlak ve siyaset bir yoniiyle ira-
denin dahil oldugu olaylar1 kavramsallastirarak bilginin konusu
yapmakta diger yandan fiille iliskilendirerek ameli bir disiplin hali-
ne doniistirmektedir. Fardbi'nin yaklasiminda bu alanlar birbirle-
rinden ayrilamaz olup, ayn: gercekligin farkli boyutlaridir. Ahlak ve
siyaset birbirlerinin devami ve tamamlayicist olup ikisi de ame-
li/pratik felsefenin alt disiplinleridir. Onlar1 bu noktada ortak kilan
yonlerden bir tanesi Zradenin merkezi rolidiir.” Diger bir ifadeyle,
fikr kelimesiyle aklin teorik kullanimindan ziyade aklin dis diinya-
daki bireysel/tikel varlik ve olaylarla iliskisi insanin daha ¢ok kendi-

"7 Farabi, Tabsilu’s-Saade, s. 119.

*® Farabi, Fusulul-Miinteze a, nes. Fevzi en-Neccar, Beyrut 1986,s. 98.

"9 Farabi, es-Siyasetiil-Medeniyye, gev. Komisyon, Kiiltiir Bakanligt Yaymnlari, Istanbul
1980, s. 39; Kitabu's-Siyasetivl-Medeniyye, nes. Ali Ebu Mulhim, Daru’l-Mektebeti’l-
Hilal, Beyrut 1994, s. 79; Fusulul-Miinteze'a fi Iimil-Ahlak, nes. Fevzi en-Neccar,
Beyrut 1986, s. 32.
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si disindaki gruplara yonelik y6netim (tedbir) ¢abalaridir. Nitekim
Farabi bu baglamda séyasi fikri erdem ve daha kii¢iik bir insan toplu-
luguyla ilgili olan ev idaresi ile ilgili fikri erdemi zikreder.

Farabi'nin Thsau’l-Ulim ve Tbn Sina’nin Aksamii’l-hikme adlt
risalesi basta olmak iizere sunduklar: ilimler tasnifleri kendisinden
sonraki diisiiniirlerin bityiik ¢ogunlugu tarafindan strdirilmiistir.
Ibn Sina Uytnul-Hikme’de akli ilimleri teorik ve pratik seklinde
ikiye ayirirken her iki alani tiglii bir tasnife tibi tutmaktadir. Teo-
rik ilimler fizik, matematik ve metafizik disiplinlerden olusurken
mantik, nazari arastirmalar i¢in bu tasnifte bir alet olarak yer al-
maktadir. Nazari ilimler de ameli ilimler de Ibn Sind’nin yaygin

tasnifine gore ii¢ béliimden olugsmaktadir.*

Ibn Sind Mantiku’l- mesrikiyyin’de ise nazari ve ameli hikme-
tin dort bolumi oldugunu ifade etmistir. Bu tasnife gore nazari
ilimler metafizigin teoloji ve killi ilim seklinde ikiye ayrilmas: sure-
tiyle dort kisimdir. Ibn Sina diger eserlerin-deki tasniften farklt
olarak Mantiku’l-mesrikiyyin’de ameli hikmetin i¢li tasnifine de
ilavede bulunmaktadir. Bilindigi gibi ameli felsefenin ilk kismi
ahlik olarak isimlendirilmektedir. Tbn Sina bu eserinde, ev yoneti-
mi ve sehir yonetiminin mistakil birer ilim olarak ele alinsa bile ev
ve sehir icin kanun koyma isinin ayr1 ayr1 olmasinit uygun bulmadi-
guu dile getirmektedir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve sehir
icin uyulmasi gereken seyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir
sanata sahip tek bir kisi olmas: daha dogrudur ki ona gore bu kisi
peygamberdir. Bu durumda Tbn Sina ameli felsefenin her ii¢ disip-
lininin miistakil hale getirilmesini teklif etmekte, bunlarin yaninda
yasa koyucu sanatin (es-sini‘ti’s-sari‘a) da miistakil bir mesele ola-
rak degerlendirilmesi gerektigine inanmaktadir. Onun bu yaklasimi

ameli hikmetin dérde ayrilmas: anlamina gelmektedir.”

Ibn Sin&’dan sonraki disiiniirler onun ameli hikmete dair tas-

*° Tbn Sina, Kitabiis-Sifa / Mantiga Giris, cev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istan-
bu: 2006, s. 7.

* Tbn Sind, Mantikul-Mesrikzyyin, s. 7-8; M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Ko-
yuculugu: Ibn Sin#’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divin:
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 27, 2009, s. 78-79.
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niflerinin ikisine de yer vermislerdir. Ibn Sini’nin yaptig: tasnifi
kullanan dustniirlerden biri Fahreddin Rézi'dir. Razi Uytnu’l-
Hikme serhinde Ibn Sind'nin iiglii tasnifine isaret etmektedir.”
Islam diisiiniirleri genellikle bu tasnifi esas almakla bereber, bazi
ufak degiskliklerle de konuyu ag¢iklamaya gittikleri olmustur. Buna
gore, ameli felsefe yukaridaki tasnife gére tice ayrilmakta, diger bir
tasnife gore de dorde ayrilabilmektedir. Tkinci tasnifte ameli felsefe
yine geleneksel tasnifteki gibi ahlik (el-hikmeti’l-hulkiyye), ev
yonetimi (el-hikmeti’l-menziliyye) ve devlet felsefesi (el-hikmetii’l-
medeniyye) seklinde {ige ayrilmaktadir. Ancak bu siiflandirmada
el-hikmetir'l-medeniyye iki bolimden miitesekkildir. Eger ameli
hikmetin bu kismi1 y6netim ve otorite ile ilgili ise siyaset ilmi adin1
alir, peygamberlik ve din ile ilgili ise ona yasalar ilmi/yasa koyucu
ilim (ilmu’n-nevimis) denilir.? Hikmetin nazari ve ameli seklinde-
ki aywrmmimi Kur’ani terimlere dayandirarak agiklama hususunda
Fahreddin Razi’nin yorumlar1 da oldukga belirleyici olmustur. Razi,
Serhu Uytni’l-hikme’nin mukaddimesinde nazari ve ameli hikmet
tasnifini bazi ayetleri tefsir ederek ortaya koymaktadir. Ona gére
ilahi kitap mubhtelif ayetler ile insani yetkinlikleri nazari ve ameli
yetkinlikler olarak iki grupta sinirlandirmistir. Razi, Suard Sure-
si'nin 83. ayetinde Hz. Ibrahim’in “Rabbim bana hikmeti ver ve
beni salihlerden eyle” seklindeki duasiun ilk kismin1 insanin nazari
kuvvetinin yetkinlesmesi, ikinci kismini da ameli kuvvetin mi-
kemmellesmesi seklin-de yorumlamaktadir. Rédzi benzer sekilde tig
ayeti daha nazari ve ameli hikmet baglaminda tefsir etmekte, insa-
nin yetkinliginin hem vahiy hem de hikmete gore bilgi ve eyleme
baglt oldugunu belirtmektedir.** Razi'nin bu yorumu 6zellikle bir-

cok ahlak eserinin mukaddimesinde siklikla tekrarlanmustir.”
1.2. Mutluluk Ablak:
Ahlak Arapga’da “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelir. Ge-

** Fahreddin Rézi, Serh-u Uyuni’l-Hikme, Tahran 1415, s. 58.

3 Mustakim Arici, “Ibn Kemmiine’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Istanbul Univer-
sitesi flzzbz'yﬂt Fakiiltesi Dergisi, 24, 2011, s. 50.

* Fahreddin Razi, Serbu Uyinil-Hikme, Miessesetii’s- Sidik, Tahran 1415, c. 1, s. 56.
* Artcr, “Ibn Kemmiine’nin Ahlik ve Siyaset Diisiincesi”, s. 54
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nel goriise gore hulk veya halk kelimesinin ¢oguludur. Sézliklerde
genellikle insanin fiziki yapis1 i¢in “halk”, manevi yapis1 i¢in “hulk”
kelimelerinin kullanildigt kaydedilir. Hulk, insanin ruhundaki
"huy" dedigimiz bir meleke, 6zel bir hal demektir. Béyle bir mele-
ke, ya hayirli ya da hayirsiz ve zararl bir sonug verir. Bu bakimdan
ahlak giizel ve ¢irkin diye ikiye ayrilir. Ornek: Edeb, tevazu, kerem,
birer giizel huy eseridir. Sefahet, kibir, cimrilik de birer ¢irkin huy
eseridir. Iste biitiin bu huylardan ve neticelerinden bahseden ilme
"Ahlak Ilmi" denilmektedir.

Islami literatiirde ahlak terimi, tutum ve davranislarin kaynagi
mahiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri ile insanin ruhi kemalini
saglamaya yoOnelik bilgi ve diisiince alanini ifade etmek i¢in kullani-
lagelmistir.”® Ahlak ile ugrasan ilim adamlari, insan davranislariyla
ilgili ahlakin tanimini genel olarak s6yle yapmuslardir: Ahlak, nefis-
te (ruhta) kokla bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davranisla-
rin, tekrar tekrar diisiinmeye, zorlamaya ihtiya¢ duymadan, kolay-
likla meydana gelmesi ve siireklilik kazanmasima denir.”” Ornegin
A. Hamdi Akseki, Islam Dini adlt eserinin ahlak béliimiinde “Hulk
ve ahlak denilen sey; ruha mahsus bir hey’et ve sekilden, ruhta
yerlesmis bir melekeden ibarettir ki, o hey’et ve meleke sebebiyle
insandan iyilik veya kotiilik kolayca, diisinmeden ve yorulmadan

928

cikiverir” demektedir. Burada bir davranisin ahlaki olarak nite-
lendirilebilmesi i¢in zorlama olmaksizin, kendiliginden, kisinin hiir
iradesini kullanarak meydana gelmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Buradan hareketle ahlak icin iki temel niteligin olmasi gerekmek-
tedir: Birincisi, huyun ruhta yerlesmis olmasi, herhangi bir sekilde
tekrar tekrar aynmi seyi diisinme ve zorlama olmaksizin kolaylikla
meydana gelen bir davranis olarak ifade edilmesi; ikincisi ise ahlaki

bir davranista se¢me 6zgiirliigii ve iradenin yer almasidir.”

Gunliik hayatta ahlak kavrami ti¢ farkli anlamda kullanilir. Bi-

2 Mustafa Cagrict, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaymlari, Istanbul 1989, c. 2, s. 1.

*7 Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yaymlari, Konya 2003, s. 14.

*8 A. Hamdi Akseki, Is/am Dini, Nur Yaymlari, Ankara 1993, s. 265.

* Erdem, Ablak Felsefesi, s. 14-15.
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rinci seklinde ahlak, genel bir hayat tarzini ifade etmek i¢in kulla-
nilir. Mesela; “Islam ahlaki” veya “Huristiyan ahlaki” dendiginde;
ahlak ile Islamiyet veya Hiristiyanligin insanliga sundugu hayat
tarz1 dile getirilmis olur. Tkinci seklindeki kullanimda ahlak kavra-
mi, bir grup davranis kuralina isaret eder. “Meslek ahlaki” veya
“ticaret ahlaki” derken, ahlak kelimesi, ticari hayatta veya bir mes-
lek dalinda “uyulmas: gereken kurallar biitiini” anlamina gelir.
Ahlak, tigincii kullaniminda ise davranis kurallar: veya hayat tarzla-
r1 Uzerinde yapilan zihinsel bir faaliyeti ifade eder. Bu durumda

ahlak felsefenin 6zel bir kolu olan “ahlak felsefesi” anlamina gelir.”®

Mutluluk, Ahlak felsefesi (etik) cercevesinde ele alinmis ol-
makla birlikte psikoloji, siyaset ve hukuk gibi alanlarda da ince-
lenmis ve degerlendirilmistir. Hemen her ahlik felsefesi akimi, tiim
insanlarin ulasmak istedigi en son gayenin mutluluk oldugu konu-
sunda hemfikirdir; ancak, mutlulugun mahiyetinin ne oldugu, hangi
alanlarda kazanildigi ve ne 6lgiide gerceklestigi veya gergeklesecegi,
insan hayatinda mutlulugun yerinin tespit edilmesi konularinda
farklilik gosterir.”® Felsefe tarihinde, mutlulugu ilk kez insanin
nihai amaci olarak ortaya koymasindan dolayi, Demokritos bu
konuda bir dncelige sahiptir. Mutlulugun i¢le ilgili bir sey olmasi-
nin, ahldki olanin otonomisi diistincesinin ilk defa kendisinde be-
lirmesiyle Demokritos; Sokrates ve Platon etiginin hazirlayicisi
sayilabilir. Béylece mutluluk, Demokritos ile birlikte Antik Yunan
ahlak felsefesinin ana ilkesi olmustur.”” Antik Yunan ahlak felsefe-
sinin mutluluk anlayisi, tek tek bireylerin mutluluga nasil ulasabile-
ceklerini arastirmayr ama¢ edinmekle bireyci mutluluk anlayis:
niteligi tasimaktadir. Ancak Platon ve Aristoteles ile birlikte bu
anlayis, toplumu g6z 6niinde tutan, ama bireyi ortadan kaldirmayan

toplumcu bir mutluluk anlayisina dontismiistiir.

Hazz1 esas alan (Hedonizm) ahlak felsefesi, tipki Aristoteles

3° Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1996,
S. 4-5.

3 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yaymcilik, Istanbul 20071, s.
24.

3 Akarsu, Mutluluk Ablak:, 1nk11ap Kitabevi, Istanbul 1998, s. 22.
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gibi, mutlulugun insanin en yiksek amact oldugu diisiincesinden
hareket eder; fakat mutluluk deyince, sadece hazzi, zevki, neseyi
anlar. Bu anlayisa gore, hayatin amaci zevkten ibarettir ve en biyitk
tyilik zevktir. Duyularin ve i¢ giidilerin tatmin edilmesi ahlaki
amag sayllmaktadir. Buradan da “herkes kendine haz, zevk veren
seyleri yapmaly, kendisine ac1 ve elem verecek her tiirli davranistan
da kaginmalidir” ilkesini benimser. Ancak neyin en ¢ok haz ve zevk
verdigi problemine gelince, hedonistler arasinda bu konuda tam bir
fikir birlikteliginden bahsetmek zordur.” Kyrene okulunun ve
hedonizmin kurucusu olarak kabul edilen Aristippos’a gore mutlu-
luk, hazdan ibarettir. Hazz: saglayan sey iyidir, ac1 veren sey koti-
diir, bu ikisi disinda kalan seylere karst kayitsiz kalinmalidir. rade-
nin biricik amaci hazdir. Aristippos haz deyince, ruhun siirekli olan
bir durumunu anlamaz; onun goz 6niinde bulundurdugu bir anlik,
subjektif ve bedensel haz duygusudur. Gegmis ve gelecekteki du-
yumlar haz duyumu olarak gz oniine alinamazlar, ciinkii gegmis
artik yoktur, gelecek de heniiz gelmemistir. Buna karsilik Epiku-
ros, mutlulugun asil temelini ruhun dinginliginde ya da acidan,

huzursuzluktan kurtulmada bulur.?*

Islam felsefesinde mutluluk (saadet) dine bagli bir 6zellik tasur.
Ancak Islam disiiniirleri, eski Yunan filozoflarinin bu alandaki
tarif ve tasniflerinden yararlanarak, temelini nassa dayandirmak
suretiyle, meseleyi Islami bir motif ile aciklamaya calisirlar.
Farabi'ye gore “mutluluk, insan ruhunun, varlik bakimindan kendi-
sine dayanacag: bir maddeye ihtiya¢ duymayacagi bir mitkemmellik
derecesine ulasmasidir. Bir baska deyisle; “mutluluk, kendisi i¢in
istenen hi¢ bir zaman baska seyin elde edilmesi i¢in istenmeyen
iyiliktir.”” Ibn Sini (980-1037)"ya gore ahlak insanin nefsini saflas-

tirir, temizler ve bu suretle onun kemale, nihai gaye olan mutluluga

3 Akarsu, Mutluluk Ablak:, s. 12.

3 Epikuros, Heredotos'a Mektup, ¢ev. Mehmet Karasan, Biiyiik Filozoflar Antolojisi,
Istanbul 1949, s. 62. Ayrica bkz. Hasan Ocak, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak
Erdem Kavramma Yiiklenen Anlamn Ilkgag’dan Ortagag’a Evrimi”, Fisf Dergisi, sy.
11, 2011, s. 85.

% Farabi, el-Medinetii "'l Fidila, ¢ev. Ahmet Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1997, s.
90.
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kavusmasin1 temin eder. Bu filozofa gore hakiki mutluluk (nazari
olarak) varligin yaratilis hikmetini kavramak suretiyle Yiice Yara-
dan’a yiikselmek ve O’na inanmak, ilahi 4lemi tefekkiir etmektir.
Ameli olarak mutluluk ise Kur’an’in yapilmasini emrettigi ibadetle-

ri yerine getirmektir.36
2. Kinalizade’de Mutluluk Ahlakinin Temelleri
2.1. Kenalizade'nin Ablak Anlayssnin Genel Karakters

Islam diisiincesinde ii¢ farklt ahlaki temellendirmeden s6z et-
mek miimkiindir. Birincisi; kaynagini Kur’an ve Stinnet’ten alan
Kur’an ahlaky, ikincisi; seyr-ii siilk, nefis tezkiyesi ve i¢ murakabeye
dayali tasavvufi ahlak, tglinciisii ise; Antik Yunan filozoflarinin
eserlerinin terciime ve serheri cercevesinde gelisen felsefi ahlak.”
Islam filozoflar1 ilk donemlerde ahlak konusunda miistakil eserler
kaleme almamus, ilahiyat ve siyaset gibi farkli alanlarda yazdiklari
eserlerinde yer yer ahlak anlayislarint da ortaya koymuslardir. Ibn
Sina ve Farabi gibi Islam felsefesinin iki biiyiik isminde bu durum
acikca goriilebilir. Ahlak sahasinda miistakil bir eser yazan ilk Ts-
lam filozofu, Tehzibi'l-Ahlak yazari Ibn Miskeveyh’tir. O, Islam
ahlakiyla basta Aristoteles olmak iizere o an i¢in bilinen diger Yu-

nan filozoflarinin ahlak anlaysslarini uzlastirmaya galismustir.”®

Ibn Miskeveyh’ten sonra ahlak sahasinda miistakil galisma ya-
pan sahislardan biri de Nasiruddin et-Tusi’dir. Ahlak-1 Nasiri adin1
tastyan eserini yazma gerekgesi olarak Ibn Miskeveyh’in kitabinin
anlasilma giicliigi ¢ekilmesi dolayisiyla kendisinden bu konuda
baska bir kitap yazmasinin istenmesini gosterir. Ahlak-1 Nasiri de
ana hatlariyla Tehzibi'l-Ahlak’t hatirlatir. O da ayn1 metodla, Aris-
toteles’in gorisleri esas alinarak yazilmis bir eserdir.”® Bu ve benze-
ri eserler Kinalizade’ye kaynaklik etmis ve onun ahlak anlayisinin

sekillenmesinde bityiik rol oynamistir. Kinalizide, Aristoteles ve

3 Ibn Sina, Sifa, el-Ilabiyat, nes. Komisyon, Kahire 1960, c. 2, s. 429.

¥ Cavit Sunar, 1bn Miskeveyb ve Yunan'da ve Islam'da Ablak Goriislers, AUTF Yayinla-
11, Ankara 1981, s. 33.

# Ibn Miskeveyh, Tebzibiil-Ahlak (Ablak: Olgunlastirma), ¢ev. Komisyon, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig: Yayinlari, Ankara, 1983.

% Bkz. Nasiruddin et-Tusi, Ablak-1 Nastri, gev. Abdulvahhab Tastan, Ankara 2005.
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Islam filozoflar1 gibi ahlak meselesinde gaye ve faydanin ne oldu-
gunu arastirmakla baglar. Ona gore, pratik ahlak (ameli hikmet)
fertlerin fiil ve amellerinden ve insan nefsinden bahseden ilimdir.
Bu ilmin gayesi miicerred ilim degil, ameli mikemmellestirmek ve

davranislar giizellestirmektir.*

Kinalizade'ye gére ahlak, nazari ve ameli hikmet diye ikiye ay-
rilir. Birincisi, daha ¢ok insan bilgileriyle, ikincisi ise faaliyetleri ile
ilgilidir. Birincisinde basarili olmak bizi nazari kemale, ikincisinde
basarili olmak ameli kemale gotiiriir. Her ikisinin ayni sahista top-
lanmasi, tam ve hakiki saadetin gerceklesmesi anlamina gelir. Kina-
lizide'ye gbre ameli felsefe veya hikmetin i¢ ana konusu vardur;
bireysel ahlak, aile ahlaki ve siyasi ahlak.*" Ahlak, kisinin ne sekilde
olgunluga ulasacagini gosterir. Aile ahlakinda ise Kinalizade, ahlak:
aile cevresinde ortaya koymaya calisir. Siyaset ahlakinda ise, sehir-
lerin veya tilkenin ahlakl ve faziletli yonetimini konu edinir. Kisa-
cast Kinalizade, Ahlak-1 Alai adli eserinde ideal insan, ideal aile ve
ideal toplum olusturmak problemini ele alarak incelemeyi amaglar.

Kinalizidde'ye gore ahlak ilmi ile hakiki olgunluk, saadet ve
marifet elde edilir. Insanin mutlulugu, éncelikle dogru bir inanca
sahip olmak icin dini ilimlerin 6grenilmesi, sonra da giizel ahlak ve
iyi eylemler yaparak kotii huylarin birakilmasi ile kazanilir. Dogru
bir inanca sahip olup, ¢irkin isteklerinin pesinde kosarak, kot
aliskanliklar kazananlarin mutlulugu tamamen yok olmaz ama bu

kétii huylarin insan ruhunda isgal ettigi yer kadar azap goriir.*

Kinalizade, gelenege uyarak ahlak ilmini agiklarken onu, tip
ilmine benzetir. Nasil ki tip ilmi ile bedenin sihhatini korumak ve
hastaligr gidermek miimkiin ise ahlak ilmi ile nefsin ¢irkin huylarini
gidermek, iyi ahlakini devam ettirmek miimkiin olur. Kinalizide'ye
gore ahlak nefisteki huylarla alakali oldugundan huyun degisip

degismeyecegi konusuna dair goriislerini zikrederek bazi huylarin

+ Kinalizade, Ablak-1 Alai, haz. Mustafa Kog, Klasik Yaymnlari, Istanbul 2007, s. 53.
# Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 97.
4 Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 56.
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degisip bazilarinin degismeyecegi goriisiine katddigini belirtir.*
Kinalizide ahlak felsefesini ortaya koyarken ise psikoloji ile
baslar. Ona gore ruhun olgunlasmas: i¢in 6ncelikle ruhu tanimak,
acik ve gizli kuvvetlerini, kemal ve noksanini, mutluluk ve mutsuz-
luguna sebep olan etmenleri meydana ¢ikarmak gerekir. O, nefsin
terbiye edilmesi i¢in peygamberlere, filozoflara, rehberlere, reisle-
re, terbiyecilere ve Ogretmenlere ihtiyact oldugunu ilmi agidan
temellendirir.** Ama egitim siirecinde esas olan, her varligin 6ziin-
de bulunan 6zelligin gelistirilmesi gereken akildir. Ona gore teori
ve pratik, ilim ile amel birlestirilmeden gelisme ve mitkemmellik
miimkiin degildir. Kinalizade’ye gore bu gelismenin ti¢ temel esa-
sindan, asamasindan bahsedilir. Birinci seviyede, insan ruhunu yer
alir. Kinalizade, insan ruhunu cisimden ayri ve cismanilik disinda
cevheri basit olarak tanimlar. O, bu tarifi ruhun varligi, cevher
olmas, basitligi, cisim veya cismani olmadigs, idrak edici oldugu ve
duyularla hissedilemeyecegi yoniinden inceler. Ikinci seviyede ru-
hun bedene gére durumunu anlatir. Kinalizide'ye gore beden, bir-
birine zit unsurlardan birlesmistir ve bu birlesen bedenin ebedi ve
stirekli yasamas1 mimkiin degildir. Ancak, ceset diyarinin harabeye
donmesi sultan olan ruha zarar vermez. Ruh, suret veya araz olma-
digi; aksine miicceret oldugu icin daimidir. Kinalizide, tiglinct
asamada ruhun; nebati, hayvani ve insani diizeyleri oldugunu ifade
eder. Bu asamalar: detaylica anlatan Kinalizide, insani diger tim
varliklardan ayiran 6zelligin nutk oldugunu, nutkun da akilla bili-
nen seyleri anlayan, kuvvete ve fikri yuritip tedbir diisinmeye
iktidar1 olan, giizel ahlak ve isleri, kotii ve ¢irkin olanlardan ayirt

etmeye gii¢ sahibi olma anlamina geldigini ifade eder.”
2.2. Kenalrzade'de Nazari/Teorik Ameli/Pratik Felsefe Tasavvuru
Yukarida bahsettigimiz sekliyle ilimlerin siniflandirilmas: ge-

lenegi, Kinalizade’de de devam etmis, o da ahlak anlayisini ortaya

koyarken bu y6ntemi bir basamak olarak kullanmistir. O, bu konu-

4 Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 55.
+ Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 58.
¥ Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 69.
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ya felsefenin tiim bilimlerin en tst ¢atis1 oldugundan hareketle
girer ve felsefenin tanimini nazari ve ameli olarak ikiye ayirmak
suretiyle yapar. Ahlak’min mukaddime kisminda bu konuya genis
yer veren Kinalizade, her birinin ayr1 ayr1 tanimini yaparak 6zellik-
lerinden ve kisimlarindan bahsetmek suretiyle 6nce felsefe anlayi-
sin1 ortaya koyar, sonra buna bagli olarak ahlak disiincesini felsefe-

sinin iizerine bina eder.

Felsefe, Kinalizade’ye gbre tiim mevcudatt oldugu hal izere
bilmektir. Ancak bu bilgi mutlak bilgi olmayip insanin gici ile
smirlandirlmistir. Bu durumda felsefe, insanmn giicii nispetince
esyanin hakikatine vakif olmas: seklinde anlasilabilir.** Felsefenin,
“insanin giicii nispetince esyanin hakikatine vakif olmas1” seklinde-
ki tasavvuru, Islam filozoflarinin neredeyse tamaminin iizerinde
ittifak ettikleri bir husustur.”” Kinalizade de gelenege, bu yoniiyle
bagli kalmaya devam etmistir. Daha sonra Kinalizade, Tusi’nin
Ahlak-1 Nasiri adli kitabina gonderme yaparak, felsefenin “esyay1
ne ise o sekilde bilmek ve ona gére davranmak” seklinde tarif edi-
lebilecegini de kabul eder ve esyanin/seylerin kisimlarint agiklama-
ya baslar. Ona gore varliklar (mevcudat-1 hariciye) iki kisimdir.
Birinci kisimda varliga gelmeleri noktasinda insanin hicbir miidaha-
lesinin olmadig1 varliklar bulunur ki, bunlara 6rnek olarak insanlar
ve hayvanlar veya tabiat olaylart verilir. Tkinci kisimda ise, ortaya
¢ikmalar: icin insan iradesine ihtiya¢ duyulan eylem ve hareketler

s6z konusu olmaktadir.®®

Nazari felsefe, felsefenin teorik kismint olusturdugu i¢in ayni
zamanda buna teorik felsefe de denir. Kinalizade, nazari felsefeyi
kendi arasinda iige ayirir. Birinci yiiksek ilim, akil yoluyla hayal
edilebilen seyler olarak tanimlanir. Akil ve nefis gibi varlig: bilinip
soyut olan seyler igin kullaniir. Tkincisi orta ilim, bunda zihnin
disinda var olmak igin maddeye ihtiya¢ olunur. Ugiinciisii ise asags

ilim, bunda kesinlikle maddeye muhta¢ olmak disiik ve asagilik bir

4 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 47.
47 1lhan Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 1z Yayinlari, Istanbul 1996, s. 147-175.
8 Kunalizade, Ablak-1 Alai, s. 47-8.
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durum oldugu i¢in kullanilir.** Ameli felsefe ise Kinalizade’nin
diliyle, kudret ve irademizin miidahalesi ile meydana gelen seyler-
dir’® ve bu da kendi arasinda iige ayrilir. Bunlardan ilki sadece kisi-
nin kendi yaptig1 seyler i¢in degerlendirilen ilm-i ahlak adini alur.
Ikincisi ise ev halkindan bahseder ve buna da ilm-ii tedbiri-l menzil
(ev adresi/aile ahlakr) adi verilir. U(;iincﬁsii ise devlet ahlak: olarak

bilinip biitiin iilke halkinin davranislar1 olarak adlandirlir.”

2.3. Nazari ve Ameli Felsefe Kavramlar: Cercevesinde Kinalizade'de
Mutluluk Ablak:

Mutluluk ahlaki dendigi zaman hemen ilk akla gelen Islam fi-
lozoflarindan biri olan Farabi, mutlulugun (es-saade) ahlakin temel
hedefi olmas: gerektigi noktasinda kendinden o kadar emindir ki,
mutlulugun ontolojik yapisi iizerinde hi¢ durmaz. Hatta ona gore
mutlulugun varligt ¢ok agik ve nettir. Dolayisiyla bu konuda fikir
belirtmeye gerek dahi yoktur.”* Ona gére 6nemli olan, mutlulugun
varligi tizerine ahlak: bina etmektir. Bu konuda Farabi’nin, kendin-
den sonra gelen Islam filozof ve ahlakgilarina agik bir tesirinin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Mutlulugun, Islam disiniirleri
tarafindan ahlakin nihai amaci olarak tanimlanmasi® bize bu fikre

ulasmamiz noktasinda hayli yardimc: olmaktadur.

Kinalizade de ahlak felsefesi noktasinda mutlulugu esas alan
disiintirlerimizdendir. O, kitabinda mutluluk konusunu iki baslik,
sevgi ve saadet sOzciikleri etrafinda ele alir. Erdemler kazanilip
korunduktan sonra kiside davranis haline geldiginde, adalet erdemi
meydana gelir. Iste insan bu adalet erdemiyle ebedi mutlulugu
bulur. Insan bu diinyada kemal zirvesine ulastiginda, ahirette saa-
dete ulasir. Bu diinyada ulasilan saadet ise manevi ve ruhidir.’* Ki-

nalizade bu konuya dini yonden yaklasir ve eger insan tasavvuf

4 Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 126.

¢ Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 47 (Kism-1 sani oldur ki anin viicudunda bizim kudret-
i irademizin medhali miikerrer ve anlarsiz viicudu na miiyesserdir).

' Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 48-51.

5* Farabi, Risaletii't- Tenbib ala Sebili's- Saade, nes. Sahban Halife, Urdiin, 1987, s. 177.
53 Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 60.

5+ Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 151.
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anlayisini benimserse o zamanda mutlu olabilir goriistinii savunur.
Insan dogast itibariyle mutlu olmak ister ve Kinalizade’ye gore bu
ameli felsefenin yani1 sira nazari felsefenin gereginin yapilmasi so-
nucunda da saglanmis olmasi gerekir. Ameli ve nazari felsefeyi
yerine getirenler gercek saadeti kazanmis olurlar. Kinalizade, kita-
binda hep ferdi mutluluktan bahseder, fakat o da bilir ki insanlar
birlikte yasamak ve kaynasmak zorundadirlar. Bu durumda bir
insanin mutlu olmasi i¢in diger insanlarin yardimina ihtiyaci vardir.

Mutluluk 6nce fertte sonra ailede, sonra topluma dogru genisletilir.

Kinalizide'de ahlakin nihai amaci kabul edilen mutluluk, Tan-
ri-evren iliskisi ile baslar, insanin ruhi yapisi tizerinde gelisip yiikse-
lir, bilgi ve ahiret inanci ile son hedefine ulasir. Ona gére mutluluk
icin asil ilke, iyi olma ve iyiyi yasamadir. Iyiyi bilme, onu yasama
bir yetkinliktir, insanin mutlulugu da kendisine 6zgii olan eylemle-
rin kendisinden dogal olarak meydana gelmesine baglidir. Insanin
yetkinlik ve mutlulugu, diisiince ve etkinlik yoluyla kazanmaya
baglidir. Insanin yetkinlesmesi bilgiyle olan bir olgudur. Bu yiizden

mutluluk, ancak dogru bilginin kazanilmas: ile elde edilebilir.”

Bilgiye 1srarla vurgu yapan Kinalizide'nin mutluluk anlayisinda
dis diinyanin verdigi hazlar yadsinmay1p, yalnizca aklin siizgecinden
gecirilerek ruhsal dinginligi bozmayacak hatta buna katkida bulu-
nacak bir bi¢im almaktadir. Bir bakima mutlu kisi ruhun 6nderli-
ginde i¢ diinyasini bir uyum i¢ine sokan bilge kisi olarak belirmek-
tedir.” Insan, dogasinda bulunan fiziksel giizelliklere ve maddesel
hazlara olan egilimleri, aklin egemenligi altina sokar ve bunlari
aklin hizmetine kosarsa sadece diinyada degil ahirette de mutlulugu
yakalayabilecektir. Bundan dolay: saglam itikada sahip olup, davra-
nis ve amel bakimindan giizel huylarla yasayanlar, diinya ve ahirette
stirekli mutlu kalacaklardir. Kinalizade’ye gére insanin mutlulugu
elde edebilmesi i¢in iki seye sahip olmast gerekmektedir. Bunlar-
dan birincisi; iyi bir itikada sahip olmaktan geger ki, bunun igin

ilahiyat ilmini tahsil etmek gerekir. Kinalizade buna nazari felsefe

% Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 48.
56 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 50.
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demektedir. Tkincisi ise; iyi bir ahlaka ve giizel islere sahip olmaktir
ki, bunun i¢in de ameli felsefeyi bilmek, bu bilgiler dogrultusunda
iyi isler yapip kotii huylar1 terk etmek gerekir.” Insanda bir huyun
olusmasi da iki emel etkenle ortaya ¢ikar. Bunlardan biri dogustan-
dir, digeri de sonradan kazanilmaktadir. Sonradan kazanilan huyla-
rin olusumu ise tamamiyla insanin kendi iradesi s6z konusudur.
Huylarin olusumu noktasinda bir¢ok sebep zikreden Kinalizade,
bunlarin degisip degismeyecegi meselesini de incelemeye tabi tutar.
Vardigt sonug itibariyle huylarin kolay degismeyecegini savunur
ama iradeye bagli olarak olusan huylarin varligini da kabul eder.

Ona gére huylarin degismesi ¢cok zordur ama imkansiz degildir.**

Kinalizide, insan1 kendi cinsi ile bir araya gelme ihtiyacinda
oldugu igin sosyal ve politik bir varlik olarak kabul eder. Oyleyse
toplumsal is bolimii nizamin, mutlu yasaminin gerceklesmesi i¢in
temel gereksinimdir. Sosyal birlikteligi saglamak i¢in siyaset deni-
len belli tedbirler gerekir. Bu yiizden siyaset veya toplumbilim,
herkesin 6grenmesi gereken bir ilimdir. Toplumsal yap1 insan or-
ganizmast gibidir. Farkli grup ve birbirine zit milletlerin bir araya
gelmesi, anlasma ve nizami gerektirir. Devletin unsurlari arasinda
anlagsma ve yardimlasma olursa o devlet her tirlii tehlike ve yikil-
malardan emin olur. Sayet devleti meydana getiren kisi ve kurum-

larda bozulma ortaya ¢ikarsa, devlette zayiflama meydana gelir.”

Toplumun mutlulugu, yasalardan, ilkelerden gelir. Ruhsal ve
bedensel mutlulugu ortak bir amag olarak arayan bireylerin ortaya
koyduklar: ve bu amacin gergeklesmesi i¢in birbirleriyle yardimlas-
tiklart ve bunun sonucu olarak duyduklart mutluluk toplumsal mut-
luluktur. Bu toplumlar erdemli, faziletli toplumlardir. Ozii geregi
toplumsal bir varlik olan insan kendi dogasini, toplumsal varlik
alanimi kavradigi zaman kendi mutlulugu icin toplumsal iliski bi¢i-
mini ve toplumsal mutlulugu ayakta tutmanin zorunlulugunu anlar.

Diisiinen ve eyleyen bir varlik olarak sosyal iliskilerini sevgi, adalet,

57 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 54.
8 Kunalizade, Ablak-1 Alai, s. 86.
5 Kinalizade, Ablak-1 Alai, s. 479.
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ihsan gibi kriterlere gore ayarlar. Bu 6l¢iitlere gore gelisip korunan

sosyal iliskiler, toplumsal mutlulugu pekistirir.®
Sonug

Hemen her ahlik felsefesi akimi, tiim insanlarin ulasmak iste-
digi en son gayenin mutluluk oldugu konusunda hemfikirdir; an-
cak, mutlulugun mahiyetinin ne oldugu, hangi alanlarda kazanildig:
ve ne Olciide gerceklestigi veya gerceklesecegi, insan hayatinda
mutlulugun yerinin tespit edilmesi konularinda farklilik gosterir.
Felsefe tarihinde, mutlulugu ilk kez insanin nihai amaci olarak
ortaya koymasindan dolayi, Demokritos bu konuda bir 6ncelige
sahiptir. Mutlulugun icle ilgili bir sey olmasinin, ahliki olanin oto-
nomisi diisiincesinin ilk defa kendisinde belirmesiyle Demokritos;
Sokrates ve Platon etiginin hazirlayicisi sayilabilir. Béylece mutlu-
luk, Demokritos ile birlikte Antik Yunan ahlak felsefesinin ana
ilkesi olmustur. Antik Yunan ahlak felsefesinin mutluluk anlayis,
tek tek bireylerin mutluluga nasil ulasabileceklerini arastirmay:
amag¢ edinmekle bireyci mutluluk anlayist niteligi tasimaktadir.
Ancak Platon ve Aristoteles ile birlikte bu anlayss, toplumu goz
6niinde tutan, ama bireyi ortadan kaldirmayan toplumcu bir mutlu-

luk anlayisina donismiistiir.

Islam felsefesinde mutluluk (es-saade) dine bagli bir 6zellik ta-
sir. Ancak Islam diisiiniirleri, eski Yunan filozoflarinin bu alandaki
tarif ve tasniflerinden yararlanarak, temelini nassa dayandirmak
suretiyle, meseleyi Islami bir motif ile aciklamaya calisirlar. Kina-
lizide, Aristoteles ve Islam filozoflar1 gibi ahlak meselesinde gaye
ve faydanin ne oldugunu arastirmakla baslar. Ona gore, pratik ahlak
(ameli hikmet) fertlerin fiil ve amellerinden ve insan nefsinden
bahseden ilimdir. Bu ilmin gayesi miicerred ilim degil, ameli mi-

kemmellestirmek ve davranslar giizellestirmektir.
Kinalizade'ye gére ahlak, nazari ve ameli hikmet diye ikiye ay-
rilir. Birincisi, daha ¢ok insan bilgileriyle, ikincisi ise faaliyetleri ile

ilgilidir. Birincisinde basarili olmak bizi nazari kemale, ikincisinde

¢ Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 514.
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basarili olmak ameli kemale gotiiriir. Her ikisinin ayn1 sahista top-
lanmasi, tam ve hakiki saadetin gerceklesmesi anlamina gelir. Kina-
lizadde'ye gbre ameli felsefe veya hikmetin ii¢ ana konusu vardir;
Ahlak, aile ahlaki ve siyasi ahlak.

Kinalizade’ye gore insanin mutlulugu elde edebilmesi igin iki
seye sahip olmasi gerekmektedir. Bunlardan birincisi; iyi bir itikada
sahip olmaktan gecer ki, bunun igin ilahiyat ilmini tahsil etmek
gerekir. Kinalizade buna nazari felsefe demektedir. Ikincisi ise; iyi
bir ahlaka ve giizel islere sahip olmaktir ki, bunun i¢in de ameli
felsefeyi bilmek, bu bilgiler dogrultusunda iyi isler yapip koéti huy-
lar1 terk etmek gerekir. Insanda bir huyun olusmast da iki emel
etkenle ortaya ¢ikar. Bunlardan biri dogustandir, digeri de sonra-
dan kazanilmaktadir. Sonradan kazanilan huylarin olusumu ise
tamamuyla insanin kendi iradesi s6z konusudur. Huylarin olusumu
noktasinda bir¢ok sebep zikreden Kinalizade, bunlarin degisip
degismeyecegi meselesini de incelemeye tabi tutar. Vardig1 sonug
itibariyle huylarin kolay degismeyecegini savunur ama iradeye bagl
olarak olusan huylarin varligini da kabul eder. Ona gore huylarin

degismesi ¢cok zordur ama imkansiz degildir.

Sonu¢ olarak Kinalizade, ameli ve nazari felsefenin tasnifini
yapmus ve Ogrenilip hayatta uygulanmasi gerektigini belirtmistir.
Ozellikle nazari felsefenin saadete ulasmak icin ¢ok gerekli oldu-
gunu savunmustur. Ameli ahlak ve nazari ahlak icin kisinin dogru
davranislarda bulunmasi gerektigini ayn1 zamanda dini nitelikleri-
nin Ustiin olmast gerektigini savunan Kinalizade, insanin bunlari

kendi mutlulugu icin yapmasi gerektigini savunmaktadir.
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