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KELAMI PARADIGMANIN GUCLUGU: MU’TEZILE VE
EHL-i SUNNET KELAMINDA HIDAYET VE DALALET
KAVRAMLARININ ANLASILMASI

Galip TURCAN"
OZET

Kelamn ortaya cikaran dini ve siyasi sartlar1 degerlendirmeden
kelami hiikiimleri tam anlamiyla kavramak miimkiin degildir. Kelamcilar,
hidayet ve dalalet kavramlar1 iizerinde yeterince tartismislar, kendi teolojik
tercihlerine uygun olarak bir takim hiikiimlere ulasmuglardir. Ancak bu
hiikiimlerin naslarla hangi 6l¢iide iliskili oldugu ayrica tartisilabilecek
niteliktedir. Kur’an’da hidayet ve dalédlet kavramlar: ile birlikte zikredilen
mesiet kavramu, yapilacak yeni degerlendirmelere 6zellikle dahil edilmelidir.
Hidayet ve dalalet kavramlarmin anlagilmasinda yasanan zorlugun
asilmasina iligkin bu tiir bir yaklagim, diger kelami hiikiimlerin insa siireci ve
gecerliligi konusunda da fikir verecektir.

Anahtar Kelimeler: Hiddyet, Daldlet, Megsiet, Mu tezile, Ehl-i
Stinnet.

DIFFICULTY OF KALAMIC PARADIGM:
UNDERSTANDING THE TERMS OF “THE RIGHT WAY”
(HIDAYAH) AND “HERESY” (DALALAH) IN THE
MU'TAZILAH AND AHL AL-SUNNAH KALAMS

ABSTRACT

It is not possible to comprehend the exact meaning of judgments of
Kalam without evaluation of religious and political conditions which reveal
Kalam. Mutakallimiin discussed sufficiently on the concepts of ‘right way’
and ‘heresy’ and then reached a number of judgments in accordance with
their own theological preferences. However, to what extent these judgments
to be associated with the Text (Qur’an and Hadith) are discussable. The term
of ‘meshiah’ (will, wish) mentioned in the Quran along with the terms of
“the right way” and the “heresy” should also be included in new assessments.
Such an approach will not only help to solve the difficulty of understanding

* Dog.Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalu.
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the terms of ‘heresy’ and ‘right way’, but also will give an idea about the
building process and the validity of other judgments of Kalam.

Key Words: Right Way, Heresy, Meshiah, Mu'tazilah, Ahl al-
Sunnah.

GIRIS

Klasik kelamin konu basliklari, aslinda kelamin sistematize edildigi
donemde hangi konu ve kavramlarin tartisildigini  bize gdstermesi
bakimindan 6nemlidir. Hem konular arasinda var olan hiyerarsi hem de
konularin iizerinden yiiriidiigii kavramsal g¢erceve, basta kelamin islevini,
naslara atif seklini, naslar disinda kelamin 6ziine dahil olan farkh
arglimanlarin mahiyetini ve kelami harekete gegiren siyasi motivasyonun
stirece dahil olma ve siireci belirleme bi¢imini takip edebilmek bakimindan
gercek bir veri alam olarak ortada bulunmaktadir. Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet’in tartigmalar sonunda kavramlara verdigi anlamlar ve Onerdigi
¢Ozilimler, tartigilan kavramlarin 6zellikle naslar i¢inde gegis sekli ve naslarin
ortaya ¢iktigt donemdeki dil ve sartlar degerlendirildiginde kelamin
paradigmatik zorluklarim belli 6l¢iide bize bildirmektedir. Mu’tezile ve Ehl-i
Stinnet, kendi kurgusal (teolojik) tercihlerine goére kavramlara anlamlar
yiiklemis, sonraki donemde ortaya ¢ikan anlama ¢abalar1 da kelamin bu ikili
tercih alammna sikismak zorunda kalmistir. Aslinda kelami ¢oziimlerin
dayandig1 argiimanlar ve ulasilmak istenen hedefler, gecerlilik ve tutarlilik
bakimindan degerlendirildiginde, kelami tartigmalar1 ve kavramlarin ortaya
ciktig1 sartlar1 tekrar ele almak gerekmektedir. Biitiin bu degerlendirmeler
neticesinde kelamun yontem bakimindan tercihleri ve igerik yapilanmasi
nispeten kavranabilecektir. Hidayet ve daldlet kavramlarnn da kelami
tartismalarda az once ifade edilen sartlar ¢ergevesinde ele alinmis ve bu iki
kavrama iligkin Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet tarafindan dile getirilen
aciklamalar diger biitiin kelami ayrigmalarda oldugu gibi bir takim sun’i
catigmalar1 ve anlagilma zorluklari beraberinde getirmistir. Ancak en
onemli zorluk, bu kavramlarin naslarda yer alan kullanimlarinin bir biitiin
olarak naslara ve bu naslarin {izerine kurulu oldugu dini eksene aykir
olmayacak sekilde degil de sonradan gelisen baska bir teolojik eksende ele
almmis olmasidir. Onun Otesinde devamli olarak hidayet ve dalélet
kavramlar ile kullanilan ve bu iki kavramla dogrudan iligkili olan mesiet
kavram da ayrica ele alinmalidir.

Huda/hidayet, dilde resad, delalet, beyan anlamindadir ve daléletin
z1ddidir." Dalalet (el-udiil ani’t-tariki’l-mustakim) dogru yoldan sapmaktir.”

' ibn Manzir, Cemaleddin b. Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’I-Arab, 1-XV, Déru Sadir, (Baski
yeri yok) 1994/1414, XV, 353 vd.; bkz. er-Ragib, el-isfehani, Mufreddt Elfizi’l-Kur’an, Tahkik:
Safvan Adnan Daviadi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1992/1412, 853.
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id1al ise hidayet ve irsddin ziddidir.” Mesiet, “Emir ya da nehiy, iyi ya da
onun diginda bir sey olsun, miimkiinlerin bir kismum digerine tercih
etmektir.”* ilahi irade anlaminda mesiet, “Ma’dumu icdd ya da mevcidu
i’ddm i¢in zatn ve ezeli inayetin (cl-indye es-sdbika) tecellisi™® diye
tanimlanabilir.

Kur’an’da daldlet kavranm gectigi halde hidayet kavramu
geememektedir. Kur’an’da hidayet kavramm yer almasa bile her iki kavranin
geldigi fiil ve tiirevleri bu ¢alisma igerisinde zikredilemeyecek kadar ¢ok
ayette mevcuttur. Ancak tartigmanin kelama konu olmasi ve kelami nitelik
kazanmasi, insanlarin hiddyete ermesi/erdirilmesi-sapmasi/saptirilmasi ile
Allah’in  dilemesi (mesiet) arasindaki iliskinin belirlenmesi amacim
tagimaktadir. Hidayet ve dalalet kavramlarina 6nerilen anlamlar problemin
bir yanini olustursa bile asil problem, mesietin bu iki kavramla iligkisidir.
Kelami paradigma Oncelikle naslarla sonrasinda da mezhebl kaygilarla
kendini sinirlamistir. Ancak akilla tammlanmg bir tanr tasavvuru ve insan
tammmu Olceginde konusulabilecek ve tamimlanacak bir problemi naslar
ekseninde anlama zorunlulugu asilamayacak nitelikteki bircok gligliigi
beraberinde getirecektir. Hidayet ve dalalet kavramlar1 ef’dlu ’l-ibad (kullarin
fiilleri)in yaratilmasi konusuna dahildir. Ehl-i Siinnet ef’alu’l-ibad1 Allah'in
yarattigin ileri siirerken, tabil olarak ihtida/hidayete erme ve daldl/sapma
fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigim ileri slirmektedir. Buna karsilik
Mu'tezile ef’alu’l-ibad, ihtida ve dalalin insan tarafindan ortaya ¢ikarildigin,
Allah'in ef’alu’l-ibadi1 yaratmasmin caiz olmadigini ve beklenecegi gibi
ihtida ve dalal fiillerinin de Allah tarafindan yaratilmadigimi iddia
etmektedir.’

TARIHI PERSPEKTIF

Hidayet ve dalalet kavramlarma iliskin tercihlerin 6zellikle kader
konusundaki tartigmalara bagli olarak ele alindigi ve Miisliiman toplumun
heniiz sahabe doneminde bu konuya dair farklilik yasadigi kabul edilebilir.
Emeviler, énemli 6l¢iide baski politikalarina dayali iktidarlarmin devamu
icin, ortaya ¢ikan itirazlar1 daha en basta gegersiz kilmak amaciyla mevcut
durumu Allah’in mesietine ve takdirine baglayan cebr algisini siirekli
desteklemislerdir. Onlarin bu tavirlar1 nedeniyle cebri reddeden ve kaderi

2 er-Ragib el-Isfehani, 559.

* Ibn Manzir, XI, 390.

4 Ebuw’l-Bekd, Eyyub b. Musa, el-Huseyni el-Kefevi, el-Kulliyydt Mu’cem fi’l-Mustalahdt ve’l-
Furiki’l-Lugaviyye, Muessesetu’r-Risdle, Beyrut 1993/1413, 77.

5 el-Curcéni, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
(Misir) 1938/1357, 192.

®  en-Nesefi, Ebi’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiratu’I-Edille, I-II, Tahkik: Claude Salamé,
Institut Frangais de Damas, Dimesk 1990, 11, 719.
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insan iradesinin Oniinde bir engel olarak degerlendirmeyen kaderiler ortaya
¢cikmus, basta siyasi bir baskiya itiraz olarak gelisen tutum sonrasinda tamimli
teolojik bir tutuma evrilmistir.” Kader ve efalu’l-ibad tartismalar1 bu tutum
cercevesinde gelismistir. Hidayet ve dalalet kavramlar da 6zellikle naslarda
yer alan ve ¢ogunlukla Allah’in mutlak kudreti ve mesietiyle iligkili yam
nedeniyle kader tartigmalariin i¢inde yer almis, Kur’an’daki gii¢lii vurgu ve
kader tartismalarindaki kelami tercihlerin belirginlesmesine katkis1 sebebiyle
de kelamda ayr1 bir baglik altinda ele alinip degerlendirilmistir.

Kaderi/mu’tezili tutumun ilk Orneklerini Hasan Basrl (0.
110/728)’de gdérmek miimkiindiir. Hasan Basri’nin hidayet ve dalalet
konusundaki yaklagimlarim kavramak i¢in Emevi iktidariin toplum
tizerindeki cebr baskisim Oncelikle degerlendirmek gerekmektedir. Hasan
Basri, insanin iradesini yok sayan ve bunu Kur’an ve Siinnet’e dayali
naslarla temellendirmek isteyen siyasi tutuma kars: Islam tarihinde belki ilk
defa bu kadar sistematik ve stinni simrlar dahilindeki te’vili de fazla
zorlamadan 6zgiirliik¢ii yorumlar yapmis, ayrica insanin iradesine dogrudan
ve dolayli sekilde isaret eden ayetlere de atifta bulunmustur. Bu ayetler
icerisinde hidayet ve daldletin 6zellikle insanin iradesi ile gerceklestigini
ongdren veya en azindan o sekilde yorumlanabilecek ayetler de yer
almaktadir. Hasan Basri, “Allah kullar ile ilgili isleri kesin bir hiikme
ihtiyarin bulunmadig1 bir cebre baglamamistir. Ancak soyle demistir: Soyle
yaparsaniz, size soyle karsilik veririm. SoOyle yaparsamiz, bdyle karsilik
yaparim. Kullara ancak yaptiklari ile karsihk verecektir.”® demektedir. O, bu
yargly1 esas aldiktan sonra “Allah diledigini, gdgsiinii Islam’a acarak
hidayete erdirir, diledigini, gogsiinii  daraltarak  saptr™  ayetini
aciklamaktadir. Onun ifadesine gore cahiller, ilgili ayeti, daha 6nce takdim
ettikleri bir salih amel olmaksizin kimilerinin gogsiinii acar, kimilerinin de
kiifiir, fisk ve dalali olmadan gogiislerini sikistirir diye yorumlamaktadir.
Halbuki Allah, kullarina bdyle davranmaktan daha merhametli, daha adil ve
daha yiicedir. Allah kullarina giicleri {izerinde yiik yiiklemez ve onlar igin
ancak kazandiklari vardir.'” Allah insan ve cinleri ancak ibadet icin
yaratmistir. Ayrica onlara sorumluluklarimi yerine getirmek icin gereginden
fazla gelecek kulaklar, gozler ve kalpler vermistir. Allah, kendi emrini yerine
getirenin gogsiinil, sevap olarak diinyada agar, iyi davraniglari onun i¢in
kolay kilar, emredilen ve nehyedilen seylere giicii yettigi halde kiifiir, fisk ve
isyan1 onun i¢in zorlastirir. Allah’in emrettigi ve nehyettigi seyleri terk
eden, kiifiir ve dalélette 1srar eden kimsenin de o kisi tevbeye gii¢ yetirdigi

7 el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Kitabu Fadli’l-I'tizil ve Tabakdti’l-Mu tezile ve
Mubdyenetihim li Sairi’l-Muhdlifin, Tahkik: Fuad Seyyid, ed-Daru’t-Tun@siyye li’'n-Nesr, Tunus
1974, 143-144.

8 el-Hasen el-Basri, Risdle fi’l-Kader, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid iginde, 1-II, Daru’l-Hilal, Kahire
1971,1, 85.

®  En’am (6), 125.

10" Bakara (2), 286.
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halde, diinyada kiifriiniin ve daldletinin cezas1 olarak gdgsiinii daraltir.
Allah, ‘gdgsii agmak ve daraltmak’ ifadelerini, kullarin yiikiimli kilindiklari
fiiller konusunda onlar1 tesvik etmek i¢in Kur’an’da zikretmistir. Kur’an’da,
“Allah onunla rizasin arayam kurtulug yollarina hidayet eder ve izni ile
onlar1 karanliklardan nura ¢ikarir ve dogru yola erdirir”'' ayeti yer
almaktadir. Bu ayet, hidyeti insanin bir tercihi olarak degerlendirmektedir.”

Hasan Basri’den sonra Mu’tezile onun, cebr telakkisine karsi dile
getirdigi yaklasimi ve hidayet ve dalalet kavramlarina iliskin tercihlerini
gelistirmistir. Ancak Es’ari (6. 324/936), Mu’tezile’nin sonraki donemde
hidayet ve dalalet konusunda farkli fikirler ileri siirdiiglinii ifade etmektedir.
Sozii edilen fikirlerden bazilarim buraya almak yararli olacaktir. Buna gore
Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, Allah’in kafirlere hidayet ettigini ancak kafirlerin
hidayeti tercih etmedigini, taate tesvik etmek suretiyle onlar faydalandirdig
halde onlarin faydalanmadigim1 ve onlar1 1slah etmek istedigi halde 1slah
olmadiklarim dile getirmektedir. Allah, yol gostermek ve agiklamak
anlaminda kafirlere de hidayet etmistir. Allah’in miiminlere hidayet etmesi,
onlar1 muhtedin diye adlandirmasi ve onlar hakkinda bu sekilde hiikiim
vermesidir. Allah, miiminlerin imanini faydalarla ve lutuflarla artirdiginda
bu, hudd (hidayet) diye nitelenir: “Hidayete erenleri hudd bakimindan
artirir.”” Kimilerine gore ise Allah, yol gostermek ve agiklamak anlaminda
biitiin varhiga hidayet etmektedir. Allah’in miiminlere hidayeti ise lutuflarim
artirmak suretiyle diinyada sevap vermesi ve ahirette onlar1 cennete
ulagtirmasidir. “Imanlari nedeniyle Allah onlari altlarindan rmaklar akan
naim cennetlerine hiddyet eder”'* ayeti bu tercihin delilidir. Nazzam (5.
231/845)’a gore, miiminlerin taati ve imanlar1 Allah’in hudasi diye
adlandirlabilir. Hudallah denildigi zaman Allah’in dini anlasilir. Idlalin
anlamn ise Mu’tezile’ye gore dalalettekileri Allah’in dal/sapmus diye
adlandirmast ve onlara bu hilkkmii vermesidir. Allah’in emrinden
saptiklarinda Allah’in onlar1 saptirmasi, onlarin dinden saptiklarim haber
vermesi olarak anlagilabilir. Idlal, Allah’m miiminlere olan lutfunu ve
teyidini terk etmesi seklinde de ifade edilebilir. Kimilerine gore ise kafirlerin
idlali, Allah’in onlar1 helak etmesi ve cezalandirmasidir. “Miicrimler
daldl/helak ve cehennem azabi igindedir”” ve “Gergekten yerde
kayboldugumuzda (dalalnd) yeni bir yaratihsta mu olacagiz”'® ayetleri bu
tercihin delilidir."”

" Maide (5), 16.

12 ¢l-Hasen el-Basri, I, 88.

3 Muhammed (47), 17.

" Yunus (10), 9.

15 Kamer (54), 47.

16 Secde (32), 10.

el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makdldtu I-Islamiyyin, Tahkik: Hellmut Ritter, Franz Steiner
Verlag Gmbh, Wiesbaden, 1980, 259 vd.
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Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025)’a gore hidayet/huda iki sekildedir.
Oncelikle hidayet, delil ve beyan anlaminda kullamilir. Bu anlamda Allah,
kafir ya da miimin olsun her miikellefe hidayet etmektedir. Digeri ise, sevap
ve necat anlamindadir. Bu anlamdaki hiddyet de ancak miiminler i¢in séz
konusudur. Kadi Abdulcebbar iddiasim temellendirmek i¢in hidayetin hem
delil ve beyan'® hem de sevap ve necat' anlamlarina iliskin ayetlere atif
yapmaktadir.”® Nitekim “Oradan topluca inin! Size hiddyetim (huda)
gelecektir. Kim hiddyetime tabi olursa onlar i¢in korku yok, onlar
iiziilmeyecekler de”' ayetinde gegen hiddyet kelimesinin iman degil, delalet
ve beyan anlamina geldigini ifade eden Kadi Abdulcebbar’a gore hidayet,
iman diye anlasilsa idi, Allah, kim benim hiddyetime tabi olursa, ifadesini
kullanmazdi. Kur’an’daki ifade onlarin fiilleri ile hidayetin farkli olmasim
gerektirmektedir. Ayette hidayet, Allah’in zatina, ittiba ise insanlara izafe
edilmistir. Bu da iki seyin yani iman ve hidayetin birbirinden farkli oldugunu
gostermektedir. Sayet Allah, insanlarda imam yaratsa idi sonradan onlar
cezalandirmast caiz olmazdi.” Ciinkii ceza, cezalandirilacak bir fiil
karsiliginda gerg:eklesir.z3

Kadi Abdulcebbar’in agiklamalar1 hidayet ve daldlet konusunun
ef’alu’l-ibad baglaminda tartisildigim agik¢a ifade etmektedir. Mu’tezile
insanin fiillerinin Allah’1n yaratmasim reddettigi gibi hidayet ve daléletin de
Allah tarafindan yaratilmasi iddiasim reddetmektedir.**

“Allah zalim kavmi hiddyete erdirmez”* ayetindeki hidayet, delalet
anlaminda degil, sevap ve o kimseleri cennet yoluna sevk veya hudanin
ziyadesi anlamina hamledilmelidir. Ciinkii Allah zalime de delalet etmistir.
Aksi halde o, zulmii nedeniyle kinanmayr hak etmezdi.*® “Onlarin hidayeti
senin iizerine degildir. Ancak Allah diledigini hidayete erdirir™’ ayetini
degerlendiren Kadi Abdulcebbar’a gore bu ayette de Hz. Peygamber’in
insanlara sevap veremeyecegi ve onlara cennet yolunu gdsteremeyecegi ifade
edilmektedir. Bunlar ancak Allah’a aittir. Ayrica bu ayetten anlasildigina
gore, Hz. Peygamber’e diisen sey, yalmzca davettir. Yine bu ayet, Hz.
Peygamber’e karsi inanmayanlarin gelistirdigi tavirlar nedeniyle Hz.
Peygamber’i teselli icin gelmis olabilir.® “Allah’in saptirdigimi  (idlal)

'8 Fussilet (41), 17; Necm (53), 23; Sebe (34), 32; Sura (42), 52.

1 Maide (5), 16; Yunus (10) 9; Muhammed (47), 5.

2 ¢]-Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid iginde, I-II, Tahkik:
Muhammed Ammara, Darul-Hilal, Kahire 1971, I, 296.

2l Bakara (2), 36-38.

22 ¢l-Kadi Abdulcebbar, Mutesdbihu’l-Kur'an, Tahkik: Adnan Muhammed Zarzur, Daru’t-Turas,
Kahire 1969, 87.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu I-Kur'an, 87.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu I-Kuran, 96.

2 Ali imran, (3), 86.

% el-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu I-Kuran, 135.

7 Bakara (2), 272.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu I-Kur’an, 136-137, ayrica bkz. 150-151.
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’529

hidayete erdirmek mi istiyorsunuz. Allah’in saptirdig1 i¢in yol bulamazsin
0

ayetindeki idlal, ikab ve cehennem yoluna sevk etmek diye anlasiimalidir.’
“Allah onlar1 ancak cehennem yoluna hidayet eder™' ayeti Mu’tezile’nin
yukaridaki te*villerini temellendiren delillerden biridir.*

“Sen sevdigini hidayete erdiremezsin, ancak Allah diledigini
hidayete erdirir* ayeti, imam reddeden insanlar nedeniyle Hz. Peygamber’i
teselli anlamm igermektedir. Yine ilgili ayet, hidayeti ve sevabi hak etmesi
icin miikellefin giicii dahilindeki konularda serbest birakildigimi dile
getirmektedir.”* “Hidayete eren kendi lehine, sapan da kendi aleyhine sapmis
73 ayeti ihtidd ve daldlin kul tarafindan gerceklestirildigini ifade
etmektedir.’® Mu’tezile’nin zaman zaman dalali, ikab diye anlamasimin delili,
“Miicrimler daldl ve cehennem atesi i(;indedir”37 agletidir. Cilinkii ahirette
kiifiir veya fisk olan dalalin bulunmas: diisiiniilemez.”

Mu’tezile’nin kaderi nitelikli bakisi karsisinda Ehl-i Siinnet’in
tepkisi de gecikmeden kendini gostermistir. S6z gelimi Omer b. Abdilaziz (6.
101/720)’in Kaderiyye’ye karst kaleme aldigi risalede hidayet ve dalalet
kavramlar1 ile ilgili Hz. Omer’e atfettigi sozler konunun ilk tartisma
sekillerinden birini bize vermesi bakimindan o6nemlidir. Hz. Omer’in
ifadelerinde yer aldigi iizere “Delil ortaya ciktiktan sonra bir kimse i¢in
hidayet zanni ile bir daléleti tercih etmesinin ve dalalet zanm ile bir hidayeti
terk etmesinin &zrii bulunmamaktadir. Isler biitiin ¢iplakligi ile ortadadr.
Huccet sabit olmustur, dolayisiyla 6ziir de bulunmamaktadir. Su halde
niibiivvet haberlerinden ve Kitab’in getirdiklerinden yiiz ¢eviren kimsenin
elinden hidayet sebepleri ¢ikar gider, kirden kendisini kurtaracak bir ismet
bulamaz.”*® Hz. Omer’in bu ifadesi hidayet ve dalalet kavramlar1 ekseninde
gerceklesen tartismalarin o donemde de var oldugunu ve bu konuda Hz.
Omer’in dengeli sayilabilecek bir yaklasim gelistirdigini gostermektedir.
Ancak zamanla belki emevi iktidarimin cebr vurgusunun da etkisi ile kadere
ve Allah’in ezeli ilmine iliskin yorumlarin farklilasmasi ve hatta kaderin
Kur’an ve Siinnet’te var oldugu sekli ile (ezeldeki takdir) var olmadig
iddialarimin yayginlagmasi, hiddyet ve dalalet kavramlar ile birlikte bu
kavramlarla dogrudan ilgisi olmas1 bakimindan mesiet kavram iizerinde de

¥ Nisa (4), 88.

30 ¢]-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu 'I-Kuran, 196.

31 Nisa (4), 169.

32 el-Kadi Abdulcebbar, Mutegabihu ’I-Kur’an, 215.

3 Kasas (28), 56.

3 el-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu 'I-Kur'an, 441-442.

3 sra (17), 15.

3% ¢]-Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu I-Kur'an, 459.

37 Kamer (54), 47.

3 el-Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 1, 296.

¥ Omer b. Abdilaziz, er-Risdle, Hilyetu'I-Evliyd ve Tabakditu’l-Asfivd, 1-X+1 iginde, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut (tarihsiz), V, 346.
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siinni bakis1 belirginlestirmeyi zorlamugtir. Nitekim kaderi inkar edenlere
karst goriis bildiren Omer b. Abdilaziz, onlarin cehaletleri nedeniyle
“Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin™ ayetini hidayet ve dalalet
konusunda kisiye bir mesietin verildigi seklinde yorumladiklarini, halbuki,
“Ancak alemlerin rabbi Allah’in dilediklerini dilersiniz™ ayetinde ifade
edildigi iizere insanlarm ancak Allah’in mesieti ile dileyebildiklerini ve
Allah’in mesieti olmasa kendi dilemeleri ile s6z ve davramig bakimindan
higbir seyi gergeklestiremeyeceklerini 6ne siirmektedir. Ciinkii Omer b.
Abdilaziz’e gore Allah, kendi yetkisinde olan bir seyi kullara temlik etmez,
Peygamberlerinden esirgedigi bir seyi de onlara tefviz etmez. Nitekim Hz.
Peygamber biitiin insanlarin hidayetini arzuladigi halde onlar igerisinden
ancak Allah’in hiddyet ettikleri ihtida etmistir. Iblis de insanlarin biitiiniinii
saptirmak istedigi halde onlar i¢inde yalmzca Allah’mn ilminde sapik (dall)
olanlar sapmustir. Yine kaderi inkar edenler, cehaletleri nedeniyle Allah’in,
kullarim1 bir masiyete zorlayamayacagim ve terk ettikleri bir taatten onlari
engelleyemeyecegini one silirmiislerdir. Allah’in bilgisinde oldugu {izere
insanlarin, terk etmeye gii¢ yetirebilecekleri halde masiyet islediklerini iddia
etmek Allah’1n bilgisini bosa ¢ikarmak demektir. Bu, su anlama gelmektedir.
Allah’in ilminde kiginin taat etmeyecegi olsa bile eger dilerse kul, taat eder,
Allah’1n ilminde terk etmeyecegi olsa bile dilerse kul, taati terk eder. Bundan
sonra Omer b. Abdilaziz, Allah’in mutlak ilmine vurgu yapmis ve halkin,
ezeli ilimdeki yani Allah’in ilmindeki sekle ulasacagim dile getirmis,
“Onlerindekini ve arkalarindakini Allah bilir. Kullarin ilmi ise bunu
kavrayamaz.”* ayetini zikretmigtir.® Omer b. Abdilaziz’in risalesi
neredeyse biitiin olarak hidayet ve daldlet konusunda Ehl-i Siinnet’in
tercihlerini ele almaktadir.** Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 81/700)’nin
oglu Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 100/718) de Kaderiyye’ye
kars1 yazdig1 risalede Kaderiyye'nin cebri reddeden, hidayet ve daldletin,
insanin iradesi dahilinde gercgeklestigini dile getiren yaklagimlarina kars
Allah’in mutlak mesietini, hidayet ve dalaletin ancak Allah’in bu mesieti
dahilinde gerceklestigini ifade ederek, siinni yaklagimin gercevesini 6zellikle
naslar iizerinden belirlemektedir.*

Ehl-i Siinnet’in hidayet ve dalalet kavramlarina iligskin tavri naslarin
literal anlamlarina bagli olarak gelismis, kavramlarin sonraki dénemde
degismeden devam eden anlagilma sekli Ebl Hanife (6. 150/767)nin
katkilar1 ile kelami niteligine kavusmustur. Ona gore, “Allah, diledigini

40 Kehf(18), 29.

1" Insan (76), 30, Tekvir (81), 29.

42 Taha (20), 110.

' Omer b. Abdilaziz, V, 346-347.

“ Omer b. Abdilaziz, V, 347 vd.

4 el-Hasen b. Muhammed b. el-Hanefiyye, Risdle fi’r-Red ala’l-Kaderiyye, Biddyetu IImi’l-Kelam
fi’l-Islam iginde, Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hedu’l-Almani 1i’l-Ebhasi’s-Sarkiyye fi Beyrut,
Beyrut 1977, 33.
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zatindan bir fazl olarak hidayete erdirir, diledigini de adaleti ile saptirir.
Allah’in saptirmasi hizlanidir. Hizlan ise razi oldugu seye Allah’in kulu
muvaffak kilmamasidir. Bu O'ndan bir adldir. Hizlana ugranmus kimsenin
cezalandirlmas1 da bu sekildedir.”* EbG Hanife'nin agiklamasi, Ehl-i
Siinnet'in konuya iligkin tercihini en iyi sekilde ifade etmektedir. Aym
zamanda bu aciklama, Ehl-i Siinnet'in yaklagimim esastan belirlemistir.
Kabul etmek gerekir ki, EbG Hanife tepkisel bir yaklagim igerisindedir. Konu
insanin fiilleri ekseninde ele alinmis olsa bile mesiet kavraminin ayetlerde
var olmasi nedeniyle konuyu Allah'in zati sifatlari, iradesi ve kudretinin
mutlakligr ile iligkili olarak degerlendiren EbG Hanife, gelisen mu’tezill
tutumun Oniine ge¢mek i¢in slinni goriigii tahkik etmek istemistir.

Es’arl, Usidlu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda’da hidayet ve dalalet
kavramlarina iligkin tercihlerini belirlemektedir: “Allah kullarindan hig
birine muhta¢ degildir. Diledigini hidayete erdirir, diledigini saptirir.
Diledigine nimet verir, diledigini aziz kilar, diledigine magfiret eder,
diledigini zengin kilar, yaptig1 hicbir seyden sorumlu degildir, fiilleri i¢in
illetler yoktur. Ciinkii Allah, memluk, memur ve yasakli degil, hakimdir. O,
diledigini yapar.”*’ Bundan sonra Es’ari, az énce dile getirilen goriislerin
dayandig1 ayetleri® zikretmektedir.* O, el-Ibdne’de daha kesin bir dil ile
Allah’1n diledigini hidayete erdirdigini, diledigini de saptirdigi ifade eden
ayetlerden yola c¢ikarak, Allah’in hidayete erdirdigini ve saptirdigini,
diledigini yaptigim, kiifrii irade ettigi zaman muhakkak onu takdir, ihdas,
inga ve ihtira ettigini benimsemektedir.>

Es’ari’nin konuyla iliskili Usdlu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda’da yer
alan ifadeleri,”’ Kur’an’m hidayet ve dalalet kavramlari baglamindaki
tercihlerini 6nemli Ol¢iide yansitmakla birlikte bu ifadelerde mu’tezili
tercihlere iliskin bir karsitlik kendini gostermektedir. Buna gore Allah’in
mutlak kudreti ve iradesi vurgulamrken kulun iradesi 6nemli 6l¢iide ihmal
edilmektedir. Bu, mu’tezili tezi reddetmek bakimindan Es’ari’nin anlaml bir
tavr1 olarak degerlendirilse bile Kur’an’in anlam alanini, anlatim mantigim
ve dilini tam olarak bize yansitmamaktadir. Cilinkii Kur’an Allah’in mutlak
kudreti ve iradesi ile insanin iradesi arasinda herhangi bir kelami yaklagimin
benimsedigi nitelikte bir ayrimi barmdirmamaktadir.

Maturidi (6. 333/944), Te vildtu Ehli’s-Sunne’de dzellikle hidayet ve
dalalet kavramlarim ele alirken Mu’tezile’nin hidayeti (huda) beyan olarak

46 Ebd Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu'I-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, istanbul 1981,
66.

47 el-Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda (Risaletu Ehli’s-Sagr), Tahkik: Muhammed Seyyid el-
Celyend, Kulliyetu Dari’1-Ulim, Kahire 1987, 77.

8 Araf(7), 156; Enbiya (21), 23; Buruc (85), 16.

4 el-Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda (Risaletu Ehli’s-Sagr), 77 vd.

0 el-Es’ard, el-Ibdne an Usili’d-Diydne, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990/1410, 136-137.

U el-Es’ari, Usilu Ehli’s-Sunne ve'l-Cemda, 77.
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anlamasim reddederek, onu tevflk (rahmet, nimet, minnet) diye
aciklamustir.” Allah, ilminde var oldugu iizere, hidayeti tercih edeni hidayete
erdirmis, daldleti tercih edeni de saptrmistir. Mu’tezile’nin Allah’a izafe
edilen dalaleti, Allah’in sapan kisiyi sapik (dal) diye isimlendirmesi ve
saptig1 zaman onun sapik olduguna iliskin hiikiim vermesidir. Ciinkii ilgili
kimseyi Allah’in saptirmasi ya da onun sapmasin istemesi diisiiniilemez.
Ancak Maturidi, hidayet ve dalalet kavramlarimin dzellikle ilahi mesiet ile
birlikte degerlendirilmesi konusuna oOnemli sayilabilecek bir yorum da
getirmistir. Buna gore “Allah’in diledigini saptirmasi ve diledigini hidayete
erdirmesi rublibiyet sifatlarindandir ve burada diledigini yapmasi nedeniyle
Rabb’in 6viilmesi s6z konusudur. Sayet Allah, insanlarin yapacagini istemis
olmasa ve olacagini bildigi seyin olmasini istemese dviilme gecersizlesir ve o
rubiibiyet sifat1 olmaktan ¢ikar. Boylece anlasiliyor ki, Allah, her bir kesimin
yapacagim bildigi seyleri istemistir.”> Nitekim Cuveyni (6. 478/1085) tab’
ve hatm (Allah’in kalpleri miihiirlemesi) gibi kavramlara iliskin fiillerin
Allah’a izafesi konusunda Kur’an’da yer alan ayetleri agiklarken bu ayetlerle
Allah’1n 6viindiigiinii ve yine bunlarla Allah’mn kullar iizerindeki kahrim ve
iktidarim bildirdigini dile getirmektedir. Tab’ ve hatm kavramlar1 esasen
Cuveyni tarafindan hidayet ve daldlet kavramlarindan hemen sonra aym
baslik altinda ve aym eksende ele alinmaktadir. Su halde aym yorum, hidayet
ve dalalet kavramlari i¢in de gegerli sayilabilecektir.

Bagdadi (6. 429/1038)’nin ifadesine gore hidayet iki sekilde
anlagilir. Bunlardan biri, hakki beyan etmek, hakka ¢agirmak, hakka iligkin
delilleri ortaya koymak anlamina gelir ve bu anlamda hidayet peygambere ve
Allah’in dinine c¢agiran daha bagkalarina izafe edilebilir. “Sen sevdigini
hidayete erdiremezsin™* ayeti de bu sekilde te’vil edilir. Digeri ise, Allah’mn
kullarina olan hidayetidir. O da kullarin kalbinde ihtiday1 yaratmak suretiyle
gerceklesir. “Allah kimi hiddyete erdirmek isterse onun gogsiinii Islam’a
acar™ ayeti bunu ifade etmektedir. ilk anlamda hidayet, biitiin miikellefler
icin gegerlidir. Ancak ikinci anlamda sadece muhtedilere 6zgiidiir. “Sen
sevdigini hidayete erdiremezsin, ancak Allah diledigini hidayete erdirir”
ayetinde ikinci tiir hiddyet Hz. Peygamber’den nefyedilmis ve Allah igin
ispat edilmistir.”’ idlal, Ehl-i Siinnet’e gére Allah’mn daldleti (haktan
sapmay1) kalplerde yaratmasidir. Bu, “Allah diledigini saptirir, diledigini

52 el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 1-V, Tahkik: Fatima Yusuf el-
Haymi, Muessesetu’r-Risale Nasir(in, Beyrut 2004/1425, 1V, 399.

3 el-Maturidi, V, 322.

% Kasas (28), 56.

55 En’am (6), 125.

% Kasas (28), 56.

57 el-Bagdadi, Abdulkdhir b. Tahir b. Muhammed, Usilu d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1981/1401, 140-141.
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hidayete erdirir*® ayetinde ifade edilmistir. Allah kimi saptird: ise adaleti ile
saptirmus, kimi de hidayete erdirdi ise fazli ile hidayete erdirmistir.”

Mu’tezile’ye gore Allah’a izafe edilen hidayet, ihtidd fiilinin
yaratilmas1 degil, din yolunun agiklanmasidir. Idlalin (saptirma) Allah’a
izafesi ise hizlan ve tab’in Allah’mn izafesine benzemektedir. Bu da Allah’in
giicler ve aletler vb. gibi fiilin sebeplerini insanda var kilmasi nedeniyle
fiillerin miisebbibine izafesi kabilindendir. Hatta hidayet ve ismet de bu
sekilde Allah’a izafe edilir.” Mu’tezile dzellikle idlal kavrammin Allah’a
izafesinde Arap siirinde var olan bir kullanimdan®' yararlanarak, adlandirma
yani Allah’in insam dalalette kalmig/sapmus diye adlandirmasi anlamina
gelebilecegini iddia etmistir. Eb( Ali Cubbail (6. 303/916) ise Allah’in
hidayet etmesini iyilere ahirette cennet yolunu gdstermesi olarak
degerlendirmistir. Esasen Nesefi’nin 1srarla {izerinde durdugu gibi ayetler
ozellikle Ehl-i Siinnet’in benimsedigi yaklasimi desteklemektedir.”> En
azindan Mu’tezile tarafindan gerceklestirilen anlama sekli ayetlere agiktan
aykiridir.” Nesefi’ye gore Mu’tezile’nin bu konuda hataya diismesinin
nedeni, hidadyet ve daldlet kelimelerinin Allah’a izafesini Kur’an’in
ifadesinde oldugu gibi kabul etmeyerek ve Seneviyye’nin ‘Hakim, kabihi
yapmaz/yaratmaz’ iddiasina karst Ehl-i Siinnet’in (Ehlu’l-Hak) gelistirdigi
yaklasimi  6grenmeyerek bu iddiayr oldugu gibi kabul etmesi ve
Seneviyye’ye benzeyip ilgili iddiay1 Allah’in Kitab’1 i¢in bir kanun olarak
benimsemesidir. Boylece onlar sozii edilen iddia ile uyusmayan hususlari
anlamsiz yone sevk edip gecersiz sekilde te’vil etmisler, dolayisiyla sozleri
tahrif ederek naslarin gelis amaglarini bosa ¢ikarmuslar, ilahi hikmetleri bu
hikmetlere aykir1 olan unsurlarla aklen tesviye etmek istemisler bunu da ilim
saymuslardir.®* Nesefi’nin nakledilen agiklamalar konunun hangi saiklerle
ele alindigini1 gostermesi bakimindan 6nemli dlciide fikir vermektedir.

HIiDAYET-DALALET VE  MESIET KAVRAMLARI
ARASINDAKI ILiSKi

Mesiet konusu, ilk donemlerden itibaren tartigtlmistir. Hz.
Peygamber ile Ehl-i Kitap’tan kimileri Allah’in megsieti {izerine konustugu

8 Fatir (35), 8.

% el-Bagdadi, 141.

60" en-Nesefi, I1, 719.

“fe taife kad ekfer(ini bi hubbikum/ve taife kalli musi’ ve muznib.” “Bir topluluk sizin sevginiz
nedeniyle beni kafir diye isimlendirdi. Bir topluluk kotiiliik sahibi ve giinahkar dedi.” en-Nesefi,
11, 720.

62 en-Nesefi, II, 721-722.

8 en-Nesefi, II, 720 vd.

# en-Nesefi, II, 722.
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gibi sahabe de kendi arasinda aym konu iizerine konusmustur.”” S6z edilen
tartigmalarda konuyu Kur’an’in ayetlerindeki ¢erceveye yerlestirenler
agirhiktadir. Buna karsin, bir kesim de yasananlari mesiet-i ilahi ile te’lif
etmekte zorlanmaktadir. Ozellikle insana iliskin olgular1 ve insan iradesinin
de dahil oldugu olgular1 kavramak, onlar1 Allah’in mutlak megieti ve iradesi
ekseninde degerlendirmek hem olgunun niteligini hem de ahlaki bir varlik
olarak insanin yaptiklari agiklamakta dini bir c¢ercevenin belirleyici
oldugunu bize gostermektedir.

Eg’ari’nin mesiete iliskin tercihleri 6zellikle Ehl-i Siinnet’in mesieti
nasil algiladigin1 ortaya koymaktadir. Buna gore Allah’in ezeli, hakiki
sifatlart mevcuttur. Allah; ilmi, iradesi ve kudreti ile her seye kadirdir. O,
ezelde olacak her seyi takdir etmistir. Insanlar higbir sekilde bu takdirin
disina ¢ikamayacaktir. Allah kullarindan bir kismina fazhi ile davranr,
diledigine lutfeder, diledigini hidayete erdirir, diledigini saptirir ve bu
kesinlikle adaletsizlik degildir. Allah diledigini yapar. *

Hidayet ve daldletin ilahi mesietle iligkili olmasi bizim asil
tartistigimiz konudur. Kur’an hidayet ve daléletin ancak ilahi mesiet ile yani
Allah’in dilemesi ile gerceklesecegini siklikla dile getirmektedir. Allah
diledigini hidayete erdirecek, diledigini de daldlete sevk edecek yani
saptiracaktir. Ayetlerde hidayet ve dalalet kavramlar ile ilgili olarak yer alan
mesiet kavrami 6nemli 6l¢lide kendi haline terk edilmis niteliktedir. Problem,
mesietin hidayet ve dalaleti kayitlamasidir. Mu’tezile, mesietin anlamini g6z
ard1 ederek insanin etkinligini esas alan bir yaklagimi benimsemektedir.
Elbette bu, naslarin varligi ve Allah’in mutlak mesieti bakimindan sorunlu
bir tutumdur. Ehl-i Siinnet, Mu’tezile’nin, idlali ‘adlandirma’ diye
tamimlamasim reddetmektedir. Ancak buna kars1 yine Ehl-i Siinnet, hidayet
ve idlali yaratma kavramm ile tanimlamak istemistir. Bu tamimlama da aslinda
gercekei ve ¢oziicli nitelikte degildir. Mu’tezile’nin ilgili tanimm hidayet ve
dalaletin ger¢eklesmesinde ilahl mesiet ve kudreti olabildigince edilgen
anlamaktadir. Bu asamada Mu’tezile, hiddyet ve dalalet kavramlarinin
mesietle birlikte anlagilmas: konusunda yalmizca kendi genel te’vil tarzinin
imkanlarin1 6ne ¢ikarmaktadir. Kabul etmek gerekir ki, mesiet ile insanin
hidayeti arasinda, bir bakima asilamaz nitelikte bir giigliilk hatta paradoks
mevcuttur. Mu’tezile bu paradoksun ¢6ziimii i¢in istekli degildir. Ama Ehl-i
Stinnet de fark ettigi bu paradoksu -¢oziim, kendi teorik tercihlerini
zorlayacagi igin- bir problem olarak tamimlamaktan ve ¢6ziimii i¢in caba sarf
etmekten dnemli dl¢iide geri durmustur.

Kur’an’mn tercih ettigi, bu yazinin da konu ettigi kavramlar, iman
hakkinda ortaya c¢ikan itikddi ayrismadan ve sonrasinda gelisen kelami

% bn Méce, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid , es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne
ve Suriihuha iginde, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1992/1412, Kefférdt, 13.
8 el-Es’ard, Usiilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, 88 vd.
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kaygilardan ayr1 olarak, Kur’an’m indigi toplumdaki ¢atigmalar1 bize tasiyan
kavramlardir. Mevcut ayetlerin Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet tarafindan dile
dayali olarak degerlendirilmesi oldukea ilgi ¢ekicidir. Her iki kelami tercih
de hidayet ve daldlet kavramlarim 6nceden mezhebi tercihlerin igine
sikistirarak ele almaktadir. Boyle olduktan sonra iki kavram ile mesiet
arasindaki iliski de dilden hareket etmek suretiyle belirlenemeyecektir.
Mu’tezile’'nin kader telakkisi, esasen diinyevi/ahlaki kaygilarin 6rdiigii bir
telakkidir. Nitekim Mu’tezile, konuya iliskin naslari, bu kaygimn kurguladig
tavirla yorumlamaktadir. Su halde amag, hiddyet ve daldletin kavramsal
niteligini belirlemekten ziyade ¢erceveyi/teoriyi zorlayan kavramlari teorinin
icine ¢cekmek olmalidir. Boylece teoriye aykiri gibi goriinen kavramlar bir
sekilde teoriye eklemlenmektedir. Esasen mesiet, Mu’tezile acisindan
problemli bir kavramdir. Allah’in iradesi ve mesieti naslarda mutlak olarak
ele alindig1 halde Mu’tezile buna karsi insanin iradesini bir dl¢lide mutlak
olarak degerlendirmektedir. Bu da beraberinde giiclii bir te’vil kiiltiiriinii
zorlamaktadir. Ehl-i Siinnet’in kader telakkisi ise daha ziyade ilahi mesiet ve
kudretin belirledigi bir ¢ercevedir. Mevcut naslarla belirlenmis bu ¢erceve,
onemli Olglide degisime kapalidir. Hidayet ve daldlet kavramlar1 da bu
¢ercevenin i¢inde degerlendirilmistir.

Mu’tezile ve Ehl-i Silinnet, mesiet ve kudret kavrammi, iki
kavramdan birini asil alarak digerini ona goére anlamak yerine, tanri
tasavvurlarmi  ve insan tanmimlarim asil alarak anlamaya g¢aligmustir.
Mu’tezile, insanin iradesini ve tercihini esas alan bakigla hareket etmis, Ehl-i
Siinnet, iki kavramm da Allah’in sifatlar1 bakimindan Snemli saymustir.
Aslinda dinin ilk déneminde insan tamminin var oldugu ya da insanin
tanindig1 One siiriilemeyecektir. Oysaki Mu’tezile kelami, Allah karsisinda
insanin konumunu tahkim etmek i¢in vardir. Aym zamanda Mu’tezile, daha
diinyevi sayilabilecek bir din yorumunu benimsemektedir.

Allah’in varligim zihinsel diizeyde olsa bile, zat-sifat diye ayirmak
ve sifatlart da tek tek tartismaya a¢mak, Kur’an’da var olan tann
tasavvurunun ilgili ayrimu icermeyen ve Allah’t zati ve sifatlar1 ile bir
addeden yapisini ve donemin Arap dil muhayyilesi smurlart i¢indeki
anlatimini belli dlgiide reddetmektedir. Esasen Kur’an’mn anlatimdaki tanri
kavramu mutlak kudreti ve mesieti zorunlu olarak tazammun etmektedir.
Bundan sonra baska kiiltiirlerdeki tanr1 tasavvurlarmin etkisi ile Kur’an’in
tanr1 tasavvurunu kavramaya calismak aslinda o tasavvuru bir anlamda
pargalamak ve o tasavvura zat-sifat/sifatlar/zati-subiti sifatlar vb. kavramlar
ve ayrigmalar tlizerinden yeni tanmimlamalar getirmek demektir. Bu
tammlamalar kendi igerisinde tutarlilik tasisa bile Kur’an’dan hareketle
bunlar1 dogrulamaya c¢aligmak, Kur’an’in {izerine kurulu oldugu anlam
diinyasim1 biiyiik 6l¢iide ihmal etmek olacaktir. Allah’in kudreti 6zellikle
vurgulanirken, mutlak mesietinden ve iradesinden s6z edilmektedir. Mutlak

[281]



Galip TURCAN

miirid olmayan varligin da ullihiyetinden s6z edilemeyecektir. Bundan sonra
ayrt diizlemde gelen kavramlari, o diizlem i¢inde var olan igeriklerinden
soyutlayarak disarida olusturulmus teolojik tercihlerin tagimmasi igin arag
haline doniistiirmek, bir de bu faaliyet sirasinda Kur’an’im biitiinliigii ile bunu
desteklemeye ¢aligmak, Kur’an’in anlagilmasi konusunda sun’i ve dilin izin
vermeyecegi nitelikte tev’il ¢abalarimin ortaya ¢ikmasina neden olacagi gibi
sonugta ulasilan hiikiimlerin Kur’an’dan desteklenmesi de son derece
giiclesecektir. Klasik kelamin kader algis1 iizerine kurulu bu mesiet
anlayisini gézden gegirmek gerekmektedir. Arap dilinin o ddnemindeki
kavramlari ile yani yaratici, hakim ve miirid kavramlariyla insa edilen tanri
tasavvurunun Kur’an diline yansiyan sekli, mesiet kavraminin Kur’an’da yer
alan seklinin anlagilmasim kolaylastiracaktir. Allah’in mutlak mesietini ve
kudretini i¢eren naslar, ilgili ifadelerin ortaya ¢iktigi donemdeki dini duygu
ve duyarlilikla birlikte degerlendirildiginde goriilecektir ki, hidayet ve dalalet
kavramlar1 kelamin miidahalesi ile terminolojik igerigine kavusmus, kelami
yaklasim ve paradigma kelime ve kavramlar i¢ine dogduklar1 yapilanmadan
belli olgiide uzaklastirmustir. Ilgili tutum ilahi mesiete dair vurgunun
alabildigine giiclenmesine neden olmus, kelamin kozmolojisi de ilgili
yapilanmamnin tanr1 merkezli kurgulanmasini beraberinde getirmistir.

Mutlak mesiet algilamasi ile birlikte mutlak kudret algilamasi
insanin varligina, iradesine, duygu ve diislincesine yer birakmamis, insanin
kelamdaki konumunu geriye itmistir. Halbuki Kur’an’da yer alan kudret ve
mesiet vurgulart Kur’an’in ilk muhataplarinin zihnindeki tanri tasavvuru ile
iligkilidir. Ik muhataplar ister inansin ister inanmasin Kkiiltiirel olarak
putperest ve bir anlamda da ¢ok tanricidir. Kur’an’da yer alan ve ilk donem
Miisliiman suuruna hakim olarak, sonradan ortaya ¢ikan tanri tasavvurunu
onemli 6l¢iide belirleyen mesiet kavram dogrudan kudretle iligkilidir. Buna
iligkin naslarin amaci, bir sifat olarak kudretin giiclii bir sekilde tesisidir.
Yani, acik ifadesi ile s6z konusu vurgu giiclii ve kudretli tanrinin tanimina
katki saglamak i¢in mevcuttur.

SONUC

Hasan Basri, hidayet ve dalalete iliskin tercihini kurgularken aslinda
Emevi cebr anlayigim reddetmek istemektedir. Buna karsilik Eb{i Hanife'nin
ve tabiatiyla Ehl-i Siinnet'in yaklagimi ise Emevi iktidarimin baskisi ve cebri
tercihleri dayatmasi nedeniyle gelisen kaderli/mu'tezili tutuma refleks olarak
ortaya c¢ikmustir. Bundan sonra Kur’an’in i¢ine dogdugu dini, tarihi ve
kiiltiirel zemin gozetilmeden huda/hidayet ve idlal/dalalet kavramlar1 ve bu
iki kavramin Allah'a izafesi tam anlami ile kavranamayacaktir. Kelam,
bagimsiz bir anlama cabasi olarak goriilemeyecektir. Aksine kelam, onu
istihdam eden kisilerin benimsedigi dini/siyasi tercihe gére en uygun anlama
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zeminini inga etmek i¢in gelistirilen bir yontemdir. Bu zemini naslar
iizerinden kurgulamak isteyen Kelamecilar, siirekli ideolojik ve teolojik
iddialarini dogrulamak istemektedirler. Ozellikle naslarda yer alan kavramlar
iizerinden yiirliyen bu anlama ¢abasi diger anlama sekillerini reddetmeyi de
icermektedir. Oyleyse kelamin hidiyet ve daldlet kavramlarina iligkin
tercihleri ve Kur’an’a doniik atif sekli kelama yiiklenen misyon ve kelamin
islevselligi ile birlikte degerlendirildigi zaman daha iyi kavranacaktir.

Kur’an, oncelikle kendi toplumu ile ilgilidir ve ifadeleri bakimindan
kendi toplumunu tammaktadir. S6z konusu toplumda  gordiigi
olumsuzluklar1 ortadan kaldirmak onun asil amacidir. Kur’an hidayet ya da
dalaletten sdz ederken higbir zaman kelamun ilgili iki kavrama yiikledigi
anlamlari/sonucglar1 kastetmemektedir. Denilebilir ki, Kelam, i¢inde dogup
gelistigi toplumsal sartlar geregi tercihlerini olustururken Kur’an’daki
ayetleri ve naslar1 da dnceden belirlenmis, deSismeyecek nitelikte tammli
tercihlerin pargasina doniistiirmektedir. Bu 06zellikle Mu’tezile kelam
acisindan boyledir. Mu’tezile, ayetlerin literal baskisindan kurtulmak i¢in
cercevesi Yunan aklmin insan tamimm ve tanr1 tasavvuru ekseninde
belirlenmis teorik tercihler i¢inde dile dayali acgiklamalar ile te’vile
yonelmigstir. Ehl-i Siinnet kelamima gelince, Kur’an’da yer alan ya da
Kur’an’dan ¢ikarilabilen kader telakkisi, ana ilkeleri bakimindan ve literal
diizeyde, Ehl-i Siinnet’in tercihlerine belli 6l¢iide uymaktadir. Bu nedenle
Ehl-i Siinnet’in te’vil cabas1t Mu’tezile’ye gore ¢ok daha sinirlidir.

Cahiliye sairlerinden Lebid (6. 41/661), bir siirinde hidayet ve
dalalet kavramlarina Kur’an’in sikca tercih ettigi sekilde yer vermektedir:
“Men heddhu subule’l-hayr ihteda/ndime’I-bdli ve men sée edalle.” “Allah
kime hayir yollarim1 gosterirse o rahata kavusur. Diledigini de saptirir.”
Lebid, cahiliye din kiiltiirli i¢erisinde her iki kelimeyi kullanirken Arap dil
mantigimn igleyisini bize vermektedir. Kur’an da aym mantik icerisinde iki
kavramu tercih etmis ve ilgili kavramlarin dini/istildhi anlamim
degistirmemistir. Zaten Kur’an’in muhataplar1 bakimindan da bu tiir bir
degisiklik anlamli olmayacaktir. Ciinkii bu takdirde Kur’an’m dili ile
muhataplar1 arasinda agilamaz bir uzaklik ve anlagsmazlik ortaya ¢ikacaktir.

Kur’an’da genel olarak yer alan hidayet ve dalalet kavramlar1 imam
ve ziddinm1 yani kiifiir ve sirki ifade etmektedir. Kur’an’in muhataplar1 Hz.
Peygamber’e inansinlar ya da onu inkar etsinler, Allah’1 bilip tanmimaktadir.
Bu iki kavramla ifade edilen sonuglarin gerceklesmesinin ancak Allah’in
mesgieti ile iliskili kilinmasi muhataplar bakimindan bugiin kavranmasi
miimkiin olmayan bir anlama isaret etmektedir. Buna gore sinirsiz kudreti ve
mutlak mesieti ile varliga hakim olan Allah, varlik i¢cinden insanlarin bir
kismina hidayet ile iyilik etmis bir kismuni da daldlette birakmustir. Bu,

7 fbn Manzar, XI, 391.
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bugiin ayetlerden anlasildig1 iizere daldlette birakilanlar agisindan bir insan
iradesi sorunu degil, mutlak iradesi ile haksiz bir fiili hi¢bir sekilde
diisliniilemeyecek olan Allah’in takdir ettigi bir nasipsizliktir. Bu
nasipsizligin asilamaz, yenilemez oldugu da yine daldletteki insanlar
tarafindan derin sekilde hissedilmektedir. Ayn1 zamanda bu kelami/teolojik
tartigmalarin disinda dogrudan imani boyutu ile muhataplarinin tercihlerini
sorgulayan ve onlar1 iman-kiifiir ekseninde temel tercihlerini degistirmeye
zorlayan bir dil ve tislup bigimidir. S6zii edilen bi¢imin kelami tartigmalarda
farklilagmasi tabii karsilanmalidir. Ancak kelami diizeydeki sonuglarla naslar
arasindaki farkliliga isaret etmek, hem naslarin kavranmasi hem de kelami
yargilarin ve sonuglarin ortaya c¢ikmasim zorlayan sartlarin anlagiimasi
bakimindan dnemlidir.
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