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Ozet

Islam felsefesine antik Yunan'dan intikal eden anasir-1 erbaa teorisi, Miisliiman
filozoflarin neredeyse tamaminin felsefi sisteminde yer almistir. XVIII. yiizy1l Osmanl
alimlerinden Erzurumlu ibrahim Hakki da, ansiklopedik nitelikteki Marifetname adli
eserinde, kéinatin var olus konusunu iglerken anasir-1 erbaa goriisiine yer vermektedir.
Ibrahim Hakki, kainatin ortaya cikisi konusunda messai filozoflarin, 6zellikle de ibn
Sina’nin felsefi modelini takip eder. Ona gore Allah’tan suddr ederek ortaya ¢ikan
kainat, ay alt1 ve ay iistii alemi olarak ikiye ayrilir. On akil ve felekler, ay iistii alemine
ait ulvi (semavi) varliklar iken ates, hava, su ve topraktan olusan dort unsur, ay altt
alemine ait siifli (asag1) cisimlerdendir. Dort unsur, diinyadaki varliklarin yapitaslaridir.
Bu unsurlardan ay isti alemdeki varliklarin etkisiyle sirayla madenler, bitkiler,
hayvanlar ve insanlar ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Sudir, Hava, Su, Toprak, Ates, Tekamiil

Erzurumlu ibrahim Hakkr’s Views on the Idea of Four Elements which took place
in the Marifetname

Abstract

Anasir-1 erbaa theory that has been inherited to the Islamic philosophy from ancient
Greek have been used by almost all Muslim philosophiers in their philosophy. In the
same way XVIIL. century Ottoman scholar Erzurumlu Ibrahim Hakki, gives place the
four elements theory in his encyclopedical work Marifetname while explaning the
existence of the universe. ibrahim Hakk: accepts peripatetic philosophers philosophical
model about the emergence of the universe, especially Avicennas model. According to
him the universe that emerged from God through the emanation is divided into two
realms: celestial world and sublunary world. While ten intelligences and havenly bodies
are supreme beings, the elements formed from fire, air, water and earth are lower
sublunary beings. Four elements are the substratum of creatures at world. Of these
elements emerged in turn mines, plants, animals and humans with the impact of celestial
world.
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Giris

Insanoglu eski tarihlerden itibaren iginde yasadig1 alemin, g¢evresindeki
varliklarin ana maddesini ve onun nasil ortaya ¢iktigin1 merak edegelmistir. O,
bu merakini bazen mensup oldugu dininin dgretisine uygun olarak, bazen de
felsefi yonelisleriyle verdigi cevaplarla gidermeye calismistir. Genel kabule gore
bu konuda ilk felsefi spekiilasyonlar1 yapanlar, tabiatci filozoflar da denen antik
Yunan filozoflaridir. Onlardan her biri, yaptiklar tabiata dayali gozlemleri
sonucunda hava, su, ates ve topraktan olusan doért maddeden birisini varliklarin
ana maddesi (arkhe) saymiglardir. Sonraki donemlerde antik Yunan’in bu dort
unsur fikri, Islam diinyasina aktarilmis ve Miisliiman filozoflar arasinda
cogunlukla anasir-1 erbaa olarak isimlendirilmistir (Karlhiga, 1991:149). Konuyu
ilk defa el-Kindi ele almis, nihai seklini ise Ibn Sina vermistir. Daha sonra gelen
Islam alimleri, genellikle ¢ok fazla degisiklige gitmeden eski goriisleri
tekrarlamakla yetinmislerdir. XVIIL. yiizy1l Tiirk diisiiniirlerinden birisi olan
Erzurumlu Ibrahim Hakki' da bir ansiklopedi niteligi tasiyan Marifetname’sinde
kainatin yaratilisin1 (kozmogoni) anlatirken ibn Sina'y1 ve diger messai gelenegi
takip ederek klasiklesen bu unsurlar teorisine yer vermistir. Incelememizde
unsurlar teorisinin antik Yunan’daki ve &nde gelen Islam filozoflarindaki
durumunu kisaca hatirlattiktan sonra, Marifetname’de hangi baglamda ve nasil
ele alindigin1 géstermeye caligsacagiz.

! Erzurumlu Ibrahim Hakki, 18 Mayis 1703 tarihinde Erzurum’a bagh Hasankale’de diinyaya
gelmis, 1780 yilinda Tillo’da vefat etmistir. Ibrahim Hakki, X VIIL. yiizy1l Osmanli’sinda yetisen
biiyiik bir alim ve diisliniirdiir. O, hadis, fikih, tefsir gibi dini ilimler sahasinda s6z sahibi alim
oldugu kadar tip, astronomi, cografya, matematik gibi pozitif ilimlerde de iyi yetigmis bir ilim
adamudir. Ibrahim Hakki, aym1 zamanda donemin tiim ilimlerini tetkik ederek tahlil edip
sorgulayan bir filozoftur. Onbesin iizerinde eser yazan Ibrahim Hakki’min en onemli ve
fikirlerinin agirhikli yer aldigi eseri, 1757°de Tiirkce olarak kaleme aldigi Marifetname’dir.
Marifetname, pek c¢ok kitap okuyan, skolastik bilgiyi iyice dziimseyen, ¢agindaki kesiflere,
bilgilere de yabanci kalmayan Ibrahim Hakki’nin eski ile yeniyi kaynastirmaya calistig1 degerli
bir eserdir. Ibrahim Hakki, tasavvuf, felsefe, matematik, astronomi, cografya, tip gibi gesitli ilim
dallariyla ilgili konulart isledigi eserinin birinci boliimiinde kainatin yaratiligini, ikinci béliimde
insanin beden (tip) ve ruh (psikolojik) olarak incelenmesini, ticiincli boliimde insanin manen
yiicelmesi i¢in yapmasi gerekenleri, son boliimde de adab-1 muaseret (ahlak) konularimi
islemistir. (Incelememizde Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Turgut Ulusoy tarafindan sadelestiren
ve 1980 yilinda Istanbul’da basilan Marifetname adli eserinden yararlanilmustir. Erzurumlu
Ibrahim Hakki ve eseri Marifetname ile ilgili bilgiler su eserlerden almmustir: Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1975, c. 1. s. 90; Mehmet Siirayya, Sicilli Osmani, Istanbul, 1971,
c.1, s. 135; Abdiilbaki Golpnarli, “Ibrahim Hakki Erzurumlu”, Tirk Ansiklopedisi, Ankara,
1971, ¢.19. s. 507, Mustafa Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzurimi”, Islam Ansiklopedisi TDV,
Istanbul, 2000, c. 21, s. 305-311; Bekir Topaloglu, “Marifetname”, Islam Ansiklopedisi TDV,
Istanbul, 2003, c. 28, s. 59; Mehmet Kazar, “Erzurumlu ibrahim Hakki Hayati Kisiligi ve
Eserleri”, ATATURK U.LF.D. 2001, say1 16, s. 333-335; Hiisamettin Erdem,” Marifetname’ye
Goére Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Diisiince Diinyasindan Bazi Gériiniimler”, S.U.LF.D. 2005,
Sayi, 19, s. 3; Esin Kahya, “Erzurumlu Ibrahim Hakki”, 4.U.1F.D. 1999, c.40, s. 371).
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Islam felsefesinde anasir-1 erbaa olarak bilinen terim, “dért unsur”
anlamina gelir. Terimi olusturan kelimelerden ilki, “asil, kok, irk, cins, asalet,
soy” manalarina gelen unsur kelimesinin ¢oguludur. Islam felsefesinde anasir-1
erbaa yerine timmiihat-1 erbaa, ustukussat-1 erbaa, erkan-1 erbaa, tabai-i erbaa,
immiihat-1 siifliye, usul, mebadi ve kavabis gibi terimler de kullanilmigtir
(Canki1, 1954: 675; Hangerlioglu, 1973: 192; Karliga, 1991: 149). Islam
alimlerinin bu terimleri es anlamli olarak kullanmalarina ragmen, kastedilen asil
manay1 saglayan terimin anasir-1 erbaa oldugu goriilmektedir. Ciinkii bir
bilesigin i¢inde onun bir parcasi olarak yer alan seye “rilkkun”, bilesigin
¢oOziilmesi sonucunda ortaya ¢ikan seye “ustukus”, bilesigi meydana getiren
maddeye “asil”, yeni bir madde teskil etmek iizere eski seklini birakip bozulan
seye de “unsur” denir (Karliga, 1991: 149).

Unsur kelimesi, antik Yunan’da varliklarin ilk maddesi anlaminda
kullanilan “arkhe” teriminin Arapga karsilig1 olarak degerlendirilebilir. Bilindigi
gibi antik Yunan filozoflarinda yoktan yaratma (ex-nihilo) fikri mevcut degildir.
Onlara gore antropomorfik nitelikteki tanri, halihazirda mevcut olan ilk maddeye
(arkhe) sadece sekil vermistir (Gokberk, 1994: 22; Karliga, 1991: 149). Ancak
Islam felsefesinde varliklarin kendisinden ortaya ¢iktig1 ana madde, ibn Riisd’ii
bir kenara birakirsak ya yoktan yaratilmis ya da Allah’tan sadir olmustur.

Antik Yunan filozoflar1 arasinda her seyin basi sayilan bu ilk maddenin
ne oldugu konusunda bir¢ok goriis ortaya ¢ikmistir. Nitekim onlardan Thales’e
gore arkhe, sudur. Ciinkii ona gore yokluktan bir sey meydana gelmez. Bundan
dolay1 kendisi meydana gelmemis ve yok olmayacak bir varlik, her seyin nedeni
ve evrenin tohumu olabilir: o madde de sudur. Su kendiliginden canldir,
degiskendir, tiirli sekillere girebilir (Aristoteles, 2010: 91; Canki, 1954: 3;
Gokberk, 1994: 22; Guthrie, 1999: 32; Pazarli, 1950: 3; Sena, 1976: 383).
Thales’i arkhe konusunda yetersiz bulan Anaximandros’a gore ana madde sinirli
olmayan, belirsiz bir seydir (apeiron). Su arkhe olamaz, ¢iinkii su belirli bir
seydir. Oysa ilk nedenin hi¢ bir niteligi olmayan ve her c¢esit 6zel sekillere
ilgisiz, fakat her seye girebilecek bir ilke olmasi gerekir. Iste o apeirondur.
Apeiron denilen seyden Oncelikle sicak ve soguk olusmustur. Sicak, sogugu bir
kiire gibi sarmig ve soguktan kati ile sivi ortaya ¢ikmustir (Gokberk, 1994: 22;
Guthrie, 1999: 33; Sena, 1976: 53). Onun soyutlastirdig1 ilkeyi Anaximenes
tekrar somut hale getirmis ve buna hava demistir. Ciinkii apeiron ona gore fazla
hayalci ve karigiktir. Su da kaba bir ilkedir. Fakat hava, sudan ince, sonsuzluktan
daha sabit bir gercekliktir. O kendi kendine yeter, sekilden sekle girebilir
(Aristoteles, 2010: 92; Gokberk, 1994: 23; Guthrie, 1999: 36; Sena, 1976: 55).
Heraklitos ise ana maddenin ates oldugunu sdyler. Ona gore evren boyuna akan
bir siiregtir. Hi¢ durmayan, bu degisme i¢inde kalan, siiriip giden hi¢ bir sey
yoktur. Bu bitip tiikkenmez degismelerin ilkesi, tiim var olanlarin temeli, biitiin
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karsitlarin ilk gercek birligi, atestir. Nasil bir tahtayr yakan ates, durmadan
hareket ederek onu duman ve kiile geviriyorsa, yani o devamli ilerleyen bir
stirecse ayni sekilde evren de bitip tilkkenmez canli bir atestir, siirekli bir yanma
stirecidir (Brehier, 1969: 41; Gokberk, 1994: 22; Guthrie, 1999: 32; Sena, 1976:
383).

Empodokles, diger filozoflarm tek tek kabul ettikleri unsurlar birlestirip
onlara topragi da ekleyerek Aristoteles’in de benimsedigi dort unsuru, kainatin
ana maddesi sayar. O, su, ates, hava ve topraktan olusan bu dort ilkenin baska
bir seye donlismeyen, boliinmeyen sadece gesitli hareket durumlarina gecebilen
maddeler oldugunu soyler. Bunlar dogada bir ressamin isine yarayan boyanin
ana maddeleri ya da hamur yapmak icin kullanilan su ve un gibidirler. Her sey
bunlarin tiirlii oranlarda birlesme ve ayrismalarindan olusur. Fakat bunlardan
hicbiri ilk siray1 almaz, ayni derecede Oliimsiiz olduklar i¢in de birbirlerinden
husule gelmezler. Empodokles, diger filozoflardan farkli olarak ilk defa bu
elementleri bir araya getiren veya onlar1 dagitan neden fikrini ortaya atmistir: o
da sevgi ve nefrettir (Aristoteles, 2010: 93; Brehier, 1969: 51; Gokberk, 1994:
34; Karliga, 1991: 149).

Daha sonralar1 felsefelerinde belirli bir sisteme sahip olan Aristoteles ve
Eflatun, Empodokles’in yolunu takip ederek tabiat¢i filozoflarin ayr1 ayri ele
aldiklar1 maddelerin dordiinii birden ana madde olarak kabul etmislerdir.
Eflatun’a gore bu o&geler, cisimciklerden olusur. Bir &genin cisimcikleri,
nitelikleri nedeniyle degil de geometrik bigimleri sebebiyle digerlerinden ayrilir.
Bu cisimcikler, sirayla topraga, havaya ve atese tekabiil eden kiip, yirmi yiizli,
sekiz yiizlii ve dort yiizliiden ibaret dort tane muntazam cokyiizliiden birinin
bicimindedir. Bu 0geler, kiiplerin degismesiyle birbirinin halini alabilirler
(Brehier, 1969: 107; Karliga, 1991: 149).

Avistoteles, alemi Miisliiman filozoflarin da kabul ettikleri esit olmayan
iki yarim daireye ayirmistir. Bunlardan birincisi ay iistii, ikincisi de ay alt1
alemidir. Ay iistii dleminde dairesel bir hareket mevcuttur. Ay alt1 dleminin
maddeleri olan dort unsur ise kevn ve fesada (olus ve bozulus) uygun
olduklarindan asagi ve yukari dogrusal harekete sahiptirler. Ogelerin hareket
tarzlari, onlari doga i¢indeki dizilislerini belirler: ortada toprak, onun etrafinda
su bulunur. Sonra hava gelir. Ates ise gége dogru, evrenin disina dogru hareket
eder. Yeryiliziindeki tim varliklar bu unsurlarin ¢esitli  sekillerde
birlesmelerinden meydana gelir. Bu unsurlarda ikiser ikiser birbirinin karsiti
olan dort tane ozellik vardir. Bunlar dortlii kombinezonla kuru-soguk, soguk-
yas, yas-sicak, sicak-kuru seklinde bulunur. Onlardaki bu ¢ift Ozellikler
sayesinde bir 6geden digerine kolayca gecilebilir, 6geler aras1 doniigiim olabilir
(Gokberk, 1994: 85; Karliga, 1991: 149; Weber, 1964: 78).
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Aristoteles’in son halini verdigi unsurlar teorisi, Siiryaniler araciligiyla
[slam diinyasina aktarilmistir (Karhiga, 1991: 149). Miisliiman filozoflar,
I[slam’in Allah’in kainati yoktan yarattig1 inancryla antik Yunan felsefesinin
ezeli madde fikrini bagdastirmaya ¢alismiglardir. Felsefesinde konuya ilk defa
yer veren, messai filozoflardan el-Kindi’dir. O, tipki Aristoteles gibi alemi ay
altt ve ay iistii olarak ikiye ayirir. Ay alt1 dlemde ates, hava, su ve topraktan
olusan dort unsur mevcuttur. Bu unsurlarin sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk
gibi nitelikleri vardir. Kevn ve fesat (olus ve bozulus), birbirinin zitt1 olan bu
keyfiyetlerde meydana gelir. Bu nitelikleri sayesinde belirli oranlarda karisip
birbirlerini etkileyerek varliklart meydana getirirler. Unsurlarin kendilerine has
tabii mekanlar1 vardir: Ay alti dlemin en st kisminda ates kiiresi, onun altinda
hava, onun altinda su, en altta ise toprak kiiresi yer alir (Karliga, 1991: 149;
Taylan, 1991: 163). El-Kindi’den sonra Farabi, Ibn Sina, Gazali ve ibn Riisd de
anasir-1 erbaa fikrini, alemin var olusu konusunu islerken, felsefi sistemlerinde
kullanmiglardir.

Farabi’ye gore anasir-1 erbaa, suddr siirecinin bir parcasidir. Zira alem
Tanri’dan sudir (feyz, tagsma) neticesinde ortaya c¢ikmustir. Onun tanrisi,
Plotinos’un biri ile Aristoteles’in kendi kendini temasa eden salt diisiince olan
tanrisinin  bir karmasidir. Farabi’nin bu iki diislinceyi birlestirdikten sonra
bunlarla Islam o&gretisi arasinda bir senteze giriserek, dini felsefeye
yaklagtirmaya ¢alistig1 goriilmektedir. Ona gore Allah kendi cevherini bilir ve bu
cevherin kemal halinde mevcut olacak birgok hadisenin kaynagi olacagini da
bilir. Allah’in bu ezeli bilgisi, kendisi digindaki biitiin mevcudatin var olus
sebebidir (Arnaldez, 1979: 351; Kaya, 1995: 88; 2009: 467). O halde bilmek ve
diisiinmek (kendi varligini temasa etmesi) Allah igin yaratmak manasindadir.
Onun teorisinde Plotinos’gu, Aristoteles’¢i ve Islami unsurlar i¢ ice
bulunmaktadir. Ciinkii yaratma fikrini kabul ediyorsa da Plotinos’la birlikte
yaratmay1 sudira indirgemekte, Aristoteles ile birlikte maddenin ezeliligini
kabul ediyorsa da ona Allah’in eseri ve O’ndan sudir etmis nazari ile
bakmaktadir (Arslan, 1987: 305; Taylan, 1991: 179). Buna gore Allah’in bilgisi
sebebiyle sonsuzda, O’ndan bir varlik meydana gelir. Bu ilk varlik, ilk akildir.
[k aklin varligi Allah dolayisiyla zorunlu fakat kendi 6ziinde olanaklidir. Yani
0, bzl itibariyle miimkiin, ilk oldugu i¢in zorunlu bir varhktir. ilk varlikta iki tiir
bilgi vardir: Tanr1 hakkinda bilgi ve zatiyla ilgili bilgi. Onun Tanri’y1
bilmesinden ikinci bir akil, zatiyla ilgi bilgi nedeniyle de bir felek ortaya ¢ikar.
Ayni durum ikinci akil i¢in de s6z konusudur. Yani ondan {igiincii bir akil ve bir
felek sudar eder. Bu sistemle faal akla kadar sayisi belirsiz akil ortaya g¢ikar
(Atay, 2001: 178; Aydinli, 2008: 85; Farabi, 2001: 33; Kaya, 1995: 88).

Farabi’ye gore goklerin hareketleri ve bunlarin bir diizene gore
birbirlerine temas etmesi neticesinde faal akildan ilk madde (heyula), ondan da
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dort unsur (ustukus) ortaya c¢ikar. Bu unsurlardan zorunlu olarak cesitli
karisimlar meydana gelir. Bu zorunluluk, gdk cisimlerinin sahip oldugu,
tasavvur yoluyla bir halden diger bir hale gegebilen bir bilgi tiiriinden —Allah
hakkindaki bilgisinden- kaynaklanir. Bu tasavvur sayesinde gok cisimlerinde
cismani tasavvur ve hareket meydana gelir. Bu hareket ve degismeler dort
unsurdaki degismelere sebep olur. Yine gok cisimlerinin etkisiyle dort unsur
belirli oranlarda karisim meydana getirir ve bu karisim bitki, hayvan ve insan
nefsini kabul edecek seviyeye gelmis olur. Yapist geregi en yiiksek unsur ates,
en soguk olan1 su, en akicist hava, en kat1 olan1 da topraktir (Farabi, 2001: 46;
Kaya, 1995: 89; Taylan, 1991: 181).

Ibn Sina’min Allah ile ilgili diisiinceleri, evrenin Allah’tan suddr yoluyla
cikist ve unsurlar teorisi hemen hemen tamamen Farabi’nin aynisidir (Arslan,
1987: 307; Durusoy, 1993: 74). Ona gore Allah, evrenin hem gai hem de fail
nedenidir. Evren, mutlak olarak basit ve bir olan Allah’tan O’nun kendisi
hakkinda sahip oldugu bilgisinden dolay1 zorunlu olarak ¢ikmaktadir. Belirli bir
zamanda Ve ihtiyari olarak birdenbire meydana gelen bir olgu burada s6z konusu
olamaz. Ancak burada ilahi bir zaruret s6z konusudur. Ilahi zatin ezelden kendisi
hakkinda sahip oldugu bu bilgiden ilk sudir eden ilk akildir. Bu ilk aklin varlig
iki cephelidir: Kendisiyle miimkiin bir varligi, vacibii’l-viicut olan Allah ile
zorunlu diger varlig. Ik akln bu sekilde iki yonlii varligi, alemdeki coklugun
sebebidir. Bu akildan ii¢ cesit varlik ortaya cikar: ikinci akil, gogiin sekli olan
nefsi, sinirli gogiin varligi (felek). Bu hal, bu sekilde faal akla kadar devam eder.
Farabi’de sayilar1 belirsiz olan akillar, ibn Sina’da on tanedir (Arslan, 1987: 309;
Altintag, 1985: 84; Durusoy, 1993: 74; fbn Sina, 2005: 108; Inati, 2007: 288).

Ibn Sina’ya goére dort unsur, faal akildan feyezan eden maddenin
(heyula) dort farkli yeteneginden meydana gelmistir. Fakat burada faal akil
kendi basma yeterli degildir; onun yaninda gok nefislerinin, gék unsurlarini
(cisimlerini) dairevi olarak dondiirmesi neticesinde anasir-1 erbaa ortaya
cikmistir. Yine onlarin etkisiyle bu unsurlardan bitki, hayvan ve insan gibi
miirekkep cisimler olusmustur (Corbin, 1986: 172; Cubukgu, 1977: 33; Durusoy,
1993: 74).

Gazali, messai filozoflarinin ileri siirmiis olduklar1 suddr fikrinin islam
vahyinin temel tezleriyle telif edilebilir durumda olmadigini séyler. Hatta bu
hususta felasifeyi tekfirle itham eder. Ona goére eger alem sudir nazariyesinde
anlatildign gibi bir var olussa, bu bir yaratma fiilinin sonucunda olmamig
demektir. Ciinkii fiilden s6z edebilmek igin zaman iginde bir baslangicin
disiiniilmesi gerekir. Zira ezeli fiil diye bir sey olmaz, ¢ilinkii bu bizzat fiilin
tanimina ters diiser. Eger ortada bir fiil yoksa bir fail de yok demektir. Oyleyse
filozoflarin Allah hakkinda fail kelimesini kullanmalar1 bir tehafiittiir. Onlarin
ilk sebebine fail desek bile, ondan ilk akil zorunlu olarak sadir oldugu i¢in bu
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faile Allah demek dogru olmaz. Ciinkil o failin iradesi yoktur. Ona gore Allah
dlemi, sonradan kendi iradesi ile yoktan yaratmistir (Aydin, 1993: 168; Kaya,
:2009: 468; Taylan, 1991: 270).

Filozoflarla diger konularda tezat halinde bulunan Gazali’'ye gore
cisimler, basit ve miirekkep olmak ftizere ikiye ayrilir. Basit cisimler kevn ve
fesada tabi olmayan gok cisimleriyle kevn ve fesada tabi olan unsurlardan
olusur. Unsurlar dort tanedir ve araz olduklar1 i¢in kevn ve fesada tabidir; siifli
olduklar i¢in de ay ve giines gibi gok cisimlerinin etkisi altindadir (Karliga,
1991: 140).

Ibn Riisd, Gazali’nin yoktan yaratma fikrini de Ibn Sina’nin temsil ettigi
felsefi anlayist da ayni kefeye koyarak reddeder. Bu reddedisin amaci, ibn
Sina’nin gerektigi gibi anlayamadigin1 ve Gazali’nin haksiz olarak sugladigini
diisiindiigii Aristoteles’in sayginligin1 geri vermektir. Zira Ibn Sina, Aristoteles’i
Allah’m varligin1 var olanlarin biitiin kademelerine katilmis olarak géren Yeni
Eflatuncu ¢ergeve igine yerlestirmisti. Boylece Gazali’nin de elestirisine maruz
kalmist1. Iste ibn Riisd, Aristoteles’in asil metinlerine doner ve Ibn Sina’nin
anladigi anlamda zorunlu ve mutlak varligin ancak kendisini tanidigl igin
digerlerinin O’ndan ¢ikmus olabilecegini reddeder. ibn Riisd ayni zamanda,
Islam’in ana kaynagi Kuran’da yoktan yaratma fikrinin bulunmadigini, bunu
kelamcilarin icat ettiklerini sOyler. Ona gore Allah higlik iizerinde etkide
bulunmamistir. O halde alemin ana maddesi tipki Tanr1 gibi kadimdir. Tanri,
ezeli olan bu madde iizerinde tasarrufta bulunmustur (Altintag, 1996: 110;
Ayasbeyoglu, 1955: 17; Aydin, 1993: 191; Uludag, 1985: 127, 130).

Ibn Riisd’e gore halk edilmemis (yaratilmamis) olan ve yok da
olmayacak olan ezeli ve ebedi maddeden biitiin varliklar yaratilmigtir. Bu madde
her tiir vasfi kabul etmeye hazir olan heyuladir. Heyuladan dort madde ortaya
cikmistir. Fakat burada Ibn Sina’da oldugu gibi faal aklin dért unsura bigim
verici, sekillendirici oldugu anlayisi yoktur. Zaten ibn Riisd bu anlayis1 elestirir
ve reddeder. Ona gore suretler maddelerden ayr1 olan zihni ve fikri gergeklikler
degildir. Fail bu suretleri maddelere koymaz, maddeyi bu suretlere gore
bigimlendirmez. Bizzat maddede bilkuvve sayisiz yetiler vardir. Bu suretler
maddenin 6ziinde miindemigtir (Corbin, 1986: 172; Karliga, 1991: 150; Taylan,
1991: 248).

Erzurumlu ibrahim Hakkr’ya Gére Anasir-1 Erbaa

Erzurumlu Ibrahim Hakki, felsefi konularda messai filozoflarim,
ozellikle de Ibn Sina’nmin sadik bir takipgisidir. Zira Marifetname’de yer alan
sudir nazariyesi ve anasir- erbaa ile ilgili diisiinceler temelde Farabi ve ibn
Sina’nin  goriislerinin hemen hemen aymsidir. Ayrica Ibrahim Hakki’nin
Marifetname’ nin degisik yerlerinde, hem Ibn Sina’nin Sifa’sindan bahsederek
ondan alintilar yapmasi hem de sik sik “filozoflar bu konuda sunlar1 séylerler”
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seklinde ifadeler kullanmasi, bizde onun bu konular1 bu iki filozoftan aldig
izlenimi uyandirmaktadir.

Ibrahim Hakki, Alemin var olusu konusunda -ilk aklin ortaya ¢ikisi harig-
Farabi ve Ibn Sina’nin sudir nazariyesini aynen benimser. Farabi ve ibn Sina,
ilk varhgin Allah’tan suddr ettigi fikriyle Islam’in yoktan yaratma inanci
arasinda bir ¢eliski gébrmemislerdi. Sudir onlara gore bir bakima yaratma anlami
tagimaktaydi. Ancak Gazali, sudlr nazariyesiyle dlemin kidemi ve Allah’in
iradesi konusundaki tehafiite dikkat ¢ekerek sudir fikrinin yaratma anlami
tasimadigini gosterecekti. Ibrahim Hakki, sudiir nazariyesinin yaninda islam’in
yoktan yaratma inancini da kabul etmekte ve bu iki goriisii bagdastirmaya
caligmaktadir. Nitekim Marifetname’de ilk aklin var olusu konusunda sudiir
ifadesi kullanilmamaktadir. Ona gore ilk akil, Allah tarafindan yaratma fiiliyle
ortaya ¢ikmustir. O bu konuda séyle der:

“Cenabi-1 Hakk, biitiin egyadan evvel ilk olarak Kiill-i akli yaratmis ve
var etmistir. Buna ilk akil ve ilk cevher denir.” (Ibrahim Hakki, 1980: 17).

Buradan anlagildig1 kadariyla Ibrahim Hakki, ilk cevherin (kiill-i akil)
Allah’in hiir iradesiyle yaratildigini1 diisiinmektedir. Her ne kadar bu ifadelerden
yaratmanin yoktan olup olmadigi acgik degilse de (Cagrici, 2000: 307) O,
asagidaki sozlerinde bu konuya agiklik getirmektedir:

“Biitiin yaratiklardan evvel yokluktan, ¢ok nurlu, yesil bir cevher
yaratti. Bazi rivayetlere gére kendi nurundan, latif ve azim (biiyiik) bir cevher
var edip, ondan biitiin kdinati bir tertip iginde yavas yavas yaratti. Buna ilk
cevher, Nur-1 Muhammed, Levh-i Mahfuz, akl-1 kiill, izafi ruh adint verirler ki
biitiin ruhlarin ve cisimlerin baslangici ve kaynagi bu cevherdir.” (Ibrahim
Hakki, 1980: 11).

Sudir bu noktadan sonra baslamaktadir. Bdylece o, hem Islam’in
yaratilig inancint hem de sudir fikrini kabul etmekle Gazali’nin felasifeye olan
ithamindan da kurtulmus olmaktadir.

[brahim Hakki’ya gore Allah, yarattigi bu akla ii¢ bilgi vermistir:
Allah’la ilgili bilgi, kendi nefsiyle ilgili bilgi ve Allah’a muhta¢ oldugunun
bilgisi. Bu ii¢ bilginin her birinden baska bir nesne var olmustur. Kiill-i aklin
Allah’1 bilmesinden ikinci bir akil, nefsiyle ilgili bilgiden baska bir nefs, yani
kiill-i nefs ortaya ¢ikmustir. Thtiyag bilgisinden de bir cisim olusmustur. Ibrahim
Hakki buna, felekler felegi ya da kiill-i felek der. Ikinci aklin Allah’la ilgili
bilgisinden iiclincii bir akil, nefs bilgisinden burglar veya sabit yildizlar felegi
var olmustur. Ucgiincii aklin bu ii¢ bilgisinden sirayla baska bir akil, baska bir
nefs ve baska bir cisim sudlr etmistir. Dokuz mertebeye dek bu ilk akildan
dokuz akil, dokuz nefs ve dokuz felek meydana gelmistir (ibrahim Hakki, 1980:
17).
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Ibrahim Hakki’ya gore feleklerin en bilyiigii ve alemin merkezine
nispetle en son felek Atlas, ilk felek ise Ay felegidir. ilk yildizlar felegi
Zihal’dir. Ondan sonra sirayla Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarid ve Ay
felegi yer almaktadir. Ay felegine diinya semasi da denir. Onun akli, onuncu akil
yani faal akildir. Faal akla, fayiz, ilham verici akil da denir. Ay feleginin altinda
ise anasir-1 erbaa (dort unsur) ve mevalid-i selase (ii¢ varlik) yer almaktadir
(Ibrahim Hakki, 1980: 18).

Klasik Islam filozoflarinda oldugu gibi Ibrahim Hakki’ya gore de dort
unsur ates, hava, su ve topraktan ibarettir. Ay alt1 dleme ait oldugu igin —ay istii
aleme ait olanlar ulvidir- siifli cisimler olarak nitelenen unsurlardan her biri ay
feleginin altinda kendi mekanlarinda yizmektedir. Bunlarda meydana gelen
kevn ve fesat (olus ve bozulus) sonucunda maden, bitki ve hayvandan ibaret olan
iic varlik grubu (mevalid-i selase) ortaya cikar (Ibrahim Hakk1, 1980: 25).

Ibrahim Hakki’nin kozmogonisinde ilk akildan faal akla, sonra da dort
unsura kadar siiren olusum Tanri’dan inis siirecini, bundan sonra da mevalid-i
selase ile baslayip insan-1 kamil ile nihayet bulan siire¢ de tekrar Tanri’ya
yiikselis siirecini olusturur (Cubukgu, 1986: 193). O bu konuyla ilgili sdyle der:

“Biitiin kainatin umum fayizi olan sari (hulul edici, akici) viicud igin
kiill-i akildan dokuz akla, ondan dokuz nefse, ondan dokuz felege, ondan dort
tabiata, keyfiyete, onlardan anasir-1 erbaaya, ta ki topraga gelinceye kadar
hepsi baslangic (mebde) yoludur. Topraktan madene, ondan bitkiye, ondan
hayvana, ondan insana, ondan da kamil insana yiikselinceye kadar hepsi aslina
doniis (mead) yoludur.” (Ibrahim Hakk1, 1980: 21).

Ibrahim Hakki, filozoflarin siifli unsurlari, Kuran-1 Kerim’in “O Allah ki
vedi kat gokleri ve bunlar kadar da yer yaratt.” (Talak /65, 12) ayetine uygun
olarak hava unsurunu {ig, toprak unsurunu iki, su ve ates unsurunu da birer
tabaka olmak {izere toplam yedi tabakaya ayirdiklarini belirtir. Buna gore en
iistte, yani ay feleginin hemen altinda ates kiiresi, onun altinda {i¢ tabaka halinde
hava kiiresi, onun altinda su kiiresi ve onun da altinda iki tabaka halinde toprak
kiiresi yer almaktadir. Ibrahim Hakki bu durumu séyle agiklar:

“Ay feleginin altinda ates yuvarlagi, onun altinda hava yuvarlagi, onun
altinda su yuvarlagi, onun dibinde de toprak vardir ki bu hepsinin altindadir ve
en agwlaridir. Ates yuvarlaginin, havamn iistiinde olusunun delili sudur: Ates
dumamiyla birlikte yukarilara c¢ikar ve goriindiigii gibi aslina doner. Hava
yuvarlagimin da suyun tistiinde olusunun delili sudur: hava ile sisirilmis bir
balon suyun dibine indirilip sonra serbest birakilsa orada duramaz ve hemen
suyun iistiine firlayp ¢ikar. Su yerinin de topragin iistiinde oldugunu ispat eden
delil sudur: Eger bir tas veya demir par¢asint suyun iistiinde biraksak orada
duramaz ve hemen aslina doner. Yani suyun dibine iner. Ciinkii yeri, suyun
altidir ve dort unsurun en agiri ve en asagisidir.” (Ibrahim Hakki, 1980: 19).
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Marifetname’de unsurlarin en ulvisi ve en latifi olan ates unsurunun,
paralel iki ylizeyle kusatilmis kiire seklinde bir cism-i basite oldugu belirtilir.
Ibrahim Hakki’ya gére bu unsur, ay felegi ile hava kiiresinin arasindadir. Onun
diger unsurlarin iistiinde yer aldigimin delili, atesin dumani vasitasiyla yukari
cikmasidir. Ates kiiresi diinyanin etrafinda, Ay feleginin hareketlerine uygun
olarak dogudan batiya dogru hareket eder. Diinyaya olan yaklasik uzakligi
onbesbinyirmialt1 fersahtir (85.422,81 km.). Diger unsurlar gibi renksizdir ve
gozle goriilemez. Onun ana 6zelligi sicaklik ve kuruluktur. Bu 6zelligi nedeniyle
yerden yiikselen dumanlar1 ve buharlar1 yakarak ates haline doniistiiriir (Ibrahim
Hakki, 1980: 25).

Dort unsurdan ikincisi olan hava, ates kiiresiyle su kiiresinin arasindadir.
Kendi yerinde tabii olarak sakindir fakat kendine 6zgii hareketleri vardir. Seffaf
ve renksizdir. Toplam kalinligi onbesbinyirmialtt fersahtir (85.422,81 km.)
(Ibrahim Hakki, 1980: 28). U¢ katman halinde olan hava tabakasinin en {ist
katmani ates kiiresine yakin oldugu i¢in sicaktir. Burada kuyruklu yildizlar ve
yerden yiikselen dumanlarin olusturdugu sihaplar (kivilcim) vardir. Bu katman,
ates kiiresi ile birlikte dogudan batiya dogru doner. Orta katman ise
hareketsizdir. Yani bir iist katman gibi ates kiiresinin hareketlerine bagli olarak
dogudan batiya donmez. Ates kiiresinin sicakligt buraya ulagsmadigi ve su
kiiresinden yiikselen buharlar burada yogunlastigi icin soguk bir nitelik
kazanmustir. Bulutlarin, yagmurlarin, karlarin kaynagi bu tabakadir (Ibrahim
Hakki, 1980: 29, 30). Hava kiiresinin alt tabakasi, toprak ve su kiiresinin
tizerinde yer alir. Suya ve topraga diisen giines 1sinlarinin yansimasiyla isinir,
Cesitli nedenlerle hareket halindedir. Gece, giindiiz, tan vakitleri, riizgr, c¢iy,
kiragi, duman, gokkusagi gibi tabiat olaylar1 bu tabakaya ait hareketlerdendir
(fbrahim Hakki, 1980: 33).

Dért unsurdan {igiinciisii olan su, toprak kiiresinin iizerindedir. Ibrahim
Hakki, su kiiresinin, Yunan filozoflarmin deyimiyle yumurtanin beyazinin
sarisint kusattigi gibi toprak kiiresinin biiylik bir boliimiinii kusattigin1 soyler.
Ancak toprak kiiresi, yer yer ortaya ¢ikmaktadir. Bu yerlerin arasinda gene de
gdller ve denizler bulunmaktadir (ibrahim Hakki, 1980: 49). ibrahim Hakki,
unsurlarin sonuncusu olan toprak kiiresinin digerlerinden agir oldugu igin en
altta yer aldigini belirtir. Ona gore toprak basit ve yogun bir cevherdir. Ayrica
belli bir ¢ekimi oldugu icin parcalarmi bir arada tutabilmektedir (Ibrahim Hakki,
1980: 61). O, toprak unsuru ile ilgili su bilgileri verir:

“Toprak unsuru, tek bir alanla cevirili yuvarlak bir cisimdir ki bu
kiirenin merkezi, dlemin merkezidir ve biitiin milletlerin barinagidir. Alani, tepe
ve daglarla oriilmiis, tistiinde duran su ve hava kiitlelerinin ¢ukur diizeyine
temas etmektedir. Yildizlar ve wunsurlar yer kiiresinin etrafinda hareket

halindedir.” (Ibrahim Hakk1, 1980: 61).
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Diger unsurlarin toprak unsurunun etrafinda dondiiglinii soyleyen
Ibrahim Hakki, bir sisenin igerisine bir tas konup sise hizla ¢evirilince tas sisenin
merkezinde nasil hareketsiz kalirsa ayni sekilde unsurlarin hareketi neticesinde
toprak kiiresinin sabit bir hal aldigin belirtir. Ona gore bu kiirenin merkezi,
ortasinda var oldugu sayilan hayali bir noktadir. Bu nokta, ayn1 zamanda alemin
de merkezidir (Ibrahim Hakki, 1980: 61).

Toprak unsurunun ana oOzelliginin sogukluk ve kuruluk oldugunu
belirten ibrahim Hakki, onun bu nitelikleri sayesinde yiizeyinde canlilarin
barmabildigini, maden ve bitkilere kaynaklik edebildigini sdyler (Ibrahim Hakki,
1980: 61). Ayrica ona gore toprak unsuru kendi iginde iki tabakaya ayrilmigtir.
Ik tabakasi biitiin madenlerin, bitkilerin, hayvanlarin kendisinden olustugu
camur tabakasidir. Bu tabaka soguk, kuru ve renksizdir. Renksiz olmasinin
sebebi ise asli unsurlarm renklerinin olmamasidir. Ikinci tabaka, birinci
tabakanin iizerinde yer alan saf toprak tabakasidir. Yerkiirenin etrafin1 kusatan
topraktir. Tamamen kuru, soguk ve renksizdir (Ibrahim Hakki, 1980: 63).

Varliklarin Dort Unsurdan Ortaya Cikisi

Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya gore ates, hava, su ve toprak birbirlerine
doniisiir ve yeryliziindeki varliklarin ortaya ¢ikisina kaynaklik eder. Onlar
harekete gegiren ve doniisiimlerini saglayan sey, ay stii dleminin hareketidir.
Esiri cisimlerin, bagka bir deyisle akillarin ve gok cisimlerinin siifli cisimlere
etkide bulundugu fikrini Farabi ve ibn Sina’da da gérmekteyiz. Farabi, faal
akildan ilk maddenin ¢ikisi, ondan dort unsurun meydana gelisi ve onlardan da
diger varliklarin olusumunda gok cisimlerinin hareketlerinin etkili oldugunu
soyler (Kaya, 1995: 89). Ibn Sina’ya gore de dort unsur, faal akildan feyezan
eden maddeden gok nefislerinin, gok cisimlerini dairevi olarak dondiirmesi
neticesinde ortaya ¢ikan bir etkiyle meydana gelmistir (Durusoy, 1993: 75).

Ibrahim Hakk, ulvi cisimlerin siifliler {izerinde pek ¢ok tesiri oldugunu
sOyler. Bu etki, giinesin sicaklig1, ayi rutubeti ve ¢ekimi, diger feleklerin donme
ve burclara girmesi gibi hareketler ile ortaya ¢ikar. Ona gore bu etki neticesinde
anasir-1 erbaa birbirlerine yavas yavas donlisiir ve mevalid-i selase (ii¢ tiir varlik)
viicuda gelir. O, ulvi cisimlerin bu tesirini soyle agiklar:

“Ey aziz, hikmet ehli demislerdir ki bu kevn ve fesad dlemi iginde var
olan kdinat, gok boslugu ve mevalid-i selasenin hepsi iistiin babalarin asag
annelere yaptiklart tesirlerin sonucudur. Yani ay feleginin icinde tam veya eksik
olsun meydana gelen biitiin karisim cisimler, yedi gezegen yildizin, gece giindiiz
Cenab-1 Hakk in emirlerine bagli ve hepsi de onun kuvvet ve iradesiyle hareket
etmektedir.” (Ibrahim Hakki, 1980: 72).

Ayni sekilde su beyiti de ayni tesiri agiklamaktadir:

“Ciin yedi erden miidam hamiledir ¢arzen
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Tiifl-1 mevalid hem dogumdadir dembedem.” (Ibrahim Hakki, 1980: 72).

(Clinkii dort kadin yedi erden daima gebe kalir, cocuklar1 olan mevalid
her an dogmadadir.)

Ibrahim Hakk1’ya gore, sz konusu ulvi cisimlerin etkisiyle ates zamanla
havaya, hava suya, su da topraga doniisiir (istihale). Bu doniisiim dairesel bir
hareket seklindedir. Yani bir halden diger bir hale gegen unsur nihayetinde yine
kendi suretine donecektir. Ayrica unsurlarin birbirine doniismesini kolaylastiran
ortak nitelikleri mevcuttur. Nitekim atesin ana &zelligi, sicaklik ve kuruluk,
havanin sicaklik ve nemlilik, suyun nemlilik ve sogukluk, topraginki ise kuruluk
ve sogukluktur. Goriilecegi gibi atesle havanin ortak 6zelligi sicaklik, hava ile
suyun nemlilik, su ile topragin sogukluk, toprak ile atesinki de kuruluktur
(fbrahim Hakki, 1980: 19).

Ibrahim Hakki, ilk déniisiim hareketinin atmosferde basladigini soyler.
Buna gore duhan, giinesin 1sinlar1 ve sicakligin etkisiyle havaya yiikselir. Buhar
da ayni sekilde deniz ve nehir sularinin gilinesin etkisiyle havaya karigmasi
neticesinde olusur. Buhar ve dumandan da miirekkebat-1 gayri tamme (tam
olmayan bilesimler) ortaya c¢ikar. Bu olusum atmosferde (cevvi sema)
gerceklesmektedir. Sularin kar ve yagmur seklinde yere diislip derinliklere
inmesiyle, buradaki toprak suyla karisip koyulasir. Giinesin sicakligiyla bu
karigim kaynayarak madenler, bitkiler ve hayvanlarin yapitaslarini olusturur
(fbrahim Hakk1, 1980: 73). ibrahim Hakki’ya gére her tiir varligin asil maddesi,
dort unsurun karigmasiyla olusan bu maddedir. Bu karisimdan zamanla
yeryiiziinde maden, bitki ve insanin da dahil oldugu hayvan olmak tizere ii¢ tiir
varlik (mevalid-i selase) ortaya ¢ikmistir. O, bu siireci su sekilde agiklar:

“... Bu karisim ve bilesimden ilk defa madenler meydana gelir. Bundan
da bitkiler, maden ve bitkilerin bilegsiminden de hayvanlar meydana gelir ve
hayvan soyu kemalini, en uygun seklini bulunca insan meydana gelir.” (Ibrahim
Hakki, 1980: 20).

Bir bagka yerde de sunlar1 séyler:

“... Bu kdinatin ilk mertebeleri, yogun (kesif) topraktir. Son mertebesi de
temiz nefstir ki, bu gayet latiftir. Ciinkii madenlerin baslangici (evveli) toprak ve
suya, sonu bitkiye bitisiktir. Bitkinin de baslangici madene, sonu hayvana
bitisiktir. ~ Hayvamn da baslangici bitkiye, sonu insana bitisiktir. Insan
nefislerinin baslangict hayvana sonu kamil nefislere bitisiktir.” (Ibrahim Hakki,
1980: 73).

Bu ifadelerde Ibrahim Hakki’nin, cansizdan baslayarak canliya ve
nihayet insana dogru giden bir gelisim ve degisim siirecini anlatmaya calistig1
goriilmektedir. Bir bagka deyisle o, basit ve gelismemis bir yapidan, gelismis ve
karmasik bir yapiya dogru bir siirecten soz etmektedir (Kahya, 1999: 382;
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Ozden, 1995: 285). Ayrica onun asagidaki ifadelerinden bu siirecin isleyisi
stirasinda, yani ii¢ tiir varlik grubunun ortaya ¢ikisinda ara varliklarin da mevcut
oldugu goriilmektedir:

“Bu bilesik cisimlerin yukarida anlatilan dort olus sekli arasinda
(maden, bitki, hayvan, insan) dort muhtalit miitevassit (ara varlik) vardir.
Madenle bitki arasindaki orta madde mercandir. Bu madde, tag gibi serttir; bitki
gibi de zerre zerre denizin dibinde biter, yeserir ve yukariya ¢ikip suyun yiiziine
gelince katilasip toprak olur. Bitki ile hayvan arasindaki madde de hurma
agacidir. Ciinkii bu agag, bitki iken hayvan gibi erkegine yaklasmadik¢a hurma
olmaz ve agacin basim kesseler hemen kurur. Ne yaprak kalir ne agag.
Hayvanla insan arasinda da ortam varliklarin en belirgini maymundur. Ctinkii
biitiin organlart (kul ve kuyruktan baska), dist ve ici insana benzer.” (Ibrahim
Hakki, 1980: 20).

Ibrahim Hakki’nin bu goriisleri, Darwin’de rastladigimiz evrim fikrini
animsatmaktadir. Hatirlanacagi gibi Darwin’e gore bugiin diizen iginde
bulundugunu goérdiiglimiiz herhangi bir canli yapi, asirlar1 bulan bir evrim
stirecinin neticesinde olusmustur. Karmasik canli biinyelerin gerisinde ¢ok daha
basit seviyede olan baska biinyeler vardir. Kopek kulaklarini 6ne, tavsan geriye
dogru ceviriyorsa bu onlarin bastan beri hep dyle olageldikleri anlamina gelmez.
S6z konusu Ozellikler, tabii cevreye uyma ¢abasinin, hayatta kalmak i¢in verilen
amansiz savasin ve tabii seleksiyon hadisesinin neticesinde ve ¢ok yavas bir
tempo i¢inde olugmustur. Bu temponun nihai gaye gayesi de yoktur (Aydin,
1994: 77; Darwin, 2002: 133, 160, 179; Max Miiller, 1887: 94).

Ibrahim Hakki1’da goriilen, tiim mevcudatin dért unsurun déniisiimiiyle
(istihale) ortaya ¢ikan basit bir karisimdan tekamiil ettigi fikri, Darwin’in evrim
fikriyle benzerlik gostermektedir. Elbette Darwin burada biyolojik bir evrimden
s0z etmekte ve her canli tiiriiniin bir digerinden tiiredigini sdylemektedir. Ayrica
Darwincilerin insanin maymundan geldigi seklindeki diisiinceleri (Darwin,
2002: 133, 180) ile ibrahim Hakki’nin hayvan tiirii ile insan arasinda gegis
canlist olarak maymundan bahsetmesi de bir diger benzerliktir. XVIIIL. yiizyil
Osmanlisinda ibrahim Hakki1’nin canlilar arasinda biyolojik bir gegisten sz edip
etmedigi acik degildir. Zira o, konuya biyolojik acidan degil, felsefi ve tasavvufi
acgidan yaklagmustir. Ancak O, alt basamaktaki bir varliktan iist basamaga gecis
siirecini agiklamak icin istihale kelimesini kullanmaktadir. Istihale, ‘“hal
degistirme, bir halden digerine gegme, baskalasim, doniislim” anlamlarina gelen
Arapca bir kelimedir (Dogan, 1994: 557). Bu durumda, Darwinci evrim fikrinde
oldugu gibi Ibrahim Hakki’nin gelisim anlayisinda da bir canl1 varliktan digerine
bir gecis ve doniigimiin kastedilmis olabilecegi ihtimal dahilinde
bulundurulmalidir.
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Darwin’in evrim teorisiyle Ibrahim Hakki’nin tekamiil fikri, pek ¢ok
acidan benzerlik gosterse de aslinda birbirinden farklidir. Her seyden once,
Darwinizmin aksine Ibrahim Hakki’'nmin tekamiilii, rastgele ya da dogal
seleksiyon yoluyla degil, bizzat Allah’in iradesiyle vuku bulmaktadir. ikinci
olarak bu tekamiil, yalnizca biyolojik bir evrim degil madde ve ruh biitiinliigi
icinde biitiin ontik gercekligi kapsayan bir gelismedir (Cagrici, 2000: 308).
Ayrica bu gelismenin nihai bir gayesi vardir: o da esref-i mahlukat olan insanin
ortaya ¢ikmasidir. O, bu hususu soyle dile getirir:

“Bu dort varligin her biri, kendi mertebesinin en asagisindan baslar ve
en son gekline ulasir. Varliklarin derece ve mertebeleri bu teselsiil (silsile)
icinde diizenlenmis ve insan mertebesinde son bulmustur. Iste devreden (dénen),
akip giden zamanmin en son ve miikemmel varligi, cihan zerrelerinin ziibdesi
(hiilasasi, ozeti) insan viicududur. Yedi felegin (gezegen) dort ana unsurun ve ii¢
bilesik cismin ozetlerinin sonucu insan bedenidir. Belki her iki cihamin var
oluslarinin gayesi hazreti insandir.” (Ibrahim Hakk1, 1980: 21).

Ibrahim Hakki’nin varliklari ortaya ¢ikisi ile ilgili bu tekamiil fikri,
aslinda Islam felsefesinde &teden beri bilinegelmektedir. Her ne kadar Islam
diinyasinda hakim olan goriis, Allah’in her varligi ayr1 ayr1 ve tek bagina
yaratmig oldugu seklinde olsa da oOzellikle Cabir b. Hayyan ve Nazzam ile
baslayip Biruni, Ihvan-1 Safa, ibn Miskeveyh ile gelisen, daha sonra da Muhyi-yi
Giilgeni, Kinalizade Ali Efendi gibi Osmanli alimleri yoluyla devam eden ve
nihayet Ibrahim Hakki’da kendini gdsteren bir tekamiil fikri mevcuttur
(Bayraktar, 2001: 12; Cagrici, 2000: 308). Nitekim onlardan ibn Miskeveyh’e
gore, dort unsurdan ilk dnce cansiz varliklar, sonra bitkiler, sonra hayvanlar ve
nihayet insanlar ortaya ¢ikmustir. Bu varliklardan her biri, kendi iginde nefsin
kuvvetlerine sahip olmalar1 bakimindan derecelere ayrilir. Buna gore bitkilerin
en agagisi, herhangi bir erkeklik ya da disilik vasfina sahip olmayan, topraktan
kendiliginden ¢ikan bitkilerdir. En dstiinde de bitkisel nefsin tiim niteliklerinin
yaninda bazi hayvani emareleri de tagiyan hurma agaci yer alir. Hayvan cinsinin
en altinda yer alan canlilar, kendilerinde his, duyum gibi 6zelliklerin ¢ok az
oldugu inci, mercan gibi deniz canlilari, en dstiinde ise maymunlardir. Bu
siniflandirmanin en dstiinde de nefsin tiim niteliklerini biinyesinde barindiran
insan yer alir (Bayraktar, 2001: 92, 94).

Goriildiigii gibi Ibn Miskeveyh’e gore bu varliklar, nefsin kuvvetlerine
sahip olup olmamalar1 bakimindan birbirinden ayrilir. Ayni sekilde ibn Sina da
bitki, hayvan ve insan tiirlinii birbirinden ayiran seyin nefsin kuvvetleri oldugunu
diisiiniir. Ona gore nebati (bitkiye 6zgii), hayvani ve insani olmak iizere {ig tiirli
nefs vardir. Nebati nefsin gaziye (beslenme), miimenniye (biiyiime, gelisme) ve
miivellide (lireme) kuvvetleri bulunur. Hayvani nefsin, nebati nefse ek olarak
muharrike (hareket edici) ve miidrike (algilayici, idrak edici) kuvvetleri vardir.
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Bunlardan muaharrike giice bagli olarak sehvet ve 6fke giicti bulunur. Miidrike
kuvvetinin de hem batini (ige ait) hem de zahiri (disa ait) giicleri mevcuttur.
Batini giicler, miisterek his, hayal ve miisavvire, miitehayyile, miitefekkire,
vehmiye ve zakireden olusan i¢ duyularla idraki saglar. Dig duyular ise gorme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma olmak iizere bes tanedir. Insani kuvve ise
canlilardaki bu o6zelliklere ek olarak alime (bilici) ve amile (yapici) giiclere
sahiptir (Altintag, 1985: 133; Cubukcu, 1977: 31; Durusoy, 1993: 36).

Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi alimlerin tekamiil anlayigim siirdiiren
Ibrahim Hakk1’ya gore de anasir-1 erbaadan ortaya ¢ikan {i¢ tiir varlik grubunun
(mevalid-i selase) kendine has nefis halleri vardir. Ibrahim Hakki’ya gore
mevalid-i selasenin ilki olan madenler, gelisme ve biiyiime saglamayan bir nefse
sahiptir. Onlar, timii toprakta hapsolmus olan buhar ve dumanlardan meydana
gelen cisimler olup nitelik ve nicelikleri ayr1 ayr1 karisimlar ve bilesenler
halindedir (ibrahim Hakk1, 1980: 74).

Bitkiler ise suursuz (bilingsiz) bir nefse sahiptir. Onlardaki bu kuvvete
nefs-i nebatiye (bitki nefsi) denir. Bu kuvvetin 6zellikleri, cismin varliginin
devamini saglayan beslenme, iireme, c¢ogalma, biliylime ve gelisme gibi
ozelliklerdir. Bu ozellikler, varliklarin kemalinin ilk derecesidir. Dolayisiyla
sonraki basamaklarda yer alan hayvan ve insan grubunun da ozelliklerindendir
(Ibrahim Hakki, 1980: 78).

Hayvanlarda nebati kuvvetin yaninda ona has nefs-i hayvani bulunur. Bu
kuvvetin ozellikleri ise idrak ve hareket etmedir. Idrakin bedeni (maddi) ve
batini (igsel) iki alani vardir. Bedene ait idrak kuvvetleri, gérme, isitme,
koklama, tat alma ve dokunma kuvvetleridir (ibrahim Hakki, 1980: 79). Batini
(icsel) kuvvetler de bes tanedir. Bunlar soylece siralanabilir:

a-Hiss-i Misterek (Ortak Duyu): Duyu organlariyla elde edilen
izlenimlerin, suretlerin hepsini miisterek his karsilar ve i¢ giiglere
yayar. Bu hissin yeri, beynin ilk boslugunun oniidiir.

b-Hayal giicii: Yeri, beynin ilk boslugunun sonundadir. Biitiin duyum ve
izlenimleri, suretleri, miisterek histen alir ve suretlerin asillari
yokken onlarin hepsinin hayallerini saklar, gerektiginde tasavvur
eder ve tasarlar.

c-Vehim giici: Beynin orta boslugunun sonundadir. Bu kuvvet, dis
alemde bulunan fakat bes duyu organiyla idrak edilemeyen en ince
ve derin manalar1 idrak eder. Ornegin kurttan kagilmasi gerektigi, bu
kuvvet sayesinde idrak edilir.

d-Hafiza kuvveti: Beynin arka boslugunun 6n kisminda yer alir. Vehim
kuvvetince hissolunamayan ince ve derin manalarla, duyu verileri ve
diger kuvvetlerin aldig1 izlenimleri hifzeder (saklar).
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e-Tasarruf giicli: Beynin orta boslugunun 6n kisminda yer alir. Bu
kuvvet, hayal ve hafiza giiciinden aldig1 suret ve manalar1 birlestirir
ve ayirir. Eger akil, tasarruf giiciinii kendisi kullanirsa bu isleme
tefekkiir (diistinme), vehim gilicii kullanirsa, buna hayal denir
(Ibrahim Hakki, 1980: 79, 80).

Hayvani nefsin hareket kuvveti iki kisimdir: Birisi sevk (diirtii) denilen
kuvvet-i baise (sebep olucu kuvvet), digeri de fail (yapici) kuvvettir.
Hayalimizde istenen ya da istenmeyen bir fikir sekillenirse fail kuvvet, organlari
harekete gecirmek i¢in diirter. Sevk kuvveti, fail kuvveti lezzet almaya sevk
ederse buna sehvet kuvveti denir. Eger sevk kuvveti, fail kuvveti tstiinliik
kazanmak gayesiyle harekete gecirirse buna hiddet ya da gazap (6fke) kuvveti
denir (Ibrahim Hakki, 1980: 80).

Ibrahim Hakki’ya gore insanoglu mevalid-i selaseden sonuncusunun,
yani hayvan gurubunun i¢inde yer alir. Onda nebati ve hayvani nefs giigleri
yaninda kendisine 6zgli nefs-i natika (konusan nefs) gilicti vardir. Nefs-i
natikanin akil kuvveti ve fail kuvveti (yapict kuvveti) olmak {izere iki giicii
vardir. Fail kuvveti ile diisiindiigii, karar verdigi ve inandig1 seyleri yapabilir.
Akl kuvveti ile tasarlayabilir, diisiinebilir ve inanabilir (Ibrahim Hakki, 1980:
81). Akil kuvvetinin kendi i¢inde dort mertebesi vardir:

a-Heyula-i akil: Bu akil, J. Locke’un tabula rasasi gibi {izerinde higbir
bilgi olmayan tiim makul (aklin erdigi) seyler agisindan bos olan
akildir. Ancak bu aklin tipki okuma yazma istidadi (yetenegi) olan
bir cocuk gibi bilgi almaya kabiliyeti vardir.

b-Meleki akil: Bu akil, ispata muhta¢ olmayip aklin tereddiitsiiz kabul
ettigi fikirleri (bedihi makulat) elde edebilen akildir. Bu akilda tim
teorik (nazari) fikirler, diisinmeye ihtiya¢ kalmadan sezis (hads) ile
hasil olur.

c-Akl-1 bi’l-fiil: Bu akil seviyesinde herhangi bir sebeple birikmis,
toplanmig fikirler bulunur. Dilediginde onlart yeni fikirler
kazanmaya ihtiya¢c duymadan kullanmaya hazir halde bulur.

d-Mutlak akil: Bu akil, diger akillar yoluyla kazanilms fikirleri miitalaa
eder, onlar iizerinde diisiiniir (Ibrahim Hakki, 1980: 81).

Sonug¢

Islam felsefesinde anasir-1 erbaa olarak bilinen dort unsur fikri,
Marifetname’de kéinatin ortaya c¢ikisiyla ilgili konularin islendigi tglincii
boliimde yer almaktadir. Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin konuya bakisi, messai
filozoflarm hemen hemen aynisidir. O, 6zellikle varlik, sudir, on akil, felekler
ve nefs konularinda oldugu gibi anasir-1 erbaa konusunda da Ibn Sina gibi
diigiiniir. Nitekim Ibrahim Hakki’ya gore kainat, sudfr neticesinde ortaya
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cikmistir. Ancak Ibn Sina’dan farkli olarak ilk akil, Allah’tan zorunlu bir tagsma
ile degil, bizzat O’nun kiill-i iradesiyle ve yokluktan var olmustur.

Alemi ay iistii ve ay alt1 olarak ikiye ayiran Ibrahim Hakki’ya gore
anasir-1 erbaa, ay altina ait siifli cisimlerdendir. Ates, hava, su ve topraktan
olugan unsurlar kiire seklindedir ve her biri kendi mekaninda ylizmektedir.
Ibrahim Hakki alem modelinde onlar1 tipki Ibn Sina gibi en iistte ates, sonra
sirayla hava, su ve toprak olarak tasnif eder. Ayni1 zamanda Kuran’in “O Allah ki
vedi kat gokleri ve bunlar kadar da yer yaratt.” (Talak/65, 12) ayetine uygun
olarak, hava unsurunu ii¢, toprak unsurunu iki, ates ve su unsurunu da birer
tabaka olarak diisiiniir. Ayrica o, bunlarin temel 6zelliklerini ve yerkiire tizerinde
bulunduklari yerleri anlatirken déonemin cografya, astronomi ve matematik gibi
ilim dallarinin verilerinden yararlanir.

Ibrahim Hakki, diinyadaki tiim varliklarin anasir-1 erbaadan tekamiil
ederek ortaya ¢iktigini sdyler. Unsurlarda kevn ve fesat (olus bozulus) nitelikleri
vardir. Gilines 1sinlari, ayin ve yildizlarin hareketleri gibi semavi tesirlerle
unsurlar kendi arasinda doniistime ugramis, sirayla maden, bitki ve hayvanlar
dlemi ortaya cikmistir. Onun, varliklarin giiniimiizdeki hallerine basit bir
yapidan baglayarak geldigi diisiincesi, kendisinden yaklasik yiiz yil sonra ortaya
cikacak olan Darwinci evrim teorisiyle benzerlikler gostermektedir. Ancak onun
tekamiil anlayisi, bizzat Yiice Allah’in iradesiyle ger¢eklesmesi ve insan-1 kamil
gibi nihai bir gayeye sahip olmasi agisindan s6z konusu evrim fikrinden
ayrilmaktadir.
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