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Bu ¢alisma, Sezai Karakog’un siyasi diisiincelerini birey, toplum ve devlete iligskin goriisleri ¢ercevesinde
ele almaktadir. Sezai Karakog, Tiirkiye’de 1960’11 yillardan itibaren giiglenen Islamcilik hareketi
icerisindeki onemli diistintirlerden birisidir. Genel olarak Batili modernlesme tecriibesine yonelik elestirel
bir tutum takinan Islamcilik diisiincesi, islam’1 bir biitiin olarak anlamayi, toplumsal ve siyasal hayata
hakim kilmay1 amaglar. Karakog’un fikirleri bu baglamda ele alindiginda Islamciligin séz konusu politik
tasavvurunu paylasir. Karakog, islam’1 birey icin ontolojik giivenlik sahasi olarak benimser. Toplum
hayat1 ve devlet organizasyonu agisindan ise Islami kurallar1 temel belirleyici normlar olarak kabul eder.
Karakog, siyasi fikirlerini medeniyetgi bir bakis agistyla dile getirir. Bu baglamda Islam medeniyeti
kavrami onun siyasi fikirlerinin iist bashigi olarak okunabilir. Karakog, Islam medeniyetini, Bati
medeniyeti ile bir karsithk temelinde yorumlar. Karakog’un temel amaci, Islam medeniyetinin Bati
medeniyeti karsisinda yeniden giiclenmesidir. Boylece hem Islam toplumlarinin hem de biitiin insanligin
bugiin i¢inde bulunduklar1 olumsuz durumlardan kurtulacaklarimi diisiiniir. Bu baglamda giintimiizde ayr
ulusal toplumlar ve ayr1 siyasi organizasyonlara boliinmiis islam toplumlarinin birligini 6nemser ve bir
Islam devletleri konfederasyonu onerir. Calisma Karakog’un yukarida kisaca ifade edilen siyasi fikirlerini
birincil ve ikincil kaynaklara dayanan elestirel kaynak taramasi yontemiyle ele almaktadir. Karako¢’un
siyasi diislinceleri mevcut sosyo-politik sorunlari merkeze alir. Ancak onun toplumsal ve politik onerileri
sosyolojik ve politik gergekliklerden uzaktir. Sonu¢ olarak Karako¢’un siyasi fikirlerinin ahlake¢r ve
idealist bir mahiyete sahip oldugu séylenebilir.
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Abstract

This study deals with Sezai Karakog's political thoughts within the framework of his views on the
individual, society and the state. Sezai Karakog is one of the important thinkers in the Islamist movement,
which has gained strength since the 1960s in Turkey. The thought of Islamism, which generally adopts a
critical attitude towards the Western modernization experience, aims to understand Islam as a whole and
to dominate social and political life. When Karakog's ideas are considered in this context, he shares the
political vision of Islamism. Karako¢ adopts Islam as an ontological security field for the individual. In
terms of social life and state organization, it accepts Islamic rules as the basic determining norms.
Karakog expresses his political ideas from a civilizationist point of view. In this context, the concept of
Islamic civilization can be read as the headline of his political ideas. Karakog¢ interprets Islamic
civilization on the basis of a contrast with Western civilization. Karakog's main aim is to strengthen the
Islamic civilization against the Western civilization. In this way, he thinks that both Islamic societies and
all humanity will get rid of the negative situations they are in today. In this context, he attaches
importance to the unity of Islamic societies, which are divided into separate national societies and
separate political organizations, and proposes a confederation of Islamic states. The study deals with
Karakog's political ideas, briefly expressed above, with the method of critical literature review based on
primary and secondary sources. Karakog's political thoughts center the current socio-political problems.
However, his social and political suggestions are far from sociological and political realities. As a result,
it can be said that Karakoc's political ideas have a moralistic and idealistic nature.
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Bu ¢alismada, Cumhuriyet dénemi Islamcilik diisiincesinin ve hareketinin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Sezai Karakog’un siyasi diisiincelerine odaklanilacaktir. Islamcilik
diistincesi ve hareketi bilindigi lizere on dokuzuncu yiizyildan itibaren Tiirk diisiince diinyasinin
en dnemli siyasi akimlarmdan biri olarak kabul edilir. Islamcilik ¢ok genel bir ifadeyle Islam’1
bir biitiin olarak anlamayi, toplumsal ve siyasal hayata hakim kilmay1 ve Bati medeniyetinin
tarihsel tecriibesiyle sekillenen modernlesme siireglerinin Islam toplumlari iizerindeki etkilerini
azaltmay1 amaclayan bir diigiince ve ideoloji olarak tanimlanabilir (Kara, 1987, s. XV).

S6z konusu ideolojinin yukarida kabaca ifade edilen temel tezlerinin genel olarak
Karakog tarafindan da devam ettirildigini sdyleyebiliriz. Karakog un islamcilik diisiincesi; islam
milleti, Islam devleti ve Islam medeniyeti gibi temel kavramlar1 merkeze alan, bu kavramlar
etrafinda sekillenen ve Islam toplumlarinin her alanda birlikteligini savunan bir siyasi anlayisa
sahiptir. Karakog¢, s6z konusu bu anlayisini medeniyet¢i bir perspektifle dile getirir. Bu
anlamiyla Karakog’un Islamcilik diisiincesi, medeniyetci tarih anlayisina sahiptir ve biitiin
insanlik tarihini dongiisel olarak, medeniyetlerin yiikseligi, ¢Okiisii ve “dirilisi” seklinde
yorumlar. Bu tarihsellik icinde miistesna bir yeri olan Islam medeniyeti de, tarihsel siirecte
cesitli yiikselis ve gerileyis donemlerine girmistir. Bugiin i¢inde yasadigimz ¢agda ise islam
medeniyeti, Bati medeniyeti karsisinda en biiyiik krizlerinden birini yasamaktadir. Iste
Karakog’un Islamcilik diisiincesi en temel mesele olarak, bugiin Islam medeniyetinin igine
diistiigii bu krizden nasil kurtulacagina odaklanir. Karakog’a gore yapilmasi gereken ise ¢ok
genel bir ifadeyle, insan tekinden baslayarak Islam medeniyetinin biitiin kurumlarinin
yenilenmesi/ihya edilmesidir. Karakog, 1960°l1 yillardan itibaren Dirilis diislincesi olarak
isimlendirdigi bu temel tezini savunur ve islam medeniyetinin bu yolla yeniden gii¢lenecegini
diistiniir.

Bu ¢alismada Karakog’un diisiince diinyasit miimkiin oldugu kadar genel bir oriintiide
ele alinmaya calisilacaktir. Caligmanin asil amaci ise, Karakog’un diisiince diinyasi icerisindeki
siyasi kavramlar1 belli bir baglam iginde 6ne ¢ikarmak, anlamak ve yorumlamaktir. Calisma,
Karakog’un kisa biyografisinden sonra, biitlinciil bir bakis agisi kazandirmak igin insan-
toplum/millet kavramlari ile devlet ve medeniyet kavramlarinin Karakog diisiincesindeki siyasi
icerimlerini ele alarak ilerleyecektir’. Bu amagla galismada ilk olarak Karakog’un ontolojik
kabullerine ve bu kabullerin anlamini belirledigi insan-toplum/millet kavramlarinin inga ettigi
siyasi gerceklige odaklanilacaktir. Daha sonra Karakog’un siyasi goriisleri genel olarak devlet
fenomeni merkezinde, devletin dogasi, yonetim ilkeleri, yonetim rejimi, devletin tiirii, yoneten-
yonetilen iliskileri vb. temalar ekseninde ele alinacaktir. Son olarak, bu goriislerini medeniyetci
perspektifle nasil biitiinlestirdigine ve bu baglamda dirilis diisiincesi kavramsallagtirmasi ile
ulasmak istedigi siyasi ve toplumsal idealin ne anlama geldigine deginilecektir.

Sonug olarak Karakog’un Islam dini temelinde bir ontolojik bakis acisina sahip
oldugunu ve bu akis agisinin onun diisiincesinde insan, toplum ve devlete iligkin igerikleri
biiyiik oranda belirledigi sdylenebilir. Onun diisiincesinde insan asil degerini Islami bir inancla
kazanmakta, toplum ise Islami kurallar manzumesine uymakla kazanmaktadir. Karakog devleti
ise medeniyetci tarih perspektifiyle, Islami kurallarin hiikiim siirdiigii enternasyonel (iimmetci)
bir din devleti olarak ele almaktadir. Son olarak Karako¢’un siyasi diislincelerinin mevcut

2 Sz konusu bu yontem Karakog’un da diisiincesinin temel gergevesini bu kavramlar iizerinden kurmasindan kaynaklanmaktadur.
Bu hususu Karakog su sekilde ifade eder: “Koklii ve ¢ok cepheli yeni bir diizenlenis, toplum, insan ve devlet anlayis1 gelmedikge ve
bu anlayis da gecmisimizdeki, kendi medeniyet, millet, iilke, toplum ve insan anlayisimiza bitismedik¢e bir ¢oziim yoktur”
(Karakog, 1999, s. 20). Bu baglamda Muhittin Bilge de Karakog’un diisiince diinyasin1 benzer sekilde resmeder: “Karakog, Islam
insanindan Islam toplumuna, Islam toplumundan islam milletine ve devletine, Islam devletinden nihayet Islam medeniyetine kadar
genis bir etik, epistemolojik ve ontolojik yaklagim tablosu koyar” (Bilge, 2011, s.65).
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sosyo-politik sorunlari merkeze almakla birlikte bu sorunlari, “ideal”/olmasi1 gereken bir formda
¢dzmeye calisan ahlake¢1 bir mahiyete sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

1. Hayat1 ve Kisiligi

Sezai Karakog: Sair, miitefekkir, siyaset adami. Resmi kayitlardaki tam ismiyle Ahmet
Sezai Karakog, 22 Ocak 1933 tarihinde Diyarbakir’in Ergani ilgesinde dogmustur. Baba
tarafindan dedesi Hiiseyin Efendi’dir. Hiiseyin Efendi’nin en kii¢iik oglu olan Yasin Efendi,
Karakog¢’un babasidir. Orta halli bir tiiccar olan, hayati boyunca ticaretle ugrasan ve ge¢imini bu
yolla saglayan Yasin Efendi, 1963 yilinda, 74 yasindayken vefat etmistir. Annesi Emine Hanim
ise niifus memuru olan Ahmet Efendi’nin kizidir. Emine Hanim ise kocas1 Yasin Efendi’den 6
yil 6nce 1957 yilinda 52 yagindayken vefat etmistir (Karatas, 2019, s.21-22).

Karako¢’un miitedeyyin bir ailede ve sosyal ¢evrede dogup biiyiidiigiinii ve bu sosyal
cevrenin onu hemen biitiin insanlar gibi, kisiligi, karakteri, diinya goriisii gibi cesitli etkenler
izerinden etkiledigini sOyleyebiliriz. Cocukluk yillarinda aldig: aile terbiyesi ve iginde yasadigi
sosyal cevrenin etkisiyle kazandig1 dini duyarliligi, genclik yillar1 ve sonrasinda da devam etmis
ve hayati boyunca bu duyarlilig1 tagimistir.

Ortaokul ve lise yillarinda okuma yazma tecriibesinin de gelismesiyle fikir diinyasini
yavas yavas olusturmaya baglamistir. Bu yillarda Tiirkiye’de 6zellikle muhafazakar-milliyetgi
kesimin 6nemli isimlerinden olan Necip Fazil Kisakiirek ve onun yonetiminde ¢ikan Biiyiik
Dogu dergisi ile kurdugu temasin, Karako¢ un diisiince diinyasinin sekillenmesinde énemli bir
rolii olmustur (Kayali, 2011, s. 96). Karakog heniliz Gaziantep’te lise talebesiyken Biiyiik Dogu
dergisine bir mektup yazarak hem Biiyiik Dogu ile hem de bir anlamda Necip Fazil ile ilk
temasini kurmustur (Mengiisoglu, 2017, s.16). Hayatinin sonraki donemlerinde de bu temasi
devam ettirmis, uzun yillar Necip Fazilin yaninda bulunmus ve “dava arkadasligi” etmistir.
Karakog, Necip Fazil ve Biiyiik Dogu ile ilgili intibalarini hatiralarinda s6yle anlatir:

O giine kadar Islam i¢imizde sakladigimz bir inangti. Kimselere pek acilamiyorduk. Yasak,
mazlum ve magdur bir diisiince gibiydi ruhumuzda. Ama iste gdrmiistiik, Istanbul’da ¢ikan bir
dergide onu ¢agdas iislupla savunan bir kalem vardi. Islam’m yiikselen yeni canli sesiydi bu. Bu
benim i¢in biiylik bir mutluluk olmustu. Ciinkii bir umut dogmustu. Biitiin sikintilart
gogiisleyebilirdim (Karatas, 2019, s. 43).

Karakog, 1950’li yillarin ozellikle ikinci yarisindan sonra, Tiirk sanat camiasinda,
ozellikle sairler arasinda, yerini almaya baglamistir. Genglik yillarindan itibaren siirle ugrasan
ve o donemin muhafazakar cizgide yayin yapan bircok dergisinde de siirleri yayimlanan
Karakog, 1957 yilina gelindiginde daha genis ¢evrelerce de taninacak dnemli bir sanatsal atilim
yaparak, o yillarda sanat camiasinda ikinci Yeni® olarak bilinen sanat akiminin o6nemli
sairlerinden birisi haline gelecektir (Karatas, 2019, s.232—233)4. Daha onceleri, Miilkiye, Yeni
Istanbul, Siir Sanat1 ve Biiyiik Dogu dergilerinde ¢ikan iiriinleriyle ad1 siir ¢evrelerinde zaten
duyulmustu. Ancak ilk kez o dénemin Ikinci Yeni akiminin yayin organi olarak amilan “Pazar
Postas1” dergisinde, “Balkon” siirini yayimlayarak okurun karsisina ¢ikar (Karatag, 2019, s. 71).
Séz konusu siir daha sonralar1 ¢ok meshur olmus ve ikinci Yeni akimmin sembol siirlerinden
birisi haline gelmistir. Karakog’un, ilk siir kitab1 olan Kérfez de 1959 yilinda yayimlanmgtir.
1960 yilinin Nisan ayinda da Dirilis Dergisi’'ni ¢ikarmaya baglamistir. Dergi ¢esitli sebeplerle
donem donem yayin hayatina aralar vermis olsa da, 1992 yilina kadar yayimlanmigtir ve Sezai
Karakog¢’un “Dirilig diisiincesi”nin adeta okulu olmustur (Karatag, 2019, s. 189). Karako¢ daha
sonra kitaplagsacak edebi ve diisiinsel eserlerini Dirilis Dergisi araciligiyla ifade etmis ve bu
dergiyi kendisinin “Dirilis Nesli” (Karakog, 2010b, s. 65) olarak adlandirdigi yeni bir neslin
yetismesinde dnemli bir ara¢ olarak gormiistiir.

® Tiirk edebiyatinda 1950°1i yillarda ortaya ¢ikmis bir sanat hareketi
* fkinci Yeni hareketi ile Karakog’un siiri arasindaki iliskiye yonelik daha fazla bilgi icin bkz. Acar, Z. (2019). Sezai Karakog
kusag: ikinci yeni. Istanbul: Ketebe Yaymlari
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1960’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de sosyal hareketliligin gittikce artmaya basladigini, bu
hareketliligin, diinya siyasetindeki Soguk Savas’in da etkisiyle toplumsal hayatta dnemli siyasal
ayrismalar1 beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz. Sag ve sol seklinde ayrilan siyasi kamplar i¢
siyasetteki tartigmalar1 ve toplumsal diizeni biiylik oranda etkilemistir. Karakog¢’un bdyle bir
ortamin ic¢inde diisiince ve sanat eserlerini verirken, aslinda giindelik siyasetin tartigmalarina
miimkiin oldugunca girmeden daha {ist bir siyasi dil kurmaya calistigin1 séyleyebiliriz. Ciinkii
Karako¢’a gore gilindelik siyasi tartigmalarin Gtesinde asil diistiniilmesi gereken daha merkezi
bir sorun vardi: Islam toplumlarmin durumu ve Islam medeniyetinin i¢inde bulundugu kriz.

Soguk Savas déneminin yarattigi iki kutuplu diinyada Islam medeniyeti adeta
unutulmustu. Zaten Bat1 da uzun siiredir Islam medeniyetini tarih sahnesinden tamamen tasfiye
edildigine inaniyor dahasi bu “oryantalist algi” bizim aydinlarimiz tarafindan da kabul
goriiyordu (Duran, 2013, s. 292). Karakog’a gore ise, Komiinizm-Kapitalizm veya Sosyalizm-
Liberalizm arasinda siiren bu ideolojik savasta, Islam toplumlarin1 temelde ilgilendiren bir sey
yoktu. Savas Bat1 medeniyetinin kendi i¢ savasiydi. Bundan bagka Islam medeniyetinin tarihten
silinmesi gibi bir diisiince de asla kabul edilemezdi. O halde Miislimanlarin (6zellikle
aydinlarin) yapmasi gereken sag-sol ayrigmalarinin 6tesinde, kendi medeniyetlerinin savasini
vermekti. Bu Karako¢’a gore bir anlamda Bati uygarliginin tarih sahnesinden sildigini
diisiindiigii bir medeniyetin; Islam medeniyetinin, dirilis miicadelesiydi. iste Karakog eserlerini
vermeye basladigi ilk donemlerden itibaren giindelik siyasetin dilinden uzak durarak, kendisinin
en temel mesele olarak kabul ettigi bu miicadelenin verilmesinden yana olmustur.

Karako¢ bu miicadelesini bir sair olarak sanatiyla, bir miitefekkir olarak diisiince
kitaplariyla ve bir siyaset adami olarak da bir siyasal partinin genel baskanligini yiiriiterek
strdiirmiistiir. Karakog’un siiri Akbayir’in da ifade ettigi gibi, “yok olma tehdidiyle karsi
karsiya kalmis bir medeniyetin yeniden kurulmasina ve biitin kurumlariyla yeniden
canlandirilmasina yonelik bir umudu daima canli tutar” (2013, s. 52). Bu umut biitiin diinyay1
igine alan evrensel bir umuttur aslinda. Ciinkii Karakog¢’un diislince diinyasi gibi sanati da
giiniimiiz diinyasinin énemli bir pagasim olusturan Islam cografyasmin sorunlariyla birlikte
diinyanin da sorunlarmi dert edinir ve tiim insanliga ¢agrida bulunur. Karakog¢’un diisiince
kitaplar1 da yine bu duyarliklarla yazilmis temel gayesi daima islam medeniyetinin sorunlar1 ve
bu sorunlara yonelik ¢6ziim arayislart olmustur. Bu amagla uzun yillar eserler vermis ve nihayet
1990’a gelindiginde ise dirilis diisiincesini pratige dékme amaciyla Dirilis Partisi’ni (DIRI-P)
kurmustur. 1997 yilina kadar bu partinin genel baskanliginmi yiiriiten Karakog, 19 Mart 1997
tarihinde Dirilis Partisi iist liste iki kez se¢ime giremedigi i¢in anayasa mahkemesi karartyla
kapatildiktan on yil sonra, 2007 yilinda Dirilis Partisi’nin yerine Yiice Dirilis Partisi’ni
(YUCEDIRI-P) kurmustur. Karakog 2021 yilinin Kasim ayinda vefat etmistir.

2. Yontem

Bu ¢aligma elestirel kaynak taramasi yontemine dayanmaktadir. Bu baglamda hem
birincil kaynaklar hem de alan yazinda ¢alismanin konusu ile ilgili ikincil kaynaklar elestirel bir
bakis agisiyla yorumlanmistir. S6z konusu yontemle, Sezai Karako¢’un diisiince diinyasinin
genel Oriintiisiinii anlamak ve daha 6zelde ise onun siyasi diislincelerini birey, toplum ve devlet
kavramlar1 agisindan yorumlamak amaglanmistir.

3. Karako¢’un Siyasi Diisiincelerinin Ontolojik Zemini ve Insamin Mahiyeti
Sorunu

Insanin mahiyeti meselesi, felsefi yaniyla diisiince tarihinin en temel sorun alanlaridan
birisidir. Bu mesele, daha genis bir ¢ergevede varligin/hakikatin ne’ligine iligkin soruyla da
yakindan ilgilidir. Zira varligin/hakikatin ne’ligine iliskin anlam diinyasi, ayn1 zamanda insan
gercekligini de agiklamaktadir. Kisaca Tanri-insan-tabiat arasinda kurulan ontolojik iligki, hem
varliga/hakikate iliskin anlam haritasini hem de bu haritanin i¢inde insanin yerini ve anlamini
belirgin kilmaktadir.
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S6z konusu bu sorusturmanin siyasetle yakin bir iliskisi oldugunu daha dogrusu bu
anlam haritasinin (diinya goriisiiniin), yasamimn her alanini etkiledigi gibi siyaset alanimi da
etkiledigi/belirledigi sOylenebilir. Bdylece ontolojik kabuller insan ger¢ekligini, insan gergekligi
de, yine bir insan edimi olan siyasetin anlam diinyasin1 (iktidar iligkilerini-siyasetle ilgili
kavramlarin anlam haritasin1 vs.) belirler. Dolayisiyla bir siyasi goriisiin anlamli-tutarl
olabilmesi ayni zamanda onun belli bir ontolojik zemine ve bu ontolojinin insa ettigi insan
goriistine dayanmis olmasma baghdir. Bu baglamda Sezai Karakoc diisiincesinde insanin
mahiyeti sorunu, hem onun genis anlamda ontolojik kabullerine iligkin anlam diinyasini
anlamamizda hem de siyasi goriiglerini anlamamizda 6nemli bir ¢ikis noktasidir.

Karakog’a gore biitiin varligin anlamini “din” (Islam) ve o dinin sahibi olarak Tanri
belirler. Kendi sozleriyle ifade edecek olursak, “Islam varligin temel kaynagi, varolus sebebi,
diinya goriisii ve metafizik bir sistemdir” (Karakog, 1989, s.8). Yani cok kestirme bir ifadeyle
belirtecek olursak, onun diigiincesinde varolusun temeli dindir. Tanri biitiin kainatin yaraticisidir
ve kainattaki biitiin varliklar, varoluslarimi ve yok oluslarini, sebeplerini ve sonuglarini Tanr1’ya
bor¢ludurlar. Bdylece Karakog’a gore, yaratilmis biitiin varliklar gibi insan da anlamini
Tanri’dan alir ve bu anlamiyla insanin varolugunun temeli de Tanr1 inancidir (Karatag, 2019, s.
138). Yine onun ifadeleriyle: “Hakikat ve ebedilik Allah’a aittir ve insan da ancak O’na doner,
O’ndan haberli olur, O’na ulagmak i¢in ¢aba sarf ederse insan olur” (Karakog, 2007, s. 212).

Karakog¢ anlamini Tanr1’dan alan bu insani, Nietzsche’nin “iistlin insan1’’n1 animsatir bir
sekilde (tabii ki retorik olarak) “Dirilis Insani” olarak tamimlar. Dirilis insani, Karakog un
yazilarinda belli o6zellikleriyle one c¢ikar; bu insan Ozglirligii Tanri’ya baglanmakta bulur,
zulmiin degil adaletin pesindedir, akli tanrilagtirmaz, maddeci degildir, derin bir fizikotesi
yiikliidiir, algakgoniilliidiir, toplumcudur, bencil degildir, fedakarlik ahlaki yiikliidiir (Karakog,
2019, s. 138-139).

Gorildigi iizere, dirilis insan1 tanimiyla Karakog, aslinda “ahlak abidesi” diyecegimiz
bir insan portresi ¢izer. Bu insan onun diislincelerinde, bugiiniin diinyasinda Bat1 medeniyetinin
yarattig1 “maddeci”, “bencil”, “duyarsiz”, “ahlaksiz” insana karsilik one ¢ikarilan “ideal” bir
tiptir. Dolayisiyla Karakog aslinda insan1 “Aristoteles’e dayandirilan “pathos, ethos,logos” (ben,
akil ve duygu merkezcilik) ticlemesi tlizerinden degil “duygu, akil ve ruh” iiglemesi iizerinden
ama ruhu Onceleyerek anlamlandirir (Zarig, 2019, s. 354). Boylece Karakog, insanda ruhi ya da
metafizik yani 6ne ¢ikarmakla “maneviyatci-ahlake¢1” bu insan tipini ideallestirir. Dirilig insani
olarak adlandirilan bu insanin diinyadaki gorevi de dogal olarak ilahi rizaya uygun edimlerde
bulunmaktir. Ciinkii bu insan ayn1 zamanda “esrefi mahliikat” ve “Allah’in halifesidir”. Iste
Karako¢ diisiincesindeki din temelli ontolojik zemin, bireysel anlamda insana varolugsal
giivenlik alani sagladig1 gibi insana bu anlama dayali gorevler de yiikler. Bdylece Karakog’un
diisiince diinyasinda bu ontolojik zemin, sadece insan1 degil, siyasi icerimler kazanarak insanla
birlikte toplum/millet-devlet-medeniyet gibi kurumlarla daha genis bir sosyo-kiiltiirel gergekligi
insa eder.

4 Karako¢ Diisiincesinde Siyasi Baglamlariyla Toplum-Millet Kavramlar1 ve
Ummetgilik

Karakog insan ve toplum arasinda 6nemli bir yakinlik kurar. Bu yakinlik bilindik
sosyolojik anlamiyla insanin “toplumsal bir hayvan” olmasiyla dogrudan ilgilidir. Bu anlamiyla
toplum, insan-insan iligkilerinden dogmus ve belli degerler {izerinden insa edilmis bir birliktelik
olarak kabul edilir. Karako¢’un diisiince diinyasinda insan-insan iliskilerini belirleyen ve
(Miisliiman) toplumu olusturan en merkezi deger ise Islam’dir. Zira Karakog’a gore, “Islam
once kisiyi, onunla birlikte toplumu, maddi ve manevi bir saglik i¢inde tutmaya ¢ok onem
vermis, bircok buyruklar ve yasaklarla, armaganlar ve cezalarla bunu saglamak istemistir”
(Karakog, 1999b, s.104). Boylelikle din, yukarida ifade edildigi gibi, insanin anlam diinyasini
belirledigi gibi, bu anlam diinyasiyla uyumlu degerler ve normlar araciligiyla da sosyal ¢evreyi
yani toplumsal yapiy1 belirlemektedir.
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Yukarida ifade ettigimiz gibi Karakog, insanin bugiin i¢inde yasadig1 materyalist cagdan
nasil ki Tanr1’ya donerek kurtulacagini diisiiniiyorsa, bir biitiin olarak toplumsal kurtulugun da
yine ayni yolla olacagimi diisliniir. Karako¢ bu baglamda “miimin toplum” kavramini 6ne
c¢ikarir. Ona gdére miimin toplum, “materyalizmin biitiin insanlig1 kaosa siiriikkledigi bir zamanda
hem bu diinyanin hem de gelecek diinyanin teminatidir” (Karakog, 1998b, s.126). Ona gore bu
toplumun en temel 6zelligi ise ahiret inancinin biitiin toplumu kaplayan bir gergeklik olarak
toplumsal hayatta gerceklik kazanmis olmasidir (Karakog, 1999b, s. 110). Bu noktada sunu
belirtmek gerekir ki Karakog¢ nasil yukarida ideallestirilmis/olmasini arzu ettigi bir insan tipini
one c¢ikarmigsa, benzer bir sekilde toplumu da ideallestirerek ele alir. Diisiinsel bir biitiinliik
icinde meseleye bakildiginda, yukarida ifade edilen insanlarin birarada yasadigi toplum dogal
olarak zaten bagka tiirlii tanimlanamaz yahut idealize edilemezdi. Ancak Karakog¢’un hemen her
konuda “olmasi gerekenler” lizerine odaklanmasi asagida daha agik bir sekilde gorecegimiz gibi
diisiincelerinin sosyolojik gercekligini sorgulanir hale getirmektedir.

Topluma iliskin biitin bu anlamlar aslinda daha genis bir birlikteligi ifade eden ve
Karako¢’un siyasi diislincelerinin anlagilmasinda en 6nemli temalardan biri olan “millet”
anlayisina dogru genigletilebilir. Zira Onun diisiince diinyasinda millet, diinya iizerindeki
Miisliman toplumlarin hepsini i¢ine alan daha genis kapsamli bir birlikteligi ifade eder. Ona
gore millet, “bir ‘hakikat ideali’nin bir araya getirdigi ve bu bir araya gelisi zaman i¢inde
koklestirip geleneklestirmis, ona siireklilik kazandirmis; inang, diisiince, duyus ve davranig
kurum ve tutumlariyla uygarlik dedigimiz biiylik tarih olgusuna biitiin varligi ve giiciiyle
katilmis kisilikli toplum demektir” (Karakog, 1998a, s.147-148). Karakog’un millet tanimi da
goriildigii tizere din temellidir. Bu anlamiyla islam milleti, Hz. Adem’in yeryiiziine indigi
andan itibaren giiniimiize kadar Islam itikadi ve inanci iizerine yasayan biitiin insanlarin
meydana getirdigi toplulugun genel adidir. Karakog’ un ifadesiyle, “millet, Islim toplulugunun
objektif adidir.” Boylece, “milleti meydana getiren insanlara ve birim miimine bakilarak, bu
miiminlerdeki ortak muhtevadan 6tiirti, bir topluluk halinde goriilmiisler ve bir biitiin, bir birlik
olarak diigtiniilmiiglerdir” (Karakog, 2000, s. 117-118).

Karakog, millet kavrami s6z konusu oldugunda bu dinsel anlamin ve birlikteligin altini
ozellikle cizer ve “nation/ulus” kavrami ile Islami anlamda “millet” kavrami arasindaki farki
wsrarla vurgular. Bilindigi iizere nation/ulus kavram1 Avrupa’da 6zellikle on dokuzuncu yiizyilla
birlikte 6ne ¢ikmig ve gittikge politize olmus bir kavramdir (Heywood, 2009, s.167). Ulus,
“acikca simirlari ¢izilmis ve tek bir idareye tabi bir toprak icinde var olan halk” olarak tanimlanir
(Giddens, 2008, s.32). Tanimdaki sinir vurgusu énemlidir zira ulus anlayisinda, ¢izilen sinirlarla
birlikte biz ve Oteki kimliginin alti siirekli ¢izilerek farkliliklar 6ne ¢ikarilir. Bdoylece
“farkliliklar” {izerinden bir siyasi soylem insa edilir. Bu sdylemde uluslar kiiltiir ve kan bagi
olan biiyiik aileler olarak sunulur ve bu anlamiyla “etnik koken” milliyet¢i retorigin baskin
temalarindan birisi haline gelir (Calhoun, 2009, s.41). Bdylece etnik koken iizerinde inga edilen
grup bilinci, kendi varligindan emin olmanin 6tesinde kendine ayrica siyasi bir sinir istedigi
zaman etnisite politiklesir ve milliyetciligi dogurur (Gellner, 1998, s.59).

Yukarida ifade edilen anlamlariyla hem “millet” anlayisinin hem de bu anlayistan
tiremis milliyet¢iligin Karakog icin hicbir anlami yoktur. Hatta Karako¢ bdyle bir millet
tamimin1 ve bu tanimim yataklik ettigi ve Islam cografyasini da 6nemli derecede etkileyen
nationalism/milliyetcilik akimini Islam milleti i¢in ¢ok dnemli bir tehdit olarak goriir. Ona gore
bugiin Islam milletinin parcalanmishiginin en 6nemli sebebi, bu Bati menseli milliyetcilik
diisiincesidir. Zira bu milliyetcilik anlayisi, Islam’m millet anlayismi unutturup irkeilig
milliyetcilik diye kabul ettirmekte, Islam kavramlarini yozlastirmaktadir. Bu yanilgiya diisiis
ise, Islam Milletinin bin parcaya boliinmesiyle sonu¢lanmustir (Karakog, 1998b, s.18-19). Bu
sebeple Karako¢ bu pargalanmadan kurtulmak igin millet kavramimni Kur'an-1 Kerim’deki
anlamiyla kabul etmemiz gerektigini su sekilde ifade eder:

Biitiin Misliimanlar bir millettir. Bu “millet” kavrami, toprak, dil, irk realitelerinin istiinde,
inang ve ilkii beraberligini ifade eden bir kavramdir. Batinin “millet” kavrami ile Islam’in
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“millet” kavrami arasinda biiyiik bir fark goze carpmaktadir. Bati’nin millet (nation) kavramu,
(kavim) kavramina yakin bir anlam tasir. Oysa, Islam’in “millet” kavram, biitiin insanlig1 hedef
alan bir genislige sahiptir. Millet kavrami, “cemaat” soziinden ¢ok daha genis, yogun ve
kaynasmus bir kitleyi belirtir. Bu yiizdendir ki, Hiristiyan mezhepler, ayr1 ayr1 cemaatler kabul
edildigi halde, Islam milleti kavrami, tiim mezhep ve tarikatlar1 kapsayan bir evrensellik 6zelligi
gosterir (Karakog, 1998b, s.131).

Gorildigi lizere Karakog’un millet tanimi dogrudan dini igeriklidir ve milliyetgilik
ideolojisinin mahiyetini belirleyen toprak, dil, etnisite gibi bugiin milli kimlikle bitisik kabul
edilen degerler, onun millet anlayisinda ikincil degerler olarak kabul edilir. Dolayisiyla
Karakog, millet kimligini belirleyen en merkezi ve hukuki deger olarak dini kabul eder. Onun
bu millet anlayis1 dogal olarak, ulus devlet formunda belli sinirlar i¢inde yasayan, ¢ogu zaman
ortak bir dile, etnisiteye ve kiiltiire sahip olduguna inanilarak insa edilmis ve pozitif hukukla
tanimlanmig millet-vatandas-halk kavramlarmin anlam diinyasindan farklidir. Karakog,
Osmanli’da “millet sistemi” olarak bildigimiz, insanlarin “inan¢” temeline gore ¢esitli milletlere
ayrildigi, geleneksel millet anlayisin1 savunur. Bu baglamda yukarida da ifade ettigimiz gibi
Batil tarihsellik icinde ortaya cikmis millet anlayisiin Islam ile uyusmadigm diisiiniir ve
asagida daha genis bir sekilde gérecegimiz gibi, Miisliimanlarin ayr1 siyasi sinirlar i¢inde ayri
vatandaslar/halklar olarak yasamalarini da dogru bulmaz.

Karakog¢’un s6z konusu bu millet anlayisi, dogal olarak siyasi bir sOylem olarak
iimmetciligi de pesinden getirmektedir. Ummetcilik, bilindigi iizere Tiirkiye’de II.
Mesrutiyetten beri Islamcilik diisiincesi ve hareketinin énemli temalarindan biridir. Kisaca;
diinyanin ¢esitli yerlerine dagilmis ve artik aralarinda herhangi bir siyasi birliktelik bagi
kalmamis biitiin Misliimanlarin, her alanda (ekonomik-siyasi-kiiltiirel) bir araya gelmesini,
birlik olmasini hedefleyen siyasi bir sdylem olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamiyla Karakog un
da timmetci bir siyasi sdylemi benimsedigini ve devam ettirdigini sdyleyebiliriz.”

Ummetgilik, Karakog’un diisiince diinyasinda siyasi goriislerinin yahut siyasi
ideallerinin en temel kavramlarindan birisidir. Zira Karakog i¢in nasil ki diinya tizerindeki biitiin
Miisliimanlar bir milletse, dogal olarak bu milletin arasindaki sinirlar da anlamsizdir ve sunidir.
Dolayisiyla Miisliimanlarin bugiin icine diistiikleri par¢alanmigliktan kurtulmalar: i¢in bir an
once siyasi birlik saglamalar1 gerekmektedir. Aslinda Karakog’a gore Islam diinyasimin bugiin
icine distigli siyasi pargalanma yapmadir; gegcicidir ve yabanci devletlerin dayattigi ve biitliin
giicleriyle yiiriitmeye calistiklar1 bir zorlamadir. “Islam Milleti ise bir realitedir. Aralarina zorla
ve dis baskiyla suni sinirlar ¢ekilmis bir biitiindiir” (Karakog, 2000, s. 124). Boylece Karakog,
yukarida ifade ettigimiz millet anlayisindan hareketle Islam milletinin bir siyasi organizasyona
sahip olmasi1 gerektigini diisiiniir. Bu siyasi organizasyonun adi da dogal olarak biitiin Islam
milletini icine alan, “Islam Devleti”dir. Bu noktadan sonra Karakog un siyasi fikirlerini onun
Islam Devleti anlayis1 etrafinda, devletin dogasi, yoneten yonetilen iliskileri, devletin tiirii-
yonetim bigimi vb. baglamlarda ele almaya c¢alisacagiz. Daha sonra ise biitliin fikirlerini
medeniyetci bir perspektifle nasil biitiinlestirdigi anlagilmaya ve agiklanmaya calisilacaktir.

5. Karako¢’un Diisiince Diinyasinda Devlet, Iktidar ve Yonetim

Karakog¢’un diislince diinyasinda devlet, her seyden once bir ideadir ve metafizik
kaynaklidir. Yani Ona gore, devletin gerceklik/realite kazanmadan o©nce diislinsel

® Her ne kadar Islamcilik diisiincesi iginde meshur olan kavramin iimmetgilik oldugu bilinse de Karakog timmet ile millet arasinda
onemli bir niiansin oldugunu ve dogru ifadenin bu anlamyla millet olmasi gerektigini soyler. Ona gére, “giiniimiiziin Islim’a ya-
banci kalemleri, bu “millet” kavramini “@immet” kavramiyla karistirdilar. Oysa, Miisliimanlar, sadece bir “limmet” degildirler, ayni
zamanda bir “millet” idiler. “Ummet”, “millet” kumagmnin i¢ tarafina verilen addir denilebilir. Diger bir deyisle, “millet, Islam
toplumunun objektif ifadesi ise, “limmet”, “siibjektif” ifadesidir. Yani Karakog’a gore iimmet, Islam tarih boyunca birbirini takip
eden Islam topluluklarmin her birine verilen isimdir. Bu topluluklar, isimlerini kendilerine gonderilen peygamberden alir; Hz.
Musa’nin {immeti, Hz. Isa’nin iimmeti, Hz. Muhammed’in iimmeti gibi. Kisaca “Millet kelimesi, inanmislar toplulugunu muhitten
merkeze dogru, immet kelimesiyse, merkezden muhite dogru ifade eder (Karakog, 2000, s. 118-119). Boylece Karako¢ millet
kelimesinin daha “kapsayic” olmasindan dolayir @immet yerine millet kelimesinin kullaniminin daha dogru olacagmi diisiiniir
(Karakog, 1999c, s.88).
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zeminde/ideada, varlik amacimin ve ilkelerinin belirlenmesi daha sonra bu ideale gore devletin
gercek hayatta islerlik kazanmasi gerekir. BoOylece devlet diisiincesinin (idesinin), devlet
realitesine kaynaklik edecegini diisiiniir. Karako¢ bu durumu sdyle ifade eder: “Benim
inandigim devlet, her seyden &nce bir iilkii - ideal, bir idea devletidir. islAm ideas1 veya ideali
devleti. Insan ve toplumu Islam ruhuyla diri tutus iilkiisii ve bu iilkii etrafindaki kurulus ve
teskilatlanmig bu diizeni ayakta tutucu yaptirimlar (miieyyideler) biitiiniidiir” (Karakog, 2010b,
S.47). Ona gore, ancak bdyle bir durumda devlet saglam temeller iizerinde insa edilecek ve uzun
Omiirlii olabilecektir. Devleti ortaya ¢ikaran ve devlete uzun bir hayatiyet bahsedecek olan ide
ise dogal olarak Islam’in hakikat anlayisinda bulunur. Bu anlamiyla devlet, “milletin hakikat
ideali etrafinda organize olmasi, bu ideali tarih ve devam suuru iginde siirdiirmesi demektir”
(Karakog, 1998a, 5.147).

Karakog, s6z konusu “Islam ideali’ni ise devlet fenomeni baglaminda, Islam siyaset
diisiincesinde de sik rastladigimiz bir takim kavramlar ve degerler iizerinden tamimlar. Buna
gore Farabi’den bu yana Islam siyaset diisiincesindeki en temel degerlerden birisi olan
“erdem/ahlak®, Karakog¢’un genel olarak siyaset, 6zel olarak ise devlete iliskin diigiincelerinde
de one cikarilan kavramlardandir. Dahas1 Karakog, dogrudan Farabi’nin kullandig1 kelimelerle
devlet idealinin, “medine’t-lil fazila” diye adlandirilan devlet, yani erdem devleti oldugunu
soyler (Karakog, 2010b, 5.47-50). Bu baglamda Karakog, geleneksel Islam siyaset diisiincesinin
devlet idealini benimser ve devam ettirir. Yani devleti sadece insanlarin yapip etmeleriyle
ortaya c¢ikmis ve maddi ihtiyaglara cevap veren, “antropolojik temelli bir fenomen”
(Mengiisoglu, 2017, s.288) olarak degil, “kutsal” amaglar/idealler iizerinde yiikselmis
ideallestirilmis/askin bir varlik olarak ele alir.

Bu noktada Karako¢’un diisiince diinyasinda devletin varlik gayesi ve mesruluk
temelinin, modern devlet anlayisindan farkli olarak dinsel idealler iizerinden belirlendigini
sOyleyebiliriz. Modern donemde halk iradesiyle mesruluk kazanmis siyasal iktidarin, “en tist
diizeyde orgiitlenmis bigimi” (Dursun, 2002, s.143) olarak karsimiza ¢ikan devlet, Karakog
diisiincesinde geleneksel donemde oldugu gibi, dini idealleri yerine getirme arzu ve iradesiyle
mesruluk kazanmisg siyasal iktidarin en {ist diizeyde orgiitlenmis bi¢imi olarak karsimiza ¢ikar.

Karako¢ bu hususta Batili devlet anlayisi ile Islam devlet ideali arasinda bir
karsilastirma yapar. Ona gore maddi basartya odaklanan Batili devlet anlayigmnin aksine, Islam
devlet idealinin temeli, maddi basar1 olmayip, “Allah'in rizasi ve buna bagh olarak “Tanr
korkusu”, “takva”, “erdem (fazilet)”, “dogruluk (sidk)tur.” Béoylelikle ona gore, “Islam
Uygarligr yalmz bir devlet diislincesi getirmekle kalmamis, bir devlet teorisi elestirisi de
getirmistir” (Karakog, 1998a, s.136-138). Kisaca Karakog, Machievelli’den beri modern siyasi
diisiincenin geneline hakim olan sekiiler devlet teorilerinden farkli olarak, geleneksel (din ve
ahlak temelli) bir devlet ve siyasal iktidar anlayisina sahiptir. Bu devletin mesrulugunu saglayan
temel (buras1 devletin dogasi olarak da okunabilir) Islam idealleri oldugu gibi, siyasal iktidarin
mesrulugunu  saglayan temel ise yine bu ideallerin gergeklesmesine yonelik arzu ve
faaliyetlerdir.

Karakog’un séz konusu bu devlet anlayiginda, dinin toplumsal hayatla kurdugu her
tirden bag aslinda devlet organizasyonun gozetiminde gerceklesmektedir. Dahasi dinin
toplumsal hayattaki canliligt ve varligi da bir bakima devletin varligmma baglanmaktadir.
Boylece devlet, “Islam’da “Emr-i bi'l ma'raf ve nehy-i ani’l miinker olarak ifade edilen
iyiliklerin bireysel ve toplumsal hayata hakim kilinmasi, koétiiliiklerin de onlenerek insan ve
topluma zarar vermesinin Oniine gecilmesi i¢in sart kosulan bir siyasi otorite olarak One
cikarilir” (Bilge, 2015, s.3). Karakog diisiincesinde devletin varligi ile dinin toplumsal hayattaki
varligmin bu derece birbirine baglanmasi ise dogal olarak devletin tasidigi/korudugu idealler

® Farabi’nin ideal Devletinde, “erdem/ahlak”, kavramlarimn, miikemmel/ideal devletin varligim ve devamliligii saglayan en
merkezi deger olarak ele alinmasi1 hakkinda bkz. (Farabi, 2017, 5.99-117). islam siyaset diisiincesinde s6z konusu kavramin merkezi
6nemi i¢in bkz. (Bagdatli, 2018, 5.297-308).
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sebebiyle ideallestirilmesine yer yer “kutsallastirilmasina” sebep olmaktadir.” Bu diisiinme tarzi
Karakog’ta ileride gorecegimiz gibi ¢ok giiclii, siiper devlet seklinde ifade edilebilecek bir
devlet anlayisinin savunulmasina da bagka gerekgelerle birlikte yol agmis goriinmektedir.

Gorildiigi tizere Karakog’un siyasi diisiincelerinde devleti olumlayici bir taraf vardir.
Duran, bu olumlayici yaklasimin aslinda islameilik diisiincesinin ve hareketinin geneline samil
bir sey oldugunun altin1 ¢izdikten sonra, sebebini Siinni Islam’mn devlet algisina baglamaktadur.
Duran’a gore, “Siinni Islam’da devlete yiiklenen ahlaki amag, seriat ve iimmet atifli bir agkin
devlet anlayis1 ortaya ¢ikarmaktadir” (2004, s.130). S6z konusu bu yoruma katilmakla birlikte
bir hususun altin1 ¢izmekte yarar goériiyoruz; Karakog’taki agkin devlet diislincesi otoriter devlet
anlayislart ile karngtirilmamalidir. Asagida daha genis bir sekilde ifade edecegimiz gibi,
Karako¢’un devlet anlayisi, devlet otoritesini putlagtirmayan ve en azindan teorik olarak birey-
toplum ve devlet arasinda denge gézeten bir anlayisa dayanir.

Aslinda Karakog diisiincesinde devlete yiiklenen askinlik, devletin tasidigi ideallerden
ileri gelmektedir, yoksa bu agkinlik devletin, birey veya toplum iizerinde baski kurmasi, bireysel
hak ve ozgiirlikklerin sinirlandirilmast anlamina gelmez. Karakog devlet-birey-toplum arasinda
(bunlar1 bir bakima y6neten-yonetilen iliskisi seklinde de anlayabiliriz) uyumlu bir birliktelik
kurulmasi gerekliliginden siklikla bahseder. Devlet-birey-toplum arasindaki iliskinin birbirini
besleyici bir iliski olmasindan yanadir ve hem giiclii devletin hem de giiclii bireyin birbirlerini
var ettiklerini, giiclii devletin olmadig: bir yerde giiglii, kisilikli bireylerin olamayacagini, 6zgiir
ve glg¢lii bireylerin olmadig1 yerde de giiclii bir devlet mekanizmasindan bahsedilemeyecegini
ifade eder (Karakog, 1999b, s.55). Boylece Karakog, devlet otoritesi ile bireysel ve toplumsal
ozgiirliikler arasinda bir denge kurulmasini savunur. Ona gore otorite tanimama anarsiye kapi
araladig1 gibi, devlet otoritesini putlastirma da hem insan1 hem de toplumu giiriiten etkilere
neden olacaktir. Boylece, “Firavunlarin ve Nemrutlarin olusturdugu sistem devam ettirilecek ve
devlet dinin hakkimi gasp edecektir” (Karakog, 1999b, s.47). Karako¢ soz konusu iligkiyi su
sekilde ifade eder:

Kag kere tekrar ettik, gene tekrar edelim. Tekrar, bu Milletin ve Devlet'in gegmisinde bulunan
yiice yonetim ilkelerine donmek giinii gelmis gegmektedir. Herkes Devlet'i kendi iistiinde
bilmelidir. Halk da, devlet adamlar1 da, biirokrat aydinlar da. Ancak bu, devletin putlastirilmasi,
yani komiinizmde veya fasizmdeki gibi, devlet Oniinde kisinin hi¢ sayilmasi anlaminda
bilinmemeli. Devlet derken, onu yoneten kisiler degil, prensipler ve idealler anlasiimalidir.
Hakikat, iyi ve giizel ve onlarin kurumlari anlasilmalidir. Hic bir sahis, hi¢ bir parti ve hi¢ bir
kurum veya kurulug, Devletin {istiinde olamaz. Devlet de zulim makinasi haline getirilemez.
Devletin giyotini vardir; ama Devlet giyotin degildir ve olamaz. Devlet otoritesi ile kisi
Ozgiirligi, birbirini yikicl, yok edici iki diisman degil, birbirini besleyici, gelistirici iki dosttur.
Bu dostlugun gergeklestirilmesi igin, sun'i insan degil, sahsiyetler yetistirme politikasi
izlenmelidir (Karakog, 2003, s.46).

Goriildigi gibi Karakog, birey-toplum-devlet iliskisini karsilikli ¢ekisme/gatigma
biciminde degil birbiriyle uyumlu bir diizlemde ele almanin daha dogru olacagini diisiiniir.
Boylece ozgiirliik kavrami etrafinda birey-toplum ve devleti, birbirilerinin sinirlarini koruyan ve
bu sinirlara riayet eden aktorler olarak ele alir.

Bu noktada “6zgiirliik” kavramim da birey, toplum ve devlet agisindan birbiriyle iligkili
fakat farkli baglamlarda ele aldigini1 sdyleyebiliriz. Ona gore birey igin Ozgiirliik inangla
mukayyettir. Ozgiirliigiin anlann Allah’a inanmakla baslar ve “insam ancak Allah 6zgiir
kilar”’(Karakog, 2010b, s.8). S6z konusu bu 6zgiirliikk bireyin kisilik ve kimliginin temel sartidir
(Karakog, 2009, 5.86). Toplum/millet i¢in ise 6zgiirliik inangla birlikte hicbir otoriter yonetimin
altinda olmamak ve devlet i¢in 6zgiirliik ise hicbir yabanci giiciin tasallutu altinda olmamak
yani siyasi bagimsizlikla ilgilidir. Bdylece devletin ve milletin bagimsizligi/6zgiirliigli bireyin

" Karakog diisiincesinde din-devlet iliskisinin bu seklide ele alinmasi, aslinda geleneksel Islam siyaset diisiincesinin bir devami
olarak okunabilir. Bu baglamda islam siyaset diisiincesinde din-devlet iligkileri ve “devletin kutsalligima” yonelik tarihsel bir izah
icin bkz. (Caylak, 2018, s.9-22).
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ozgirliigiiniin de teminati olacaktir. Ciinkii ona gore, “toplumu, milleti, yurdu tutsak diismiis bir
kisinin kisisel 6zgiirliigii de tehlikeye girmis demektir” (Karakog, 2009, s.86). Gortldiigi gibi
birey acisindan dzgiirliigiin hem i¢ hem de dis sartlari s6z konusudur. i¢ sart bireyin dini
inanciyla ilgilidir ve bu dogrudan bireyin 6zgiir iradesiyle mukayyettir, dis sart ise bireyin
icinde yasadig1 toplumun ve devletin siyasi-kiiltiirel bagimsizligiyla ilgilidir ve s6z konusu
bagimsizlik da yine bireyin 6zglirliigiiniin teminatidir.

Kisaca Karakog, “devletin bireyi kolelestirdigini ve birtakim O6zgiirliiklerini elinden
aldigimi iddia eden yaklasimlarin aksine, devleti bireyin fikir, vicdan ve din o6zgiirliigliniin
teminat1 olarak goriir” (Karadeniz, 2017, s.94). Ancak burada bir noktanin altinin ¢izilmesi
gerekiyor. Karakog¢ birey-toplum-devlet iligkisi bahsinde her ne kadar dengeci bir tutum
sergilese de nihayetinde bireye ve topluma karst devlet merkezli bir tavrin igerisindedir. Aslinda
bu tavir, hemen biitiin Islam siyaset diisiincesine sinmis, modern Islamcilik diisiincesinde ve
hareketinde de genel olarak devam ettirilen, geleneksel devlet merkezli diisiince yapisinin bir
devami olarak okunabilir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Karakog zaten diisiince diinyasinin
biitiinliigiine bakildiginda da bu tarihsel gelenekle uyumlu bir yaklagima sahiptir. Bu baglamda
devlet sdz konusu oldugunda da, Islam toplumunun/milletinin gelecekteki yasam sartin1 giiclii
bir devlet idealinde miimkiin goriir. S6z konusu bu idealin iginde birey ve toplum ise
nihayetinde devlete gore daha tali bir konumdadir.

Karakog’taki devlet merkezli diisiince bi¢imi, onun siyasi fikirlerinin ¢ogunun aslinda
devlet fenomeni etrafinda sekillenmesine sebep olmus goriinmektedir. Bu baglamda devlet
yonetimine iligkin ilkelerin belirlenmesi de yine Karakog¢’un Onemle iizerinde durdugu
konulardan birisidir. S6z konusu ilkeler, Islam diisiince tarihinde Orneklerine cokca
rastladigimiz siyasetname metinlerine benzer sekilde, hem devlet yOnetiminin nasil olmasi
gerektigiyle hem de devleti yonetenlerin hangi 6zelliklere sahip olmasiyla ilgilidir. Bilindigi
iizere siyasetnameler, “ahlaki ve dini &giitlere dayanarak siyaset ahlakini anlatan, bagka bir
deyisle, siyasetin ahlaka dayali olmasini telkin eden eserlerdir” (Bagdatli, 2008, s.55). Bu
baglamda Karako¢’un devlet yonetimi ve devlet adaminin tasimasi gereken ozelliklere iligkin
ifadeleri siyasetname geleneginin modern bir 6rnegi seklinde de pekala okunabilir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Karako¢’un belli bir yonetim sekli yahut
rejiminden bahsetmedigidir. O daha ¢ok belli degerlere ve yonetim ilkelerine odaklanir. Zaten
Ona gore Kur’an-1 Kerim de bu anlamda insanliga belli bir yonetim seklini dayatmamis daha
ziyade yonetimin 6zii ve bu yonetimin sonuglarmin olumlu olmasi igin ilkeler vaz etmistir
(Karakog, 2011b, s.10). Gergekten de Kuran’da bu anlamryla belirli bir yonetim rejiminden
bahsedilmedigi gibi, Islam siyaset diisiincesinde de diisiiniirler genel olarak, devletin y&netim
sekline/rejimine degil yonetim ilkelerine odaklanmislardir.

Giiler’in dikkat ¢ektigi gibi, Kuran’in devlet yonetimine iliskin meseleler s6z konusu
oldugunda en temelde adaletin saglanmasina (Nisa 58, Nisa 105, Sad. 26), alinacak toplumsal
kararlar s6z konu oldugunda da sura ilkesine (Sura, 36-38; Al-i Imran, 159) ve genel ahlak
kurallarina vurgu yaptigim goriiyoruz (2018, 5.92). Zaten séz konusu bu ilkelerin, islam siyaset
diisiincesi geleneginde de sikilikla karsimiza ¢iktigini, Bagdatli’nin ifade ettigi gibi, s6z konusu
disiince geleneginin, “diizen”, “ahlak” ve “adalet” kavramlar etrafinda sekillendigini
sOyleyebiliriz. Boylece toplumun varligin siirdiirmesi diizene, diizenin devami ise ydnetici ve
onu takip eden halkin ahlakliligina ve boylece kurulacak toplumsal adalete baglanmigtir
(Bagdatli, 2018, 5.255).

Karakog da yazilarinda genel olarak yukarida ifade edilen kavramsal gergeveyle uyumlu
bi¢cimde; diizen, ahlak ve adalet ilkeleri bagta olmak iizere, stira (danisma), liyakat, esitlik, emri-
bil maruf nehyi anil miinker (iyiligi emredip kotiiliikten kaginmak) ilkesi gibi ilkelerin devlet
yonetiminde hakim olmasi gerektigini savunur (Karakog, 2011a, s.70; Karakog, 1999Db, s.75;
Karakog, 2011Db, s.10). Yukarida da ifade ettigimiz gibi yonetim rejiminin ise tarihi-sosyolojik
sartlara gore insan akliyla belirlenmesi gerektigini ifade eder. Ancak yine de gilinlimiizde
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uygulanabilirligi agisindan yazilarinda yonetim rejimi olarak “demokrasinin” 6ne ¢ikarildigini
goriirliz. Zira ona gore tarihin belli donemlerinde tarihi-sosyolojik sartlar nasil hanedan
sistemini ortaya ¢ikarmigsa, giiniimiizdeki tarihi-sosyolojik sartlar da se¢imle is basina gelmeyi
ichar etmektedir. S6z konusu bu yeni durum ona gére, “Islam medeniyeti ve diizeni korundugu
takdirde” olumsuz bir durum da degildir (Karakog, 1999b, s.61). Bu baglamda Karako¢’un
demokrasiyi, Islam idealini tasimak ve Islam devlet diizenini saglamak sartiyla kabul edilebilir
bir rejim olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Karako¢ demokrasi anlayisini su sekilde ifade eder:

Halk ydnetimi esas olacaktir; ama, demokrasi putlastirilmayacaktir. Politika i¢in politika, ya da
muhalefet esnafli§i, mikrop sagan tembellik, hile yuvalari olan partizan olusuma yer
verilmeyecektir. Gergek ve hiir secim, oy kullanma, boliim béliim hakikati arama ve
gerceklestirme diizeni olarak diisliniilecektir siyasi sistem. Biirokratlarla demagoglarin dolayl
yonetimleri veya bogusma sahneleri igin bir ortam olmamahdir oy-se¢im duzeni. Erdemli
entelektiiellerin etkisine saygili had bilir bir halk, sorumlulukla yiiklii basin, onurunu sokaga
atmamig bilim adamlari, birbirini denetleyen kadrolar, parlamento, ordu ve devlet memurlar
arasinda birbirinin geregine inanmadan gelen bir denge, giinliige, gecicilige, diinyataparliga
savas agmis insanlarin siirekli arayisla ulastiklari, daima i¢ten yenilenen kurumlar kompozisyonu
(Karakog, 2010b, s.44-45).

Karakog’un diisiince diinyasinda aslinda ideallestirilmis bir demokrasi anlayiginin
savunuldugunu sdyleyebiliriz. Yani giiniimiizde hali hazirda isleyen demokrasi ona gore ideal
demokratik rejim degil, “halk kitlelerinin propaganda yoluyla sartlandirilmasi sonucu ortaya
¢ikan” giidiimlii bir demokrasidir. Bundan bagka kayitsiz sartsiz bir demokrasi anlayisini da
savunmaz. Ona gore gidiimlii demokrasi de kayitsiz sartsiz demokrasi de ifrat ve tefrittir.
“Idealizmin devletiyle bagdasan demokrasi tiirii ise ancak siirekli olarak Islam idealini yasayan
ve yasatmak i¢in hayatlarin1 bile her an ortaya koymaya hazir bir toplulugun varligiyla miim-
kiindiir” (Karakog, 2010b, s.47-50). Karako¢’un burada s6z konusu “topluluk” ile ifade ettigi,
toplumun geneline samil bir birliktelik (kitle) degil, seckin/Oncii bir gruptur. Karakog tipki
Platon’un “magara alegorisinde” (Platon, 2018, s.231-235) oldugu gibi toplumun genel algisinin
iistinde bir bilgi ve algiya sahip, topluma yol gosterecek/isik tutacak bir toplulugun
gerekliliginden bahseder. Ona gore devletin temel tasi bu topluluktur. Bu durumu su sekilde
ifade eder:

Bu toplulugun varligini, aristokrasi, pliitokrasi veya bir nevi bir oligarsi varlig1 saymak yanlis
olur. Ciinkii: bunlarda ya soy ya servet veya bir siniftan olma 6zelligi vardir. Halbuki Islami
ideal edinmis erdemli ve aktif, hayirda yarisanlar toplulugu, soy sop veya servet aramayacaktir
mensubunda. Bu Onciiler halkin sadece erdeme, fedakarliga ve is gérme yetisine bakarak
etrafinda toplandig1 insanlarin kurdugu tarihi- sosyolojik bir kurulus olacaktir. Yoksa bir ulema
smifi veya bir ordu toplulugu degil (Karakog, 2010b, s.47-50).

Karakog¢’un s6z konusu topluluktan kasti tam net olmamakla birlikte, bu toplulugun
halkin sectigi, Islam idealine sahip erdemli insanlar olarak devlet adamlar1 yani siyasal iktidari
elinde tutan, yonetici kadro oldugu sdylenebilir. Bu ydnetici kadro Platon’un filozof kral,
Farabi’nin peygamber yoneticisiyle ¢cok yakin anlamlara sahip goriiniiyor. Aslinda Karakog
yoneticiligin filozofluktan ve diisliniirlikten farkli bir anlam1 oldugunu dolayisiyla bunlarin
birbirini desteklese de karistirllmamasi gerektigini soyler (Karakog, 1996, s.57). Ancak yine de
Platon ve Farabi’de yonetici iizerinde toplanan ozellikler,® Karakog diisiincesinde halk
tarafindan secilmis Oncii/aydin/elit bir yonetici gruba izafe edilmis goriinmektedir.

S6z konusu oOzellikleri Karakog uzun bir yazi dizisinde su sekilde siralamigtir: Devlet
adaminin en bagta gelen Ozelliklerinden birisi “olacaklar1 sezme” yani 6ngoriilii olmasidir.
Ikinci olarak “kesif (bulus)” yetenegine sahip olmalidir. Ugiincii olarak “kurucu/teskilatg1” bir
Ozellige sahip olmalidir. Dordiincii olarak “kararlilik”, “dayaniklilik” ve “cesaret” gibi
ozelliklere de sahip olmalidir. Besinci olarak filozof, bilgin veya diigiiniir olmasa da devlet

8 Platon’un en iyi devlet diizeninde yoneticinin tagimasi gerektigini diisiindiigii 6zellikler igin bkz. (Platon, 2018, 5.216-217).
Farabi’nin Ideal Devlet’inde yoneticinin tasimas gerektigini diisiindiigii 6zellikler icin bkz. (Farabi, 2017, s.101-110).
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adaminin bilgi ve kiiltlir yoniinden yetkin olmasi gerekmektedir Altinci olarak devlet adami
politikay1 kendi ¢ikarlar i¢in degil halkin ¢ikari i¢in yapmali, kendi hatalarindan ders almayi
bilmeli, gerektiginde &zelestiri yapabilmelidir. Yedinci olarak devlet adami islerinde 6lgiiyle
hareket etmeli, kudretinin ve kuvvetinin sinirlarini bilmelidir. Son olarak devlet adami halkina
kars1 acik ve seffaf olmalidir. Bdylece halk ile devlet arasinda bir giliven tesis edilecek ve
uyumlu bir birliktelik saglanacaktir (Karakog, 1999b, s.169-191).

Biitiin bunlardan sonra, Karakog devletin tiirii’ meselesiyle de ilgilenmistir. Karakog her
ne kadar yukarida ifade ettigimiz gibi yonetim rejimine iliskin kesin bir model 6nermese de,
devletin tiirii s6z konusu oldugunda once federal daha sonra ise federal yapilarin birlesmesiyle
meydana gelecek konfederal devlet (birlesik devlet) yapilanmasinin gerekli oldugunu diisiiniir.
Ona gore: “Islam Ulkeleri, en kisa zamanda, yeni bir devlet, medeniyet, kiiltiir, {ilke anlayisi
modelini gelistirmek zorundadirlar. Bu ufak ufak devlet¢iklerle, bu vaktiyle Avrupalilarin, suni
olarak, adeta cetvelle ¢izdikleri uydurma smirli devletgiklerle bir yere varamazlar” (Karakog,
1996, s. 105). Dolayisiyla Karako¢’un diisiincesindeki devlet ideali, diinya iizerinde yasayan
biitiin Miislimanlar1 icine alacak sekilde genistir. Ona gore, bu devlet ideali once
Miisliimanlarin yasadigi bolgelerde kurduklari federasyonlarla daha sonra da bu federasyonlarin
merkezi bir konfederasyona baglanarak yonetilmesiyle gerceklesebilecektir. Karakog bu
durumu su sozlerle ifade eder:

Misir, Libya, Tunus, Fas, Cezayir’den meydana gelen Kuzey Afrika Islam Federasyonu, Nijerya
ve civarindaki Miisliiman iilkelerden meydana gelen Bati Afrika Islam Federasyonu, Tiirkiye,
Suriye, Iraktan meydana gelen Dicle - Firat islam Federasyonu, Filipinleri de kurtarip igine
almak suretiyle Endonezya, Malezya, Pakistan ve Afganistan’dan meydana gelen Giiney Asya
Islam Federasyonu gibi bolge federasyonlar1 kurmak artik kaginilmaz bir savunma zarureti
olmustur (Karakog, 2010d, s.90-91).

Miisliimanlar, Rusya'da, Cin'de, Hint'te ve iilkeleri isgal edilen her yerde, her haktan mahrum,
hor ve hakir durumdadirlar; cargabuk kendilerine gelip, Dogu Asya'da Dogu islam
Federasyonunu, Ortadogu'da Orta veya Merkez islam Federasyonunu ve Afrika'da Bati islam
Federasyonunu ve daha sonra bu federasyonlar1 sinesinde toplayan Biiyiik Islam
Konfederasyonu'nu kuramazlar ve buna kiiltiir temeli olarak, ge¢miste oldugu gibi, insanlik
amacli Islam dilkiisiinii canlandirip ruhlarda atesleyemezlerse, bu hayat memat ¢dziimiine
eremezlerse, 6liim, yok olma ve esaret, mukadderdir (Karakog, 1996, s.105-106).

Karakog’a gore konfederal devlet tiirli, Ortadogu cografyasinin tarihi-sosyolojik sartlari
ile de uyumludur. Bundan bagska, giiniimiizde de gerek Bati gerekse de Dogu toplumlarinda
biiyiik devlete dogru bir yol izlenmektedir. Diinyanin bdyle bir yol izledigi donemde
Miisliimanlarin da boyle bir hedefinin olmasi ona gore gayet tabiidir ve gereklidir (Karakog,
1999b, s5.58). Karakog’un séz konusu devlet tiirlinii 6ne gikarmasinin énemli sebeplerinden bir
digeri ise, yukarida gesitli baglamlarda da degindigimiz gibi, Islam cografyasinin bugiin i¢inde
bulundugu siyasal ve kiiltiirel parcalanmislik durumdur. Bu olumsuz durumdan kurutulmanin
yolu ise Miisliimanlarin aralarindaki etnik, kiiltiirel ve en Onemlisi siyasi ayriliklar1 bir yana
birakip birlesmeleridir. Dolayisiyla Karakog, yukarida “millet” kavramina verdigi dini igerikle
uyumlu bir sekilde, temelde dini inan¢ ortak paydasinda enternasyonal bir siyasi birlik
diisiincesini savunur. “Siiper Islam Devleti” olarak da isimlendirdigi bu siyasi birlik diisiincesi
ona gore biitiin siyasi faaliyetlerin de temelini teskil etmektedir (Karakog, 2010a, 5.94).

Bu noktada ifade edilmesi gereken bir diger onemli husus ise Karakog’un devlet ile
“medeniyet” arasinda kurdugu yakin iliski ve Islam birligi diisiincesini medeniyetci bir

° Bilindigi tizere siyaset bilimi literatiiriinde devlet tiirleri tek¢i ve birlesik olmak iizere genelde iki sekilde ele alinmaktadir. Buna
gore tekei ya da iiniter devlet; siyasal iktidar1 tek merkezde toplayan ve iilkedeki biitiin insanlar1 tek bir siyasi merkezin otoritesi
altina alan devlettir. Bu devlet tiiriinde tek bir yasama organi, tek bir hiikiimet ve tek elden yonetilen bir yarg: sistemi vardir.
Bundan baska birlesik devlet ise siyasal iktidarin tek merkezde toplanmadig, farkli siyasal merkezler arasinda paylasildigi, birden
¢ok merkezi otoritenin bulundugu; birden ¢ok yasama organinin, birden ¢ok hiikiimetin ve anayasanin oldugu devlet tiiriidiir. S6z
konusu devlet tiirii giiniimiizde federasyonlar ve konfederasyonlar seklinde iki farkli sekilde karsimiza ¢ikmaktadir (Dursun, 2002,
S. 149-150).
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perspektifle temellendirmesidir. Zira Karakog, devleti “Islam medeniyetinin biiyiikk dayanag,
destegi, essiz meyvesi ve devaminin en biiyiik garantisi”’, medeniyeti de, “devletin varolus
sebebi, hikmet kaynagi, yasama kuvveti, iizerine oturdugu kaide” olarak goriir (Karakog, 2008b,
s.142). Bu baglamda Karako¢’un buraya kadar temelde siyasi goriislerine odaklanarak ifade
etmeye calistigimiz diisiince diinyasinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in onun genelde medeniyet,
ozelde ise Islam medeniyeti kavramlarina verdigi anlama egilmemiz gerekmektedir. Bu aymi
zamanda onun “Dirilis diisiincesi” olarak adlandirdigi temel tezinin anlasilmasina da imkan
verecektir.

6. islam Medeniyeti ve Dirilis Diisiincesi

Medeniyet kavrami on dokuzuncu yiizyilla birlikte Tiirk siyasi literatiiriinde 6zellikle
aydinlar tarafindan merkezi bir kavram olarak 6ne cikarilmistir.® Bu tarihsel siirecte medeniyet;
bazen Batili toplumlarin “gelismisligini” veya “iistiinliiglinii” ifade eden bir kavram, bazen yerel
kiiltiirden bagimsiz evrensel bir kavram, bazen de Islam’la 6zdeslestirilerek kullanilan, Islami
duyus, diistiniis ve yasayis bi¢imini sosyo-kiiltiirel boyutlariyla biitiinciil bir sekilde ifade eden
ve ¢ogu zaman Batili “gelismisligin” karsit1, anti tezi olarak 6ne ¢ikarilan bir kavram olarak
kullanilmigtir. Aslinda s6z konusu kavram on dokuzuncu yiizyilda daha ¢ok modern Bati
disiincesi i¢inde kazandigr anlamlari karsilamak {izere “civilization” kavrami ile ifade
edilmekteydi. Giinlimiizde yine uygarlik kelimesi de medeniyete es anlamda kullanilir. S6z
konusu kavramlarin tarihsel siiregte kazandiklar1 ortak anlam itibariyle ise medeniyet; “sehir
hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig
birikim, diizey ve firsatlar1 ifade etmektedir” (Kutluer, 2003, 5.296).

S6z konusu kavram Karakog¢’un diisiince diinyasindaki en énemli kavramdir denebilir.
Zira Karakog, siyasi, kiiltlirel, ekonomik hemen her konu ile ilgili diislincelerini genelde
medeniyet, ozelde ise Islam medeniyeti kavramlar1 etrafinda ele alir. Bu baglamiyla
degerlendirildiginde medeniyet onun diisiincesinde insanligin maddi ve manevi tiim isteklerini
kargilayan ve insani biitiin cepheleriyle kusatan bir olgu olarak one ¢ikarilir (Bas, 2008, s.153).
Bundan bagka Karakog, biitiin tarihi-sosyolojik vakalar1 da medeniyet¢i bir perspektifle ele alir
ve mevcut sorunlara bu perspektifle ¢oziim yollar1 arar (Karakog, 2012a, s.30). Boylelikle
medeniyet onun diigiincesinde hem biitiin insanlik tarihinin biitiinciil bir sekilde ele alinmasinda
hem de Islam’n toplum hayatina biitiin cepheleriyle etkisinin anlasilmasinda anahtar bir kavram
haline gelir.

Karako¢ aslinda biiylik oranda tarihgi Arnold Toynbee’nin medeniyet¢i tarih
perspektifini benimsemistir. Ayrica Toynbee’nin Bati medeniyetine yonelik elestirilerinden de
biiyiik oranda ilham almis ve bu ilham onu Bat1 medeniyetinin yarattig1 evrensel krize karsilik
Islam medeniyetini ¢are olarak 6ne ¢ikarmasina da imkéan vermistir (Duran, 2015, s.314). Soz
konusu bu tarih anlayisi onun siyasi goriislerini de biiyiik oranda belirlemektedir. Karakog,
tarihsel ilerlemeyi dongiisel bir sekilde ele alir. Bu dongiisellik i¢inde tarih, ayn1 zamanda “Hak
ile Batil” savasi boyunca kurulan medeniyetlerin yiikselisinin, diisiisiiniin ve dirilisinin
hikayesidir. Ona gore bugiin de bu savas ak medeniyet (Islam) ile kara medeniyet (Bati)
arasinda devam etmektedir (Duran, 2013, s.294). Karako¢’un yukarida ifade edilen tarihsel
Hak-Batil savasinin bugiin Islam-Bat1 arasinda siirdiigiine iliskin yorumu, dogal olarak onu
Islam-Bat1 karsitlig1 iizerinden sekillenen/belirlenen bir siyasi programa yijneltmistir.11

Karakog¢ un diistince diinyasi bu tarihsel okuma ile belirlenen medeniyetci perspektifle
sekillenmistir. Boylece yapilmasi gereken genel olarak, Islam diinyasim “Batil Bat1” diinyasi
karsisinda tekrar giiclii kilmak ve Hak ile Batil arasinda siiregiden bu savasta Islam’1 zafere
ulastirmaktir. Iste aslinda buraya kadar anlattigimz biitiin siyasi diisiinceleri temelde

0 Medeniyet kavramunin 6zellikle Cumhuriyet dénemi islamciligindaki ele alis bigimlerinin ve bu kavram iizerinde yiiriitiilen
tartigmalarin izahi igin bkz. (Cinar, 2018, 5.93-99).

1 fslam-Bat1 karsithgnin Kiiltiir, Medeniyet ve Teknik Kavramlari etrafinda Sezai Karakog ve Nurettin Topcu diisiincesinde
karsilagtirmali bir analizi i¢in bkz. (Kotan, 2016, s.195-212).
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ulasiimasini arzu ettigi bu zafere yoneliktir. Karakog’a gore bu zafer sadece Islam’in degil,
Islam dolayisiyla biitiin insanligin zaferidir. Zira ona gére Islam medeniyeti son asamasinda bir
“Insanlik medeniyeti”dir ve bu insanlik medeniyetinin nihai ideali de sadece Miisliimanlart
degil biitiin insanlig1 gergek dirilise kavusturmaktir (Karakog, 1999b, s.120). Goriildiigii tizere
Karako¢’un medeniyetci perspektifi aslinda biitiin meta anlatilar gibi evrenseldir. Yani o sadece
Miisliimanlar1 degil, 6nce Miisliimanlar1 sonra da Miisliimanlar eliyle yeniden kurulmus bir
diinyada biitiin insanlig1 kapsayan bir organizasyonu; “Insanlik medeniyeti’ni diisler.

Karako¢ biitiin bu anlatistmi, “dirilis diisiincesi/tezi” olarak ifade ettigi
kavramsallastirmayla 6ne ¢ikarir. Boylece dirilis diislincesi bizim bu c¢alismada da izlemeye
calistigimiz ii¢ adimla temellendirilir. Bu adimlar Karakog’un kitaplariin isimleri {izerinden de
pekala takip edilebilir: Ruhun Dirilisi, Islam’in Dirilisi ve Insanhgin Dirilisi. Bu anlamiyla,
merkeze inanci alarak, insanin varolussal gergekliginin farkina varmasi en temel meseledir. Bu
metafizik problemin ¢ozlilmesi boylece insanin inang merkezli bir ontolojik giivelik sahasina
kavusmast “Ruhun Dirilisi”dir. Bu varolugsal gergeklik daha sonra insandan topluma ve
toplumun her alanina/kurumuna yayilacaktir. Boylece insandan topluma ve toplumun
kurumlarina yayilan bu inan¢ merkezli gergeklik, giiclii bir devlet organizasyonu insa edecek ve
bu insan-toplum/millet-devlet birlikteligi bugiin Bati medeniyeti karsisinda akim kalmus Islam
medeniyetini yeniden ihya edecektir: Islam’in Dirilisi.** Yukarida ifade edildigi gibi buradaki
yegane gaye sadece Islam medeniyetinin dirilisi degil, Islam medeniyeti sayesinde evrensel
boyutta bir sistem iiretmek ve biitin insanligt Bati medeniyetinin yarattigi yikimdan
kurtarmaktir ki bu da Insanligm Dirilisi’dir.

Sonuc ve Oneriler

Karako¢’un diisiince diinyas1 Islam dini ile temellendirilmis varlik/hakikat anlayist
iizerinden sekillenir. Bu baglamiyla Islam dininin siyasi ve toplumsal konulara yonelik naslari
ve idealleri, Karakog¢ i¢cin en merkezi mesruluk kaynagi ve siyasi diisiincelerinin de ¢ikis
noktasidir. Boylece Karakog’un diisiince diinyasinda Islam, insana varolussal giivenlik alani
tesis ettigi gibi, topluma/millete ve oradan devlet ve medeniyete uzanan toplumsal ve siyasal
kurumlari da insa eder ve onlarin siyasi igerimlerini belirler.

Karako¢’un, Batili modernligi olumsuzlayan ve bu modernligin yol agtigi sorunlara,
Islam’in temel kaynaklarina dayanarak cevap arayan bir diisiince diinyasma sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Bu diisiince diinyasinda Islam, insanlik tarihinden beri siiregelen Hak-Batil
savasinda, “hakikat medeniyetini” temsil eder ve Karakog tarafindan daima medeniyet¢i bir
bakis agisiyla one cikarilir. Ancak s6z konusu bu yaklasimin kendi iginde bir takim geligkiler
tasidigim ifade edebiliriz. Her seyden 6nce Islam bir dindir, medeniyet ise genel bir ifadeyle
insan edimleriyle ulagilan bir “gelismislik” seviyesini ifade eder. Karakog¢’ta oldugu gibi
medeniyetci bir perspektif bu gelismislige olumsal yaklasabilir ancak medeniyet en nihayetinde
yukarida da ifade ettigimiz gibi bir insan edimidir. Bu nedenle medeniyeti ideal haline getirmek
veya bir iitopyaya doniistiirmek, medeniyeti (bu anlamiyla insan edimini) dinin 6niine gegirmek
gibi bir tehlikeyi de biinyesinde tasimaktadir. Ozellikle ibn-i Haldun’un tarih yorumu iizerinden
bir medeniyet okumasi yapildiginda, aslinda medeniyet asamasinin arzu edildigi gibi din
merkezli bir toplumsal ve siyasal hayati degil aksine dinin yozlasti§i/yozlastirildigi bir
toplumsal ve siyasal iklime sebep oldugunu da séylemek miimkiindiir.

Karakog’un medeniyetci bakis acisiyla dogrudan ilgili ve enternasyonal temelli Islam
devleti ideali de bazi noktalarda elestiriye agiktir. Oncelikle her ne kadar Karakog, konfederal
Islam devleti fikrini tarihi ve sosyolojik olarak iitopik bulmasa da, bugiin i¢in bu fikri hem tarihi

12 Burada bir noktay: ifade edecek olursak Karakog, islam’mn dirilisi kavrami ile islam toplumlarmim iginde bulunduklari zor
durumlardan kurtulmalarim kasteder. Yoksa onun Islam’in prensiplerinin/naslarmin degistirilmesi déniistiiriilmesi gibi bir imas1
kesinlikle yoktur. Soz konusu kavramsallagtirmasini su seklide agiklar: “islam’in Dirilisi deyimiyle siiphe yok ki, islam halklarinin
dirilisini sdylemek istiyoruz. Yoksa Islam prensiplerinin degil. Ciinkii: islim prensipleri hicbir zaman &lmemistir ve 6lmez, her
zaman i¢in dipdiridir, ezeli ve ebedidir (Karakog, 2012b, s.11).
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ve siyasi hem de sosyolojik gergekliklerle bagdastirmak ¢ok zordur. Ozellikle on dokuzuncu
yiizyillda Islam cografyasim biiyiik oranda etkileyen ulusculuk akiminmn etkilerinin bu
cografyada ortadan kalktigini veya yakin donemde kalkacagini gdsteren herhangi bir toplumsal
ve siyasi yonelim yoktur. Yine Ortadogu cografyasindaki “Islam Devletleri’nin bircogunun
somiirgelestirilmis olmalari, bu devletlerin bugiin bile bagimsiz siyasi kararlar almalarini biiyiik
oranda zorlastirmaktadir. Boyle bir siyasi gercekligin icinde, Islam birligi ve Islam devleti gibi
ifadeler bize gercekei gorlinmemektedir. Bundan bagka bu cografyanin en temel birlestirici giicii
olarak goriilen Islam dini de devletler ve toplumlar arasinda biiyiik oranda siyasal ve ekonomik
cikarlarin gerisinde kalmis, mezhepsel ayrismalarla birlestirici giiclinli biiylik oranda yitirmistir.
Dolayisiyla “biitiin Miisliimanlar kardestir” hadis-i serifinin ¢izdigi ideal, bugiiniin sosyolojik
gercekliginde yerini diismanlifa ve kardes savasina birakmistir. Hali hazirdaki bu sosyolojik
gercekligi goz ardi ederek hedeflenen siyasi ve toplumsal birlik diigiinceleri de bize gergekei
goriinmemektedir.

Son olarak Karakog’un devletin dogasina iligkin yorumlan ile idealize ettigi devlet
anlayisinda devlet-birey ve devlet-toplum iliskilerine yonelik sorunlarin da g6z oniine alinmasi
gerekmektedir. Ilk olarak devletin dogasini, bir takim Islami degerler ile temellendirmis olmasi
ve devleti bir bakima dinin koruyucusu olarak ele almasi, geleneksel “kutsal devlet” imajmnin
Karakoc¢’ta da devam ettirilmesine neden olmustur. S6z konusu bu durum, Islam tarihinde
yasanan tecriibeler dikkate alindiginda din-devlet iligkileri baglaminda bir takim sorunlara kap1
aralamaktadir. Bu sorunlarin en basginda ise devletin zamanla dinin Oniine geg¢mesi, siyasal
iktidar1 ellerinde tutanlarin, dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yozlastirmalar1 ve bir “devlet
dini” yaratmalar1 gelmektedir. Karako¢ bu tarz durumlari olumlu bulmasa da, idealize ettigi
devlet anlayisinin bu tarz sorunlara yol agacagini soyleyebiliriz.

Bundan bagka baskin devlet¢i yaklasim, siyasal iktidarin sinirlandirilmasini 6énemli bir
sorun haline getirmektedir. Tarihte yasanan bir¢ok tecriibe gostermektedir ki siyasi iktidarin
giicii genigledikge, bireysel ve toplumsal hak ve 6zgiirliikkler gerilemekte, birey ve toplum siyasi
iktidarin baskin giicii karsisinda ezilmektedir. Iktidarin giicii nispetinde yozlastig1 da yine
tarihsel tecriibelerle sabittir. Karakog her ne kadar bir takim yonetim ilkeleriyle idealize edilmis
bir siyasal iktidar ¢ergevesi ¢izse de tarihsel tecriibeyle sabit siyasi pratigin, s6z konusu ideallere
uygun iglemedigini soyleyebiliriz.
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