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“Zamane Yath”s1 Dini Degil “Heva”sin1 Temsil Eder

Mevlit ALBAYRAK®

Sozler iglere uyuyorsa onlari kabul etmeli, uymuyorlarsa “lafta” kaldigim diistinmeli. Ne
ki, usa uygun etkinlikte bulunan, buna 6zen gosteren kisinin, en iyi seylere yetkin ve
tanrilarca en ¢ok sevilen kisi oldugu gériiniiyor. -Aristoteles.

Okunan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldu
Haram ile hamir tuttu ciham
Fesad isler eden hiirmetli oldu
Yunus Emre

Ozet

Yirmi birinci yiizyilin sorunlarma kutsal metinler, Tevrat, Incil, Kuran ve Hint kutsal
metinleri cevap verebilir mi? Harrari'ye gére bu sorunun cevabi, hayir'dir. Bu ¢alisma ise bu sorunun
cevabinin metin agisindan evet oldugunu tartismaya acacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yirmi Birinci Yiizyil, Harari, Din ve Yunus Emre

The “Evil Person of the Time” Represents His “Ambition”, Not Religion
Abstract

Can scriptures as revelations, especially Torah, Bible, Quran and Indian scriptures answer
the problems of the 21st century? According to Harrari, the answer to this question is No. this study
will open to discussion that the answer to this question is yes in terms of text.

Key Words: Twenty-First Century, Harari, Religion and Yunus Emre

Elizabeth bir kitap yazmis. Yazdiklarinin basilmasi i¢in yaym evine birakmus.
Yayinevi yetkilisi birka¢ giin sonra Elizabeth’e kitabimin dikkat ¢ekici bulunmadigini
sOyleyerek iade etmis. Neden? diye sormus Elizabeth. ‘Efendim’, diyerek baslamis
yayimcl, ‘i¢inde din ve Tanr1 hakkinda bir sey yok’. Din ve Tanr1 igeren her {iriin ¢ok satar
m1? I¢inde din ve Tanr1 gegmeyen kitaplar satmaz mi? Uzerinde helal iiriin yazan bir gida
maddesi daha mi1 ¢ok satar? Baslikta yer alan soru, kendi agisindan bir cevap da igerebilir.

Kudiis ibrani Universitesinde Diinya Tarihi dersleri veren Yuval Noah Harari’nin
21. Yiizyl icin 21 Ders® baghkl kitabim1 okurken, yukaridaki fikra akhma geldi. Harari
Tiirkiye’mizde ¢ok satan yazarlar arasinda yer almaktadir. Okunuyor olmasi ¢ok giizel.
Harari’nin diger ¢alismalarindan da haberim var, gencler arasinda konusulan kitaplar
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! Aristoteles (1997) Nikomakhos’a Etik (Cev. Saffet Babiir), Ankara: Ayrag, [1179 a 21] s. 218.

2 Harari, Yuval Noah Harari (2018) 21. Yiizyl igin 21 Ders (Cev. Selin Siral) Istanbul: Kolektif Kitap.
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bunlar. Harari’nin kitaplarinin ¢ok satmasi ve muhtemelen ¢ok okunmasi i¢inde din ve
Tanr1 tlizerine boliimler olusturmus olmasi olabilir mi?

Harari bes kisma ayirdig1 adi gegen kitabinda, yirmi bir konu baslig1 belirleyerek
bunlarin 21. yiizyilda ne anlam ifade ettigini tartisiyor. Konu bagliklar1 cezbedici ve bir o
kadar da olgusal. Tespitleri ciddiye alinmas1 gerekmektedir. Benim dikkatimi ¢eken ii¢
konu basligi oldu; Din, Tanr1 ve Laiklik. Adi gecen {i¢ konunun da problem boyutunda
felsefede, din felsefesinde, ilahiyat alaninda tartigildigi herkes¢e malumdur.

Ben burada oncelikle Harari’nin bu ii¢ bagliga yaklagimini aktarip daha sonra
yukaridaki fikrayla olan baglantisi iizerinden sadece din hakkinda konusmak istiyorum.
Konu bir kitap tanmitimi degil, insanligin 21. yiizyilda din, Tanr1 ve laiklik {izerine devam
eden konugsma gereksinimine dikkat ¢ekmek olacaktir.

Din {ist bagliginin hemen altinda bir agiklama baslig1 dikkat ¢ekiyor: “Tanr1 artik
milletin hizmetinde”. Bu bir davet bashigi oldugu ¢ok acik, okumadan gegemeyeceginiz
derecede cezbedici. Uzun bir iktibas yapalim:

Cagdas ideolojiler, bilim uzmanlar1 ve ulus-devletler heniiz insanlifm gelecegine dair
gecerli bir goriis gelistiremedi. Bdyle bir goriis insanligin dini geleneklerinin derin
kuyusundan ¢ekip ¢ikarabilir mi? Belki de cevap 6teden beri Kitabi Mukaddes, Kur’an ya
da Vedalar’in sayfalarinda duruyordu?

Laik insanlar bu fikri giiliing ya da vahim bulacaktir. Kutsal metinler ortagagda bir amaca
hizmet etmis olabilir ama yapay zeka, biyomiihendislik, kiiresel 1sinma ve siber savas
caginda bize nasil yol gosterebilirler ki? Ancak laik insanlar azinlikta. Milyarlarca insan
hala evrim teorisinden ¢ok Kur’an’a ve Kitabi Mukaddes’e inaniyor. Hindistan’dan tutun
da Tiirkiye ve ABD’ye pek ¢ok farkli iilkede dini akimlar siyaseti sekillendiriyor....

O halde Hiristiyanlik, Islam ve Hinduizm gibi dinler ne 6lgiide gegerli? Karsilastigimiz
biiyiik sorunlar1 ¢6zmeye yardim edebilirler mi? Geleneksel dinlerin 21. yiizyildaki roliini
anlayabilmek igin sorunlari ti¢ farkl: tiire ayirmamiz gerekiyor: 1-Teknik sorunlar, 2- siyasi
sorunlar ve 3- kimlik sorunlar1”.?

Alintilanan kisimda 6ne ¢ikan ilk soru, 21. yiizyilin bu ilk ¢eyreginde insan aklinin ve
deneyiminin icadi olarak “cagdas ideolojiler, bilim uzmanlar1 ve ulus-devletler heniiz
insanligin gelecegine dair gegerli bir gorlis gelistiremedi”, yargis1 olgusal kabul
edilmelidir. Bu yargi kabul edilirse, bu basarisizligin yerine gegmisin uygulamalari olarak
farkli dinsel kurumlar ve din adamlari gelebilir mi? 20. yiizyilin bagindan itibaren baslayan
korkung savaslar, birinci ve ikinci diinya savaslari, soguk savas donemleri, bolgesel ve
yerel savas ve ¢atigmalar1 ve soguk savas sonrasi bitmeyen kamplagmalar tiim sorunlarini
21. yiizyila tasimislardir. Bu sorunlarin ¢6ziimil insan deneyimiyle ¢oziilememis olarak
kabul edilirse, bunlarin ¢oziimiinii Eski Ahid, Yeni Ahid, Kur’an ya da Hint Kutsal
metinleri i¢inde bulabilir miyiz? Bu yadsmabilir bir teklif degildir. Dinler ger¢ekten de
siyaseti sekillendiriyor mu, yoksa siyasal sistemlerin mesruiyet alani olusturarak insa
ettikleri politik dinler mi siyaset ile kol kola goriiniyorlar? Coziim adina tartisilabilecek
olanlar1 anlayabilmek i¢cin bakilmasi gereken yerler metin baglaminda mi olmali yoksa
metin yorumlari olarak zamanin ruhuna uygun sekilde siyaset ile birlikte olusturulmus dini
kurum ve yapilar mi1? Pratik agisindan Harari’nin sorular1 dikkatten uzak tutulamaz. Dinin
ve onlarin metinleri kendi donemleri acisindan bir gorev roliini ifa etmis olmalar1 ve
amaglar1 i¢in insanlar1 bir sekilde yonetmis oldugunu tarihsel olarak bilmekteyiz. Ancak
bilim 6tesi bir ¢agin parmak uglarim da asarak isaret ve sesle hayati tanimlamaya calistigini
yasamaya hazir oldugumuz simdilerde, Kutsal metinler nasil bir amacin temsilcileri
olabilirler? Harari’nin sorusuyla devam edelim; “yapay zeka, biyomiihendislik, kiiresel

8 Harari (2018): 127.
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1sinma ve siber savas ¢agmda” kutsal metinler bize yol gosterebilme igerigine sahip midir?
Sayet bu igerik ad1 gecen insan aklinin kazanim olan tiim alanlarda yol gdsterici bir giice
ve role sahip degilse, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam ve Hinduizm, Budizm gibi dinler ve
akimlar nasil varliklarini siirdiirebilirler? Kiiresel 1sinmaya, tarimsal kitliga, temiz su
tiketiminin giin gectikce daha fazla belirgin hale geldigi, politik ihtiraslar yiiziinden
kitlesel go¢ ve milteci hareketlerine din ne séyleyebilir ya da neyini uygulamaya dahile
ederek bu biiyiik sorunlar1 ¢ézmeye yardimci olabilir? Harari’nin cevabi agik ve nettir;
dinler bugiin i¢in yeterli ve herkesi tatmin edebilecek diizeyde ¢oziim kaynaklar1 degildir.
Onun tespitleri olgusaldir ve din olmaktan ziyade din adina yapilan uygulamalardir. Bunun
ne demek olduguna asagida agiklik getirmeye calisacagiz. Harari’ye gore, bugiin dinlerin
tarim sorunlarina, politik sorunlara ve ekonomi sorunlara verebilecegi cevaplari yoktur.
Mesela, ona gére “Ayetullah Ali Hamaney’in Iran ekonomisiyle ilgili miihim bir karar
vermesi gerektiginde, cevabi Kur’an’da bulmasi miimkiin degil, ¢iinkii 7. yiizyilda yasayan
Araplarin ¢agdas sanayi ekonomileri ve kiiresel finans piyasasinin dertleri ve imkanlari
hakkinda bir fikirleri yoktu.” Buna goére de “Hiristiyan ekonomisi”’, “Miisliman
ekonomisi” ya da “Hindu ekonomisi” diye bir sey yoktur. Politik agidan ise Harari,
maalesef, Misliimanlarin inan¢ kaynagini gostererek politik sorun agisindan durumun
imkansizligma dikkat ¢ekmektedir. “Kur’an gergek bir bilgi kaynagi olmaktan ¢ikarilip safi
otorite kaynagima doniistiiriiliiyor.”* Medya destegiyle servis edilen bir eylem bicimini de
yorumlayarak, “Tanr1 diinyada birilerine yetki verip kafalar kesenlere izin veren bir varlik
degildir”, hitkmiine variyor.® Harari, modern aklin bilindik yargisin1 kendi ¢alismalarinin
bir degerlendirmesi olarak sunarak yargisini keskinlestirmektedir: “Elimizdeki bilimsel
verilere gore tim bu kutsal metinler hayal guct kuvvetli Homo sapiens tiyeleri tarafindan
kaleme alinmuis. Atalarmmizin toplumsal normlar1 ve siyasi yapilar1 gerekgelendirmek igin
yarattign anlatilar bunlar.”® Bu yargiyr kabul edebilecek ve ona gore de dinleri
degerlendirebilecek ¢ok sayida siradan insan ve akademisyen bulmak miimkiindiir. Bu
yarginin bilimsel kesin bir bilgi olarak sunulmasinin ne kadar bilimsel bir yontem oldugu
ayr1 bir tartisma konusudur. Harari, tezini yasanan olaylar tizerinden kurmaktadir. Nitekim
tanrisiz bir cag sdylemi ne Harari’ye ne de ondan 6nceki biiyiik felsefecilere ve bilimcilere
aittir. “Son birkag¢ yiizyilin kanitladig1 gibi ahlakli bir hayat siirmek i¢in Tanri’nin adini
anmaya ihtiyacimiz yok. Muhtag oldugumuz tiim degerler laiklikte mevcuttur.”’ Buna gore
de Tanriy1 iglerimize karistirmadan bir ¢oziim yolu bulmamiz miimkiin goriinmektedir.
Bunu gergeklestirecek insan betimlemesi politik bir insan olarak laik kimlik vurgusu 6ne
cikarilmaktadir. Ona gore laik kimlik ¢esitli kimliklerden rahatsizlik duymaz, higbir kitabi
kutsallastirmaz, “merhamet” ilkesi ve “sorumluluk” iizerine hareket eder.®

Harari’nin uygulamalardan ve goriinenlerden hareketle ulagmis oldugu sosyolojik
resimler gordigimiiz ve bildigimiz durumlarin kanitlar1 olarak kullanilabilir. Higbir
akademik calisma da bu durumdan kendisini soyutlayarak konusamaz. Ancak ben burada
Harari’nin metinler {izerinden bir ¢6ziim yolunun miimkiin olup olmadig: seklinde bir
beklentisine yonelik kisa bir agiklamada bulunacagim. Bunun i¢in de referansim bir siirecin
farkli adlar1 olarak kabul ettigim vahyin somut belgeleri olarak Kutsal metinleri, Eski Ahid,
Yeni Ahid ve Upanisadlar’a isaret edecegim. Harari de bu kaynak gosterimine sicak
bakacaktir. Nitekim o tamamen de olumsuz degildir. “Bir din ne denli arkaik goriiniirse
gorlinsiin, neredeyse her daim bir nebze yaraticilik ve yeniden yorumlamayla son teknoloji
iiriinii cihazlar ve en sofistike cagdas kuramlarla aym potada eritilebilir.”® Ancak onun

4 Harari (2018): 129-30.

5 Harari (2018): 185.

6 Harari (2018): 186.

" Harari (2018): 189.

8 Ayrintil1 agiklamalar icin bkz., Harari (2018): 191-5.
9 Harari (2018): 134.
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amaci dinin 6zgiinliigiinii korumak ve oldugu sey olarak devamimi degil de, yeni
yaratimlarin igine sikistirilmig bir yapi olarak tanimlamasi nedeniyle tarafimca kabul
edilebilir gérilmemektedir.

Din adina konusanlarin 6ncelikli sorusu, diin oldugu gibi bugiin de hem kisilik gelisimi
hem de insanlik i¢in ne yapabilirim, sorusu {izerinden baslamalidir. Dinin amac1 insanlari
top yekiin dindar yapmak degil, 6zgiir bir kisilik olarak yasadiklar1 diinyayr anlamaya
agmak ve bu diinyanin asil ilkesine gore eylemeye yoneltmektir. Insanlar1 her ne sekilde
olursa olsun, zorlayarak ve korkutarak dindar yapmaya galismak dinin amaci degildir. Oyle
bir din anlayisg1 vahye dayali bir din degildir ve boyle bir din de diinyay1 daha da yasanmaz
bir yere doniigtiirtir.

Gelecek bilinemezligini herkese esit diizeyde gizliyor. Miineccim goziiyle gelecek
okumalar1 yapanlar ya da yeni bir bilim alan1 olarak iglevselligi siirekli artan Fiitiiroloji,
varsayimlarin otesine gecemiyor. Gelecek hakkinda varsayimlar: iddiali olsa da “gegerli
bir goriis gelistiremedi” yargisini rahatca kullanabiliyoruz. “Insanhigin gelecegine dair
gegerli bit goriis” ne anlama gelmektedir? Bu goriisten tam olarak ne beklenmektedir.
Cagdas ideolojilerin iddialarini, bilim insanlarmin gorislerini ve ulus-devletlerin
deneyimlerini bir taraf, din ve onun kutsal metinlerini karsi karsiya getirerek konusmak
“insanligin gelecegine dair gecerli bir goriis” insa etmede gegerli olabilecek bir mukayese
yontemi midir? Laik insanlarin karsisina dindar insanlar1 yerlestirmek ve hangisinin ¢6ziim
iiretebilecegini beklemek, bir ¢oziim yontemi midir? Nereden basglamak istedigimiz,
sorular1 agik bir yola dahil edebilir.

Din bir hayat tarzi sunar ve bu hayat tarzi diinyanin diizenini, gegmisi ve gelecegi
kusatacak sekilde tasarlanir. Din o-rada baslar, ama o-ranin 6tesinde yiiriimeyi hedefleyen
sz ve eylem birlikteligi sunar. Burada itiraz baslayacaktir. Boyle bir sey olmamustir, hele
bir digerini diglayarak higbir hayat tarzi simdiyi ve gelecegi insa edemez. Dogrudur. O
zaman konusulan kavramlarin, adlarin ne anlama geldigini, neyi amagladigini tespit etmek
gerekecektir.

Din kurumsal bir yap1 olarak o-rada ve bu-radadir. Ancak vahiy dinin kurumsal yapisi
Uzerinden Kkendisini agiga ¢ikaramaz. Simdinin diinyasinda her sey gozler Oniinde
yasanmaktadir. Din {izerine konusulan degil, gdzler oniinde olan olarak her bir insan igin
konusma konusu yapilabilmektedir. Din bireysel bir onay ve bu onay {izerinden bir hayat
tarzi, felsefe gelistirmek konusunda yetersiz bir gii¢ olarak goriilmeye giiniimiizde daha
fazla muhatap olmaktadir. Nedeni onun olgusal bir durum olarak bir cemaat, ya da
kurumsal bir yapinin temsili seklinde anlasilmasina yol acan geleneksel seriivenin simdide
sistemlestirilmis halidir. Sosyolojik destek bu durumu agiklayici olacaktir. Durkheim’in
(1858-1917) din nedir? sorusuna yasama ve yasanmuslik durumunu dikkate alarak cevap
aramay1 Oneriyor. Ona gore dinler “somut gerceklikleri’ne gore ele alinmali ve bu yolla
da her bir dinin diger dinlerle ortak noktasinin gorebilelim. Durkheim’in ifadesiyle “Din,
dinin bulundugu her yerde karsilasilan birtakim 6zelliklere gore tanimlanabilir”.® Boyle
bir din tanmimlamasi, dinin kutsal ile bagin1 tammlama konusunda yol gosterici olabilir mi?
Durkheim, dini inang ilkeleri ve onlara gore sekillenen ibadetler ilizerinden tanimlamay1
dener. Inanglar “diisiinceyle ilgilidir ve bir takim zihni tasavvurlardan olusur.” inang¢ bu
anlamda asil ve temeldir. Din karsitim var ederek dinamizm kazanabilir. Burada din igin
oteki dinsiz olandir. Fakat bu 6tekini disarida birakmak ve yok etmek i¢in degil, Tanrinin
diinyasinda birlikte yasayarak sonucun ahiret hayatina birakildig1 bir 6tekilestirme degildir
bu; yok saymaya dayal dtekilestirme. Durkheim’in ifadesi olgusaldir: “iki diinya, yalnizca
ayr1 degil, fakat ayn1 zamanda birbirlerinin diigman ve kiskang rakipler olarak da tasavvur
edilirler. Tam olarak birinin ait olmayanin sarti, digerini biitiiniiyle reddetmek oldugundan,

10 Dyrkheim, E., (2005) Dini Hayatin ilkel Bigimleri (Cev. Fuat Aydin), istanbul: Atac, s. 42.
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insanin saf dini bir hayat yasayabilmesi igin din dig1 hayattan biitiinii saf dini bir hayat
yasayabilmesi i¢in din dis1 hayattan biitiiniiyle ¢ekilmesi tavsiye edilir. Bundan, manastir
hayat: dogar”.'* Durkheim’in iki diinya tasavvuru metinsel bir ¢ikarim mudir, yoksa
yasanmis olanin ve yasanmakta olanin agiklanmasi midir? Hayir. “Dinler, gegmiste ve
simdi ne iseler ona gore tanimlanabilirler; yoksa az ¢ok belirsiz bir sekilde gelecekte olma
egiliminde olabilecekleri seye gore degil”.'? Vahiy dikkate alinmadan higbir din din olarak
islev goremez. Durkheim yasanan iizerinden, toplumsal gerceklik iizerinden ilerler.
“Tarihte, kilisesi/cemaati olmayan hicbir din yoktur”.** Sosyoloji bu tanimi bas goz iistii
edecektir. Insan kurumsal bir yapi i¢inde kendi olmaya ¢aba gosteren varliktir. Batil1 zihin
icin ikili diinya tasavvuru dinin ideali olarak kavranmustir. Bellah, Geertz’in din tanimini
parcalayarak degerlendirir: “Din insanlar tarafindan kullamilinca genel bir varolus diizeni
acgisindan anlam tasiyan, giiglii, her seyin isine igine isleyici ve uzun siire kalici ruh halleri
ve giidiileridir”.* Bellah, Geertz’i de dahil ederek, dinin “tanimlayan boyut”unun Tanr1 ve
dogaiistii varliklar olmadigmi soyliiyor.”® Durkheim da “din tanri... fikrinden daha
genistir”*®. Ciinkii toplumu diizenleyen Tanri idesi degil, somut yasanandir. Bu nedenle de
Geertz’in ifadesiyle “din toplumsal diizeni betimlemez”, “onu bigimlendirir”.'” Geertz,
“Kiiltiirel Bir Dizge Olarak Din”*® adli makalesine George Santayana’dan (6. 1952) bir
alintiyla baglamaktadir.

Boylece, bugiin yasayan ve saglikli gorlinen her din ayirt edici bir 6zellige sahiptir.
Tasidig1 giig, kendi 6zel ve sasirtict mesajindan ve bu mesajin yasama kazandirdig
egilimden olusur. Actig1 ufuklarla ortaya attifi gizemle icinde yasanilacak bir diger
diinyadir; ve i¢inde yaganilacak bir diger dinya da -ona tamamen gegmeyi umursamak da-
bizim bir dine sahip olmaktan kastettigimiz seydir.'®

Santayana dinin ayirt edici 6zelliginin vahyin hayat ile olan olgusal baginda bulundugunu
sOylemektedir. Din olgular diinyasi iginde insanlik i¢in kendini bulacagi baska bir
diinyadir. Din, korkung felaketlerin, savaslarmn, hastaliklarin, salginlarin oldugu diinya
icinde tiim bunlara ragmen hayati yasanabilir kilan bir unsur olmaktadir.

Peygamberlerden once bilgeler ve kahramanlar toplumda yasanabilecek bir
diinyanin &gretmenleridir.®® Gilganus’tan Enkidu’ya, Tevrat’tan Vedalara, Incillerden
Kur’an’a tiim bilge ve peygamberler bu gizemli diinyanin yasanabilirliginin
rehberleridirler. Kur’an’in kaydettigi peygamberlerle ilgili anlatimlarin izi siiriildiigiinde
diinya icinde kendi “heva ve heveslerini” kutsallagtirarak diizensizlik, “bozgunculuk”
yaratanlarla bu bozgunculugun tek bir ilkeyi kabul etmekle ortadan kalkacagini
savunanlarin miicadele dykiileri oldugu goriiliir. Evren Tanri’nindir ve Tanr1 bu evrene
kendi isleyis diizeninin tiim isaretlerini, ayatini gelistirmeye a¢cmustir; siinnetullah. Bu
anlamda da diinya ilahi diizenin bir parcasidir ve biitiinii tanimaya ve onu kesfetmeye giden
yegane gecittir. Bu anlamda din, diinya i¢inde iki diinya ayartmaya, yani din diinyay1 kutsal
ve kutsal dis1 diye bir ayrima gotiirmez. Ancak bu tanimlamada gectigi iizere, “gizemle
icinde yasanilacak bir diger diinya”, glindelik yasamin siirdiiriildiigli diinyadan ne kadar

11 Durkheim, E., (2005): 59.

12 Durkheim, E., (2005): 67.

13 Durkheim, E., (2005): 64, 67.

14 Bellah, Robert N (2017) Insan Evrimnde Din Eski Tas Cagindan Eksen Cagina (Cev. Mete Tuncay), Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi, s. xix.

15 Bellah (2017): xx.

16 Durkheim, E., (2005): 55.

17 Aktaran Bellah (2017): xxxiii.

18 Geertz, Clifford (2010) “Kiiltiirel Bir Dizge Olarak Din”, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi iginde (Cev. Hakan
Gir), Ankara: Dost.

19 Geertz (2010): 109.

2 Bkz., Durali, S. Teoman (2020) “Giris” Gilgamis Destan, Istanbul: Dergah.
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uzak ya da ne kadar i¢ igedir? Ya da boyle bir diinya varligi din agisindan, ézellikle de
Islam dini agisindan olanakli midir?

Din biitiinciil bir diinya olarak karsimiza ¢ikmaz gibi goriiniir, Santayana’nin
tamminda. O iki farkli diinya insa etmek amaciyla insanlik i¢in gelmisse, o zaman bu
diinyanin diizeni vahyin disinda olacaktir. Dinin giliniimiiz diinyasindaki varhigini
siirdliriiyor olmasi, onun goriinene ve dokunulan olmasiyla smirli degil, onun hayata
dogrudan ya da dolayl katkis1 da kagimilmaz olarak belirmelidir. Din saglikli ya da
sagliksiz bir diinya sunabilir, ancak din, kendini anlayanin diinyasiyla sinirh kalir. Bu
tanimda bir Miisliman olarak, dikkatimi celb eden dort nokta vardir. Bunlardan ilki dinin
hem metinsel hem de uygulama diinyasinda “tagidig1 gii¢” ve insana sundugu mesajdir.
Kur’an kendini “kitap” ve “hikmet” olarak tanimlamaktadir. ikinci nokta ise bu dinin bu
diinya adin1 alacak bir diinyada insan olarak yasamaya yol acacak bildirimleriyle “actig1
ufuklar”dir. Uciincii nokta ise bu iginde yasadigimiz diinyadan gecip giderek
yasayacagimiz bir “deger” diinyas1” var etmektedir. Buna gore din, dindarlarin olusturdugu
kurumsal yapilarin ingasini gerekli kilacaktir. Santayana bunu nasil tanimlamis olursa
olsun, benim deger diinyasi diye anladigim, bu diinyanin yaganmigliginin karsilik buldugu
hem bu diinya cenneti hem de “ahiret” yurdudur. Dérdiincii nokta bu cennetlerin birbirini
var etmesiyle ilgili durumun bir yandan baglantisizligi, diger yandan da dinin etkisinden
dolay1 baglantililigidir. “I¢inde yasamlacak diger diinya”nin dinin bir ritiiel ve ibadetler
zamaniyla sinirlandirilmis diinyasi olarak tanimlanmaya agik olmasidir. Bu, dinin belli
anlarinda gegerli bir igleve sahip olgu oldugu sonucunu verir. Bu her giinkii diinyanin
birbirinden ayr1 iki diinya olmaktan ¢ikarilmasi konusuna dinin ger¢ekte baglanti
kurabilecek igsel ve dissal bir giice sahip olup olmadigini sorgulamaya galisacagim.

Harari’nin ahlak ile yargisi olaylardan ¢ikarilmis bir yargiydi ve Batili zihnin
“aklin1 kullanma cesareti” gostermesinin yanlis yorumunun sonucuydu. “Son birkag
yiizyilin kanitladigr gibi ahlakli bir hayat stirmek i¢in Tanri’nin adin1 anmaya ihtiyacimiz
yok. Muhtag oldugumuz tiim degerler laiklikte mevcuttur. Bu yargi sadece Harari’ye ait
degildir. Borges de kendi kisisel deneyiminden ¢ikarimladig: etik tanimlamasinda, iilkesi
[Arjantin] insanlarin1 da dahil ederek, insanlarinin ¢ogunun ‘“‘ahlaka pek yatkinlik”
gostermediklerini ifade eder. Ona goére bunda Katolisizmin etkisi byUktir. “Piritenlik,
Protestanlik hepsi etik diisiincelerle hareket ediyor, buna karsilik Katoliklik dini yalnizca
zenginlik ve satafata, yani tanritanimazlia yéneliyor”.?' Katolisizme yonelik bu kati
yargilama ciimleleri yeni degildir. Ulkemizde de dindar kisi ve kurumlarin politize
olmasindan dolay1 ciddi bir kirilma yasandig1 iddia edilmektedir. Din olarak Katolisizm bir
cemaattir ve kurumsal olarak da insanlarin ¢ogunca goniilli sahiplenilen bir gercekliktir.
Bu durum islam diinyasindaki Siinni politik dini anlayisa uygun diismektedir.

Din Vatikan degildir, Din herhangi resmi bir kurumsal konum degildir. Aile
yoOnetimine dayali kralliklarm hi¢bir Kur’an’in dininin temsilcileri degildirler. Ahlaki
hayat, gelenegi kutsallagtiran ¢ikar giiclerini toplumsal yaptirimla gergeklestirebilecekleri
insani i¢sel bir diinya insa edemez. Ahlaktan uzaklagmanin, ateizme veya deizme
yonelmenin popiiler gerekgesi, metin degil, din olmayan dini sdylemlerdir.

“Sen hi¢ hevasini ilah edineni gordiin mii?” Din olarak islam, tiim kutsal metinler
gibi kendisini Tanr1’nin birligi ve essizligi tizerine kurarken, bu birligin bildirimsel yayicisi
olarak da insani, yani Adem olmakligin vahiy 6rnegi olarak Muhammed’i uygulaym
modeli olarak gondermistir. Bir model olarak o, kendisinden onceki vahiy adin1 alan tiim
bildirimlerin genel bilgisine muhatap kilinmigtir. Dinin bu anlamda birbirini tamamlayan
ya da birbirini goriiniir kilan iki yone sahiptir. Din, bir yonden insanlara bir “uyar1”

21 Borges (2017) Borges Sekseninde Sohbetler (ed.) Willison Bornstone (Cev. Celal Uster), Istanbul: Can, s.
59.
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niteliginde anlama yonelik bir yasama orneklerinin kuramsal igerigini sunarken, diger
yonden de bu uyarilarin yagam ilkesi olarak hayatin biitiinliigii icinde uygulayimini bekler.
O inanmay “giizel eylemlerle” birlikte tanimlar. Inanma bu eylem boyutuyla sézel bir
kabul ya da bir ad altinda gruplasmamn otesine gider. Ilahiyat¢ilar toplumun inang
tasavvurunu siirdiirdiikleri siirece, din Durkheimc1 tanimlama alani iginde sikisip kalacaktir
ve sosyal bir islevin 6tesine gidemeyecektir. Bu grup olgusu sadece dayanisma ve is birligi
gruplaridir.

Dinin ahlaktan uzak tammlamasi bu grup ya da bizden olanlarin toplulugu
yiiziindendir ve vahyin igeriginden uzaktir. Tim dinler metinsel olarak,
“oldirmeyeceksin”, “calmayacaksin,” “yalan sdylemeyeceksin”, “komsunla iyi

gecineceksin”, “yiiksek sesle konusup karsindakini rahatsiz etmeyeceksin” vs. ilkeleri
Uzerine kuruludur.

Din igsel bir onaydir. Kalb ile tasdik, kalbin birey olarak karakterinin goriinen
olmasidir. Sokakta, ¢arsida gordiigiimiiz tek tipte insan modelleri herhangi bir dini degil, o
dinin kurumsallagsmis aidiyet 6rneklerini géstermektedir. Tek tiplesme, cemaatlesme ve
kaselenmis kurumsal érneklerdir. Ciinkii bu tip modeller karsisinda ilk aklimiza din degil,
falanca cemaat ya da grup aklimiza gelir. Buna gore de ahlak ile din arasindaki iligki burada
islevsel degildir. Kur’an’in herhangi bir yerinde séyle giyinmenin degil, “takva sahibi”
olmanm, “ihlasla iman etmenin”, “ihlas ile eylemenin” vurgusu yer almaktadir. Insan
iliskileri iizerine konugmalar1 da, saygi ve nezaketi imler.

Devam Edebilecek S6z-Eylem (Iman ve Ameli Salih) Niyetine

Tim vahiylerin amaci ortaktir; yeryliziinii insan igin yasanabilir bir ibadethane
haline getirmektir. Hind Vedalarinin seriiveninde ortaya ¢tkan Upanisadlar tanr1 bilgisini
huzur ve 6zgiirliik olarak betimler: “Tanr1’y1 bilince tiim baglardan kurtulunur...”? Tanr
bilgisi, 6zgiirliik ve diinyasal baglardan kurtulus dogru akil giiciiyle miimkiindiir.

Akl siirekli saglam tutamayip cehalet i¢inde olanlarin duyulari, araba siiriiciisiinii
dinlemeyen hir¢in atlar gibi kontrolsiizdiir.

Ote yandan aklini siirekli saglam tutup cahilligini gideren kisinin duyulari, araba
stiriiciisiinii dinleyen uysal atlar gibi kontrolliidiir...

Bilingsiz olan, akli kontrolsiiz olan ve saf olmayan kisi amaca ulasamaz. O, dogum-6lum
yolunda (Samsara) gider durur”?®

Upanisadlar, sosyolojik bir ihtiyac olarak tanimlanan din ve din adami kavrayisina, tipki
rasyonel bir sdylemle Ibrahimi dinde (Yahudilik-Hiristiyanlik ve Islam) gérdiigiimiiz dini
hassasiyetin 6rnegini sergilemektedir. “Din admna para toplayanlar ...”** hain olarak
adlandirilir. Dinin istismari, dindar oldugunu sozle ifade eden her insan toplulugu i¢in
mevcuttur. Islam bunu Miinafik tipler olarak tammlar. Din Kutsal metin iizerinden
dogrulugunu tanimlar; Metin eylemi vurgular, insanlarin sozleri iizerinden degil. Burada,
metalastirilmanin Oniinii kapatacak vurgu, Upanisadlar’da, Tanr1 kelam1 gibi her ne
sOylemisse “dogrudur” ilkesine yapilacaktir.

22 Upanisadlar (2008), (Cev. Korhan Kaya), Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yay., (Svetasvatara Upanisad, Birinci
Adhyaya, 10-11, s. 276-7).

2 Upanisadlar, Kahta Upanisad, Ugiinci Valli, 1-9, s. 252-3.

% Upanisadlar, Maitri Upanisad, Yedinci Prapathaka, 8, s. 348.
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... Vedalarda ne one siiriildilyse o dogrudur. Vedalarda ne sdylendiyse bilge kisi
ona gore yasar. O nedenle bir Brahman Vedalarda olmayan hicbir seyi talim etmez.
Amag bu olmalidir.?

Buna gore olgusal olarak din bir simgeler dizgesidir, ancak bu metinsel vahyin dini
degildir. Teoloji her daim insan zaaflarmin ve kurgusunun darligindan beslenerek kendini
dinlestirmistir. ikinci olarak din, insanlarda gii¢lii, yaygin ve uzun siire kalic1 ruhsal
durumlar ve giidiilenimler olusturacak bicimde hareket eder. Ugiincii olarak da bunu
basarmak icin genel bir varolus diizenine iliskin kavrayislari formiillestirir, dordiincii
olarak, bu kavrayislar1 6yle bir gerceklik havasi ile benzer ki bu da besinci olarak ruhsal
durumlar ve giidiilenimler essiz bir bicimde gercekei goriiniirler.?® Buna gore din, “dgretisel
acidan, samimiyetle benimsendigi ve ictenlikle kavrandig: takdirde (insanin) karakterini
degistirme giicline sahip olan genel hakikatler sistemidir” ve sonugta din, “insanin igsel
hayatinin sanat ve teorisidir”.?’ Din bireysel bir onay ve bu onaya dayali deneyim olarak
goriinen olandir. Birey bu haliyle tiim hayatini, ikili bir diinya alan1 yaratmadan yagamasi
demektir. Yerylizii her bir yaratigin fitrat iizere paylastigi kutsal mekanin adidir.

“Fakat ey dinliyenler, size diyorum: Diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenlere
iyilik edin, size lanet edenlere hayir dua edin, ve size hakaret edenler i¢in dua edin” ve
“Insanlarin size ne yapmalarmn istiyorsamz, siz de onlara 6yle yapin”.?® yani size nasil
davranilmasin istiyorsaniz, siz de 6teki adin1 alan her kim ise, insan ya da tiim canlilara da

o sekilde davranis i¢inde olun. Bu vahyin dilidir ve higbir sekilde iki ayr1 diinya var etmez.

Mesela “Allah adaleti, insana ve yakinlara bakmay1 emreder; fahsa, fenalik ve
azgmliktan men eder”? ayetini okursak, bu bir ihtiya¢ durumunu agiklamaz. Bu ifade
onaylanabilirse, gelecegi degistirebilecek argiimanlarimizin varligini da onaylamis oluruz.
Adalet, evrensel bir ilke olarak Tanri’’nin buyrugu olmasi bir giidiilenme saglamaz m?
Ibadet an1 bagka bir diinyaya gecis degil, ayn1 diinyada zamanin bir aninin kendine ayirma
diinyasidir. Siirekli ibadet, siirekli diinya hayati diye bir diinya yasamu yoktur. Diinya bir
biitiindiir. ibadet diinyay1 dogru ydnetebilme sanatidir ve kendi olarak kalmanin baskalar1
icin de hayati giizel kilabileceginin mesajidir.

Dini salt “bir simgeler dizgesi” olarak tanimlamak, dinin 6gretisel boyutunu
ikincillestirmeye ve goriinenler diinyasinda olus bigimlerinin etkisel boyutunu sadece
yasayanla siirlandirmaya yol agar. Burada simgenin gonderide bulundugu seyler birden
fazladir. Inanan olarak insan kisiligi, inanmaya géndermeden dolay: igsellestirilmis bir
simgedir. Bu da yasanan ve siirekliligi olan kisilikte gortiniir olur. Dindar olmak, zorunlu
olarak dinsel etkinlige yonelik eylemleri sergilemeye “yatkin olmaktir” ve dahasi
i¢sellesmis bir karakterin sergilenmesidir. Bu yatkinlik ve sergileme, her ne kadar “tek bir
giidiilenim” ve “dindar olarak adlandirabilecegimiz tek bir ruhsal durum tiirii”’nti mevcut
kilmasa da, dinin kaynagindan 6tiirii ayn1 idealin yagsamsalligin1 amag olarak kabul eder.
Her ikisi de yonlendirilebilir ve “yogunluk” durumlarina gore degiskenlik gibi goriinse de,
amag birligi acisindan aym seyi sdyler ve uygularlar. “Oldiirmeyeceksin”,
“calmayacaksin”, “canlilara eziyet etmeyeceksin” vs.. Burada giidiilemede one c¢ikan
sonugtur, ruhsal durumda ise insamin yogunlasmasini saglayan vahyin ortak kaynak
olmasidir.® Kutsal metin tek basma bir giidiileme ve ruhsal yogunlasma kaynagidir.
Inanma edimi kaynagim ilahi vahiyden degil, toplumsal yaptirim giiciinden alirsa, hayat

25 Maitri Upanisad, Yedinci Prapathaka, 10, s. 349.

% Geertz (2010): 112.

27 Whitehead, A. N., (2019) Olusan Din (Cev. Mevliit Albayrak), Ankara: Fol, s. 60.
28 Kitab1 Mukaddes (2001), Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, Luka 6/27, 31, s. 64.
29 Kur’an: Nahl 16/90.

%0 Kars1 diisiince igin bkz., Geertz (2010): 118-9.
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karsimiza birden fazla din yorumu ve onlarin farkli uygulamalariyla i¢inden ¢ikismaz bir
hal olur.

Modern donem sosyo-ekonomik durumun hizla hayat tizerinde yonlendirici baskis1
nedeniyle, ozellikle disaridan merkezlere gelen insanlar iizerinde bir yere aidiyet ve
yonelme duygusunu giiven altina almaktadir. Dini grup ve cemaatlerin taraftarlarini
seremonilere ve siirekli eylem formlarma yoneltmeleri bu giiven duygusunu pekistirmek
icindir. “Giliven duyma” bireyin yapayalmz kalabilecegi bir yerde en biiyiik rahatlama ve
olanlara katlanma giicii vermektedir.®* Bu da siirekli bir diinya insa etmez. Giiven ve
gelecek endisesi ortadan kalkinca, bagka bir diinyaya gecis saglanmis olur. “Ama hig¢ kimse
hatta bir aziz bile siirekli dinsel simgelerin formiillestirildigi bir diinyada yasamaz.
Insanlarin ¢cogu da o diinyada yalmzca bir anligina yasar”, diyor Geertz. Ciinkii, “dinsel
inanig genellikle bir bireyin tipki ikamet yeri, mesleki rolii, akrabalik konumu ve benzerleri
gibi homojen o&zelliklerinden biri” degildir. Dini eyleminde inanan kisi farkli bir
giidiilenmeyle farkl1 bir kisi olarak yeni bir diinya i¢inde yasamaktadir.* Inanan igin, “iman
eden ve ameli salih” ilkesini igsellestiren bir kisilik i¢in, diinya tektir ve Geertz Batil1 zihni
kendi yonteminin mutlak ilkesi olarak onaylayarak konusmaktadir. Bir Miisliiman i¢in
iman ilkesi “tipki ikamet yeri, mesleki rolii, akrabalik konumu ve benzerleri gibi homojen
ozelliklerinden biri”dir, en azindan Kur’an agisindan. Onu pargalayarak yasayamazsiniz;
Miisliiman cografyada parcali yasamiyor olmasi, onun 6ziiniin seriivenini Oyle olarak
tamimlamaz.

Miisliiman diinyanin dini siyaset ile 6zdes goriiyor olmasi, Din’in igeriginin dyle
oldugu anlamina gelmez. islam, hayat1 parcalayarak tanimlamaz. Bu nedenle, siyasetin
kurumsallsamis din ile kol kola yiiriimesi modern bir icat degildir. Insan kendi diinyasini
sekillendirdigini diisiindiigii her ne varsa onu tiim insanlara kabul ettirmeye din ile degil
siyasal ihtirasiyla zorlanmistir. Bu zorlama insan olmakligin, ya da Adem olmakligin 6ziine
aykiridir. Bu nedenle, su yargiya her yerde ulasabilir olmamiz onun mutlak anlamda dogru
oldugunu soylemez: “Her bir dinin yaninda, kendisine benzerligi nedeniyle onunla
baglantil1 olan bir siyasal diisiince vardir. Beserl zihni kendi egilimlerini takip etmeye
biraktiginizda, bu zihin siyasal toplumu ve tanrisal siteyi ayni bicimde diizenleyecektir.;
yeri ve gogii, diyebilirim ki, uyumlu kilmaya calisacaktir.”® Din, bir uyumlu olma
zorlamasinin araci degil, kendisi tiim insani deneyimlerle birlikte dogada var olan her seyle
uyumun kendisidir. Antropolojik agidan din bir problem alani olarak ele alinirsa, 6ncelikle
“dinin 6zilinil olusturan simge/sembollerde yer alan anlamlar sisteminin analiz edilmesi,”
akabinde de “bu sistemlerin toplumsal, yapilsa ve psikolojik siireclerle iliskilendirilmesi”3*
gerekecektir. Bu da din denilen disaridaki sekillerin ¢oklugunu tamimlar, hakikatin
kendisini degil. Din toplumsal ve kiiltiirel bir bilgi nesnesi olarak insan bilimlerinin
konusudur, ancak dinin kendisi higbir sekilde bu alanlarin yontemlerine sigdirilarak
hakkinda konusulan olarak kalamaz.

Bu godzlem ve olgusallik Kur’an agisindan eksik gibidir. Mesela “Namaz [insani]
¢irkin fiillerden ve akla ve sagduyuya aykir1 olan her tiirlii seyden alikoyar.”® Kur’an’da
gecen Arapca “fahsa” kelimesi birden farkli ama birbiriyle baglantili zengin anlam yiiki
tagir. “Kotiiliikk, inan¢ anlaminda kotiliik”, “zulim”, “zina”, “lezbiyenlik”,

8L Geertz (2010): 126. “Giiven duyma kurami” Malinovski’ye aittir ve burada Geertz’den aktararak
kullaniyorum.

%2 Geertz (2010): 144-5.

3 Tocqueville, Alexis De (2016) Amerika’da Demokrasi (Cev. Segkin Sertdemir Ozdemir) Istanbul: Tletisim,
S. 296.

3 Geertz (2010): 150-1.

% Kur’an: Ankebut 29/45.
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“homoseksiiellik”, “cimrilik” gibi ¢oklu anlamdadir.®® Esed bu kelimeye “agik veya gizli
hicbir utang verici fiil”, “utan¢ ve tiksinti veren igler”, “utang verici davranis”, “yiiz
kizartic, azginca bir davrams”, “ahlakca ¢irkin ve uygunsuz olan sey” olarak aktarir.™’
Namaz kilan biri, bu fiillerden uzaklagmis olarak, namaz bittikten sonra bu davranislari
yapabilecegi anlamina gelebilir mi? Namaz bir aligkanliga doniiserek karakter olusturma
ibadetidir; fahsadan kurtulmanin yollarmdan biridir. Sorun insanin neliginin igeriginden
kaynaklidir. Yunus Emre’mizin tasviri Harari’yi destekler, ama onun tezinin dogruluguna

kanit olmaz.

Miisliimanlar zemane yatli oldu
Helal yenmez haram kiymetli oldu
Okunan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldu
Haram ile hamir tuttu cihanm

Fesad isler eden hiirmetli oldu
Goniiller yikuban heybetlii old
Peygamber yerine gecen hocalar
Bu halkin basina zahmetli oldu®.

Okunan Kur’an’a kulak tutulmamasi, Kur’an metninin eksikligi ya da yetersizligi
degil, okuyanin okuduguyla igsel bir bag ve ortak bir diinya kuramamasi yiiziindendir.
Sorun insanin din adini alan kurumsal kurgusundan kaynaklanmaktadir. Her zamamn k&t
insanlar1 vardir; fesat isler pesinde olan ve fesatliklarini giizel idelerle siisleyerek taraftar
bulma becerisinde olan fesat insanlar. Insanlarm zorbaliklar yiiziinden diinya ile birlikte
kendisi de yok olmakta oldugunu sdyler Eski Ahid. Adem ile kan dokme yasaklanmustir.
Garibe haksizlik edilmemesi, hi¢bir dul kadinin incitilmemesi, tefecilik yapilmamasi, yalan
sdylenmemesi, riigvet alinmamas1 ve hayvanlara eziyet edilmemesi yasadir.*® Harari,
sosyolojik teorileri kullanarak dinin simdide ve gelecekte islevsiz olacagi yargisina
ulagmasi, Dinin mahiyeti ile uygun diismemektedir. Yapay zeka ya da bilisimle ilgili her
ne ortaya cikarsa ¢iksin, Dinin dogas1 “amag olarak insan” ile kars1 karstya gelmez. Din,
kendi olarak hayata rehberlik adini alan tek eskimeyen mutlakliktir. Onun eskimesine yol
acan gorunenler, kot heveslerini ilke edinenlerdir ki, onlarin sdylemi higbir zaman Din
degildir. Mesela Kur’an, peygamber Muhammed’e hitaben, “sen hi¢ hevasini ilah edineni
gordiin mii?** diye soru seklinde bir deneyimi gozler 6niine serer. Neden boyle bir uyari
yapilnustir? Insanin 6ziinii bilen her diisiinen insan bdyle bir soru karsisinda saskinlik
yasamaz. Tarih, hevasini, arzusunu, ihtiraslarini, hedeflerini dinlestiren ve tanrilastiran nice
insan dykisuyle doludur. Dunyada, “Peygamber yerine gegen hocalar” ile insanlara tanrisiz
ve dinsiz bir diinya vaat edenler aym kotiiliiglin hizmetindedirler. Hakiki Din, yani seriiven
icinde yer alan vahiy metinleri, heva sahiplerinin olusturdugu kurgusal ve kurumsal olarak
insanlar1 kolelestiren ve kotiiliige ¢cagiran, diinyayi, dogayi ve canlilar1 yok etmeye calisan
ve her seyi istismar eden din adlandirmalarinin diinyasim1 yerinden etmek igin vardir.

3 Bkz., Okuyan, Mehmet (2017) Cok Anlamhlik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sézliigii, istanbul: Diisiin Yay.,
S. 637-39.

37 Esed, Muhammed (2000) Kur’an Mesaji (Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul: Isaret, s. 261, s. 273,
s. 565 ve s. 709, 20. Not.

3 Yunus Emre Divan1 (2021), (Haz. N. Ziya Bakircioglu), Istanbul: Otiiken, [37/1-3, 6-7] s. 297-8.

39 Kitab1 Mukaddes, Tekvin 1/6-9; 9/7; 22/21-22; 23/1-12.

0 Kur’an: Furkan 25/43.
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Kisaca sdylenirse, tiim zamanlarin sorunlarina cevap verebilecek yegane rehberlik sadece
vahiy metinlerinde bulunabilir. Hakiki olanin bir anlamu da farkli adlarla ve farkli
anlamlarla var olabilme icsel guicidir. Icinde din ve Tanr1 olan her metin kutsal degil,
icinde din ve Tanr1 olan higbir sz, hakiki s6z degildir.
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