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oz
Dil sanatlarindan biri olan siirin kendine has bir gelisme seyri olmustur. Siirin
gunlik konusmadan, diz anlatimdan ayrilarak kendine 6zgl bir ifade mecrasi
olusturmasi ziyadesiyle kapalt kalmig bir konudur. Dili kullanma tarzt ve tslubu
bakimindan siiri farklt kilan sekli degil, muhtevast, yani hakikatle iliskisidir. Nesir
ya da diz anlattm bi¢iminin var olan doga ya da toplum gercegini oldugu gibi
aktarmaya daha uygun olduguna dair yaygin bir inan¢ vardir. Bazi sanat
kuramlar siirin gerceklikle iliskisini de bu tiir bir kabule dayandirir: Siir gercegi
yansitmaz, kendi gercegini tretir. Yunus Emre'nin siirleri ise bu ikisinin disinda
Gclincli bir nazariyata isaret eder. Siir insana dogal ve toplumsal gercekliginin
6tesinde bir ufuk agarak onun 6ntinde kendini gerceklestirmeye imkan tantyan
bir anlam penceresi acar. Yunus Emre, dogal varliklar, yapay nesneler ve insanla
ilgili kelimeleri es zamanlt sekilde hem gercek hem de mecazi anlamlariyla
kullanarak siir diliyle insanin kendi ger¢ekligine ayna tutar. Bu makalede, insanin
anlam ve hakikat arayisina dair bir anlayis cercevesinde Yunus Emre’nin siir
diliyle insanin kendi gercekligine nasil bir ayna tuttugu tizerinde durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, dil sanati, hakikat arayiss, siir kurami, ayna
imgesi
YUNUS: HUMAN IN THE MIRROR OF POETRY
ABSTRACT

Poetry, which is one of the language arts, has had its own unique course of

development. The fact that poetry has a language style distinct from daily
speech and direct expression and that it creates a unique expression medium is
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a rather closed issue. What makes poetry different in terms of its use of
language and style is not its form but its content, that is, its relationship with
truth. There is a widespread belief that other forms of narration, such as novels
and prose, may more appropriately express the actual or the intended truth. Art
theories that try to reveal the relationship between poetry and reality are based
on this assumption: Poetry does not reflect the truth; it produces its own truth.
Yunus Emre's theoty of poetry, on the other hand, points to a third theory
apart from these two. Poetry is a way of transcending reality and leading to the
experience of true reality. In this paper, I will explore Yunus Emre's mirroring
of human beings within the framework of the aforementioned understanding
of truth.

Keywords: Yunus Emre, Language Art, Searching for truth, theory of poetry,
mirror image

1. GIRIS

Yunus Emre’nin Islam tasavvuf gelenegi icinde yetismis bir sair
olarak ¢agimizda yeniden taninmast M. Fuat Koprili’ntin edebiyat tarihi
tzerindeki ¢alismast ile baslatilir. Ttrk edebiyat ve kilttr tarihi agisindan
yapilan arastirmalar Yunus Emre’nin tarihi sahsiyeti ve siirlerinin Turkge
olmast gibi hususlar yaninda onun ilahi ask:t dile getiren tasavvufi
dustinceleri tizerinde odaklanmaktadir. Yunus’un yasadigi ¢agda nazim
tirdi olarak siirin nesirden daha yaygin ve etkili oldugu bilinmektedir. Bu
anlamda Yunus Emre’nin sadece Tirkcenin inceliklerine hakim bir sair
degildir; o aynt zamanda siir sanatinin bitun inceliklerine de hakim bir
sairdir. Onun kendisi hakkinda kullandigi tmmi sifatinin gercek anlamiyla
degil sadece tevazuu geregi soyledigini distnebiliriz. Cinkd Yunus
Emre’nin dini ilimler kadar felsefi ve tabiat ilimlerine de vakif oldugu
anlaslmaktadir. Yunus Emre Divani ve siitleri elbette Tiirk Islam
tasavvuf kultard icinde tesekkil eden bir muhteva tasir. Ancak siir dili ve
sanatinin imkanlart dahilinde yorumlandiginda bile Yunus Emre’nin
Islam diisiince geleneginde stk¢a vurgulanan temel ahlaki ve toplumsal
degerler 1s1¢1nda insanin kendisine ayna tuttugu anlastlacaktir.

Yunus’un siirleri bu yoniiyle Tiirk Islam kiiltiir icinde kok salmis
bir disincenin kavramlaryla insanin dogal hayat macerasina 1sik tutar.

U Yunus Emre Divanz,. Haz. Dr. Mustafa Tatc1, (Ankara: Akcag Yaynlari, 1991).
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Yunus Emre, bu nedenle aynt zamanda bir dinya sairidir; fakat onun
dinya Olgeginde bir sair olarak bilinmesi ve taninmast igin mensup
oldugu kiiltiir mirasindan ayirmak gerekmez. Bu tarz bir yaklasim
‘kurumsal imanin disinda” kaldigr iddiastyla Yunus Emre’nin Islam dini
ve tasavvuf gelenegi ile miinasebeti de yanlis bir mecraya ¢ekilir. Mesela
Said Halman, insana deger vermek ve Ustin tutmak anlamindaki bir
hiimanizm tanimina atifta bulunarak Yunus Emre’ye bir ‘dinya sairi’
payesi verir. Elbette Yunus Emre sair olarak ¢ok buyik bir sahsiyettir,
¢unki o yalnizca “su veya bu sehrin ve bélgenin degil, biitiin Ttrkiye’nin,
hatta biitiin Tiirk dinyasinin” sairidir ve o biitiin insanliga hitap eder.”
Yunus’un 14. Yuzydl Anadolu Turkgesi ile dile getirdigi tasavvufi
Ogretilerin hala anlasiliyor olmasi, muhteva ve dil sanat1 itibariyle siirin
giici ile aciklanabilir. Ote yandan Yunus Emre’nin biitiin siitlerinin sufi
gelenekte kullanilan yaygin remiz, temsil ve imgeler yardimiyla ancak
anlasilabilecegi, hatta bazi siirlerinin sathiye (aforizma) bicimde oldugu
varsayllmistir. Yunus’un siirlerini tasavvuf gelenegine 6zgl kavramlarla
yorumlayanlar, “halin séze stiin gelmesi” seklindeki sathiye’ tarzinda da
siir sOyleyen bir sair olarak Yunus Emre’nin aslinda kendi yasadig1 6znel
tecriibeleri ve lisanin ifade imkanlarint asan derin manalari dile getirdigini
varsaymaktadirlar.

Dolayistyla “Ciktim erik dalina” ile baslayan siir en 6zgiin Turkee
tasavvufi sathiyelerden birisi saydmistir. “Latife kabilinden séylenmis
mizahi sézler, zahirde hezeyana benzer sézleri andiran ve sasirtict
manalart” iceren s6zler seklindeki bir sathiye tanimina* gére de Yunusun
bu siirleri tasavvufi hikmeti dile getiren Turkce siitlerin en seckin
ornekleri arasindadir. Ote yandan sadece 6znel bir tecriibeye dayandigi
varsayillan tasavvufi iceriginden dolayt Yunus'un bu ve benzeri bazi
siitlerinin “geliskilerle, uyumsuzluklarla, akil-dist iliskilerle dolu” oldugu
iddia edilmistir. Ayrica Talat Halman Yunus’un bu siirini edebi sanat
acisindan degerlendirerek onun “hiciv mi, tekerleme mi, derin bir
tasavvufi hikmet mi, Gsti Ortild bir toplumsal elestiri mi, bir manzum
masal denemesi mi?” oldugunun belirsizligine isaret eder. Hatta farkls

2 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divan:. (Istanbul: Terciman 1001 Temel Eser,
1972), 18.

3 M. Nazif Hoca, Megdribii’l-Ervih. (Istanbul, 1974), 128.

4 Ziya Avsar, “Yunus Emre’nin Erik Dalina Cikan Dort Sarih,”. Tiirk Yurdu, 101,
297, (2012).
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yorumlara konu olmasi ve degisik anlamlar yiiklenmesi agisindan bu
siirden oturi Halman Yunus Emre’yi “gercekiistiiciliigin uzak bir
onclisti” saymistir.’

Halbuki sozlerinden ve uslubundan dolayr ¢eliskili gbrinen
ifadelere yakindan bakildiginda bunlarin tabiattaki varliklar ve 6zellikle de
canlilar arasindaki miicadelenin insan hayatindaki tutarsizliklari yansitir
bir tarzda ayna olarak kullanildigt anlasilir. Yunus Emre bu siirde bazi
anahtar kelimelerle dogal varliklarin ve nesnelerin durumu ile insan
eylemleri arasindaki iliskileri ¢esitli mecazi ifadelerle anlatir. Siir dili insan
ile doga arasindaki iliskiyi degisik bir acidan gbstermek amaciyla farkls
imgelerin kullanilmasina musaittir; bu tiir ifadelerin anlagilmaz remizler
ya da imalar sayilmast muhtelif yanlis anlamalara goturtr.

Opysa ‘bir ben vardir benden igeri’ seklinde ifade edilen insanin
hakikat arayist Yunus Emre siirlerinin mihveri sayilir. Nitekim Risa/etii n-
Nushiyy® “Seth-i Adem Aleyhi’s-Selam” ile baglar. Bu baslik altinda
Yunus Emre bize, ilk insan ve peygamber 6rnegi tizerinden ‘kildan ince
kilictan keskin” kopriye ¢ikan hayat yolundaki hakikat sinavina hazirlik
seriivenini tasvir eder. Insanin kendi varliginin baslangicinda ezelde asina
oldugu hikmeti hatirlatmak i¢in Yunus Emre Hz. Adem’e atifta bulunur:
“Padisah hikmeti kadimden idi/Bu birka¢c serh s6ziin Adem’den idi.”
Insan ezelde Rabbini tanimis ve Allah’a s6z vermistir. Baz kimseler sahip
oldugu bu ezeli hikmeti ve s6ziinii zamanla unutmus olabilir. Ilahi hitaba
mukabelede bulunmus olan insana bunun anlam ve degerini hatirlatmak
icin Yunus “dinle imdi bu s6zi serh edeyim” diye nasihatle baslar.
Yunus Divan’inda bir yandan kibir, tamah, cimrilik, haset, fitne, riyakarlk,
bencillik ve cehalet gibi insani kendi gergekliginden uzaklastiran kota
huylari terk etme, 6te yandan da tevazuu, kanaat, ihlas, adalet, itidal, sevgi
ve hikmet gibi erdemleri kazanma yollarini insanlara géstermektedir.’
Ancak Yunus Emre sunun farkindadir ve kendisine de stirekli hatirlatir:
Bir s6ziin muhatabi evvela o sozi séyleyen kisinin kendisi degilse hicbir
kelamin ve nasihatin faydast olmaz. Bu ilkeden hareketle Yunus

5 ‘Talat Halman, A'dan Z’ye Yunus Emre. (Istanbul, Yapt Kredi Yaynlari, 2003), 15.

¢ Risaleti’'n-Nushiyye ve Divan-1 Yunus Emre: Karaman Niishasi. Haz. Yusuf Yildirim,
(Istanbul: Karaman Belediyesi, 2014).

T Yunus Emre Divanz, 88.
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Emre’nin siitlerinin ¢ogunda, sairin kendisi veya meg¢hul bir Ggtincii sahis
olarak konusur. Sairin kendisi de s6zlerinin muhatabidir; zira nasihatin
sozde kalmamasi ve Oze dokunmasi icin canllar ve bitkilerle ilgili
tesbihlerle insani kendi hakikatinden uzaklastiran ahlaki zaaflara dolaylt
olarak isaret edilir.

‘Ciktim erik dalr’ ile baglayan siiri de dahil siirlerinin ¢ogunda
Yunus Emre dogal varliklara ait benzetmelerle insana dair farkl manalara
isaret eder. Duyularimizla tecribe ettigimiz ve tanik oldugumuz olaylara
atifta bulunan bircok siirde cesitli mecaz ve temsillerle insanin kendi
durumu bazen destanst bazen de gercekei bir anlattima kavusur. Bu
siitlerin yuzyillar boyunca halk arasinda yaygin ve etkili olmasinin sirr1 da
burada yatar: Yunus, “en cetin konulart yalin bir dille inandirict bir
sekilde basit bir anlatimla aktarmustir.””® Bu sebeple biitiin yiiksek siir
ornekleri gibi, Yunus’un siiflerinin bircogunun baska bir dile tam olarak
ve herhangi bir anlam kaybina ugramaksizin cevrilemez oldugunu
sOylemek gerekir. Ancak bu imkansizhik kullanilan dilin ve imgelerin
Ozgunligu ile alakali oldugu kadar, icinde dogdugu kdltir, inang, dil ve
kavram dinyasiyla da baglantiidir. Bundan dolayt Yunus Emre siirleri
genellikle tasavvuf gelenegine 6zgli temsiller ve mecazlar yardimiyla
actklanmaktadir. Fakat esasen bir dil sanati olarak siir ayni zamanda
evrensel insani temalar i¢in en uygun anlatim bicimlerinden biridir. Bu
nedenle Yunusun siitlerinin ¢ogu ayni zamanda kelimelerin gercek
anlamlariyla agiklanabilir; kelimelerin gunlik dildeki ¢agrisimlar ve dilin
kendi mantigina basvurarak anlagilabilir. Yunus Emre’yi 6zgun bir sair
kilan unsur onun kullandig: dilin ve Gslubun basitligi ve sadeliginde yatar.
Bu nedenlerle denilebilir ki biitiin varliga yonelen sevgisiyle ve alemi
yaratan Allah’a olan “agki, inanglari, insanlik tlkiistyle Yunus, bir dinya
sairidir.””

Yunus Emre, derin manalar ve ilahi ask gibi yiiksek duygular
ifadeye musait Turkee bir siir dilinin kurucusudur. Yunus siirleri tizerinde
yapilan gerek miustakil serhler ve gerekse tasavvufi eserlerde bazi
beyitlere dair serhlerin varligi, Turk edebiyat ve kiltir tarihinde bu
siitlerin ve bilhassa da ‘Ciktim erik dalina’ ile baslayan dizelerin énemini

8 M. Fuat Koprili, Tirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar. 3. Baski, (Ankara: Diyanet
Yayinlari, 1976), 333.

9 Talat Halman, A’dan Z’ye Yunus Emre. (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2003), 3.
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gostermektedir. Bilhassa sathiye olarak kabul edilen bu dizeler 6zgtn bir
siir dilinin bittin 6zelliklerini yansitir. Yunus’u takip edenler tarafindan
tasavvufi siirin en bariz 6rneklerinden sayilarak yedi asirdan beri
anlasilmaya ve actklanmaya calistlmistir. Her okuyusta farkli anlamlarin
kesfine imkan tantyan bu siir, Tiurk edebiyatinda kendi tirtinin zirvesini
temsil ettigi kadar, dogal varliklara atiflarla zengin mecazlarla 6rilmis
destanst bir anlattima da sahiptir. Yunus’un bu siiri, diinyada hayat
miicadelesi veren insana, kendi gercekligini kesifle baslayacagi yolculukta
onun ahlaki ve manevi gelisimine kilavuz olacak ve yolunu aydinlatacak
manalar ve imgelerle yikli miistesna bir sanatsal siir 6rnegidir. Bu tur
siirleri dil ve muhtevast agisindan sadece duyu tecriibesinin sinirlart icinde
anlamak mimkiin mudir? Bu soru bir¢cok baska soruya ve tartismaya
kapt aralasa da “Erik dalt” muhtelif mecaz ve kinayelerle dogal hayatin ve
varliklarin aynasinda kendi gercegini bulmasi icin insana farklt ufuklar
acan siirsel ve destanst bir anlatim Ornegidir. Bu anlatimin konusu, nasil
bir hayat yasamali sorusu ile alakali degildir; asil konu hayati nasil
anlayabilir sorusuyla alakalidir. Bu ytizden bir gercegi ifade etmek icin siir
dilinde bazen soylenmeyen seylerin anlami ve degeri, séylenenlerden
aslinda daha yiiksektir; hatta Yunus’un ifadesi ile “séylememek harcisi,
soylemenin hasidir.”’ Kelimeler hakiki ya da temsili anlamlariyla
yorumlandiginda Yunus’un siitlerindeki imalarin, isaretlerin, insan
zihinde uyandirdigr imgelerin insanin kendisine iki farkli ayna tuttugu fark
edilir: Tabiat aynast ve dost insan aynast. Icinde gecen ‘gozgii’” kelimesiyle
canlt ve cansiz varliklari ve diger insanlar kisinin kendisini gorebilecegi
bir ayna olarak imgelestiren meshur “Ciktim erik dalina” siirinde ‘g6zgt’
ile gbz arasindaki iliskinden hareketle Yunus Emre bize varliklar alemine
ibret gbziiyle bakmay1 tavsiye eder.

Insanin dis diinya ile kurdugu iliski dil ve duyu tecriibeleri
aractligiyladir. Bes duyu ve konusma dili insan i¢in hem bilgi kaynagi hem
de yanilg ve aldanislarinin sebepleri arasindadir. ‘Insan gordiigiiniin esiri,
duydugunun sahibidir’ denilmistir. Bu nedenle Yunus, muhatabin
sozini dinlemeye davet eder; siirlerinde gegen lafizlarin uyandirdigt
idrakin ve tasavvurlarin izlerini siiren akil sayesinde insan kendi

10 “Soylememek hatcist soylemegin hasidir/ Soylemeklik harcist gonillerin pasidit”,
Bkz. Yunus Emre Divanz, 59.
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gercekliliginin farkina varabilir. Bes duyudan tgtnde insan faaldir, duygu
algilarina  hakimdir; diger birinde kismen faal ve etkin, kismen de
edilgendir. Isitme duyusunda ise insan tamamen edilgendir. Insan bir seyi
gormek, dokunmak ve tatmak i¢in istemek zorundadir; gdrmek istemezse
kapatir géziini, gérmez, dokunmak icin elini uzatmazsa dokunmaz,
kapatirsa agzini tadamaz. Koku duyusu i¢in de durum aynidir, bu da yar
faal, yar edilgendir; cunki siddetine gore kokunun kaynagindan
uzaklasmadan onu hissetmekten kurtulamaz. Isitmede ise insan tamamen
edilgendir; kulagini kapatsa dahi yiksek bir sesten ya da guriltiden
etkilenir; en azindan kendi sesini duymazlik edemez. Duydugunu
dinlemekle kisi artitk o s6ziin sahibi olur, ona diledigi anlamu yiikler; her
s6z zihinde uyandirdigi ¢agrisimlarla hayal gicint harekete gegirir, aklin
ontinde genis bir ufuk acar. “So6z insani vezir de eder, rezil de” seklindeki
Ozdeyisin de isaret ettigi Uzere kisi ya sozun esiri olur, ya da kolesi. Bu
nedenle Yunus “séz ola kese savas’” demektedir. Insanin kendi
gercekligine uygun, kendi varlik hakikatinden bagka yone ¢ekilemeyecek
sozlere kulak vermeye bizi davet etmektedir.

Cunki insan sadece kainat duzeni icindeki varliklardan biri
degildir. Insan varlik dleminde herhangi bir seyin aract da degildir, bizzat
kendisi gayedir. Bu anlayisa gore insan butin alemin gayesidir. Deger ve
yaratilis itibariyle insanin her seyden tstin oldugunu ifade eden Kur’an-1
Kerim ayetlerinin isaret ettigi manalart izah amaciyla Yunus Emre insana
Ozgl sayisiz maddi ve manevi meziyete temas eder. Elbette tstin
vastflart yaninda insanin mutlaka bazi zaaflari da vardir. Hz. Mevlana da,
alemdeki varliklar arasinda sahip oldugu vasiflar bakimindan meleklerle
ve diger canllarla insanin ortak yonlerine isaret eder. Yaratilislart icabi
kulluk ve ibadetle yiikiimlii olan melekler “yalnizca akildir.” Hayvanlarda
ise tam aksine “yalnizca sehvet” ya da durtiler vardir; lakin onlarin
kendilerini kottlukten alikoyacak ‘akil’ giicti yoktur. Oysa insan akil ve
sehvetin karisimindan ibarettir. Varliginin ¢ift kutuplu olusuna ragmen
insan bir¢ok sorumluluk yiiklenmistir. Diger bir deyisle, insanin bir yarist
melek, diger yarist hayvanlarla ortaktir. Hz. Mevlana’ya gbre insanin bu
iki z1t 6zelliklerinden birini balik, digerini balgik temsil eder; dolayisiyla da
bu unsurlardan her biri onu kendi tarafina ¢eker: “Balik yoénii onu suya,
yilan taraft topraga strtkler.” Akil veya sehvet, hangi unsur galip gelirse;
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insan o yone meyleder. “Nitekim Peygamberler bilgi ve akil sayesinde
meleklerden tstiin varliklar olmugtur.”"!

Islam diisiince geleneginde, yalnizca insana mahsus olan ve hem
konusma hem de disiinme guct olarak ‘natik nefsin’ bedeni yonetmesi
ve onunla iliskisi bakimindan tg giice ihtiyacindan bahsedilir. Bunlardan
birincisi: “Bedeni korumak i¢in lazim gelen seyleri dusiinmek icin gerekli
olan akildir ki konusma melekesi ve ‘mutmain nefs’ olarak da adlandirilir.
Yine akil, hakikatleri idrak, akibeti (sonuglart) gbézetme sevk ve istegd,
yararh ve zararli olan seyleri temyiz giicii olarak anlasihr.” Tkincisi:
“Yiyecek, icecek ve benzerinden beden igin yararh ve lizumlu seylere
dontk bir egilim olan arzu giiciidiir ki buna hayvani nefs ve emare
(gtidiileyici) nefs ad1 da verilir.” Ugiinciisii ise: “Bedene zarar ve act veren
seylerin kendisi araciligiyla Onlendigi guctiir. Bununla da bir saldirt
karsisinda duyulan korku ve telas gibi fiillerinin kaynagi olan ‘6tke glict¥’
veya ‘levvame nefs’ anlagtlir.”"?

Bedeni itibariyle insan yaratilis alemine, manevi yoniiyle de insan
emir alemine aittir. Donemin anlayisina gére maddi diinya hava, su, ates
ve toprak gibi dort unsurdan olusur. Dogal ve bedeni istekleri nefs
yonlendirirken manevi istekleri akil, kalp ve ruh yonlendirir. Dogadaki
cisimler, bitkiler ve hayvanlarla ¢esitli miinasebetler icinde diinya hayatin
surdiren insan, her bir nesne ve canliya ait vasiflari ve adlart temsil eden
kelimelere sahiptir. Bir¢ok nesnenin adr olarak kullanilan kelimelere farkls
lisanlarda bazilari ortak bazilar degisik sembolik anlamlar yiklenmistir.
Mesela toprak, insan bedeninin ana maddesini, gegici olani, dinya
hayatini, ama ayni zamanda tevazu, vefa gibi ahlaki degerleri temsil eder.
Hava ise, kibir, heva ve heves gibi bos ve anlamsiz duygulart ve tutumlart
temsil eden kelimelerle bircok dilde sembolik anlamlar kazanmustir.

Yunus Emre’nin de kendisinden 6nceki tasavvufi siirlerde gecen
edebi mecazlart ve imgeleri ¢ok sik kullandigi dikkati ¢eker. Fakat cogu
zaman herhangi bir siirde gecen kelimeleri alt metin olarak kullanilarak

W Mevlana Celaleddin Fibi Ma-fib. Cev. Abdiilbaki Gélpinarly, (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1959), 122-123; Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Rumi Mesnevi. Seth. Abdiilbaki
Golpinarli, (Istanbul: Basbakanlk Kultir Mistesarhg, Kiltir Yayimlar, 1973), IV,
1518-40.

12 Muhammed Ali b. Ali Tahanevi, Kegsafu Istiabati’l- Funiin. (Kalkuta, 1862), 447-448.
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farkli bir séylem ve asirt yorumlar iiretildigini goriiriiz. Ibn Sina’nin da
belirttigi tzere, kelimelerin bir sureti, zihinde olusan bir tasavvuru veya
kavrami ve bir de manast vardir. Bu ikisine de yani suret ile mana
iliskisine kavram aracilik eder. Hem nesnelerin hem de kelimelerin sureti
duyularla algilanir; mana ise ancak akil ile kavranir. Temsili ya da
sembolik lafizlar ise suret ile kavram arasindaki iliski Gzerinden anlama
dahil olur. Bu nedenle Ibn Riisd’in de belirttigi gibi bir dilin genel
kaidelerine aykiri olan ve kelimelerin sinirlarini zorlayan teviller yapmak
uygun degildir."”

Siirin bir dil sanati oldugundan hareketle kendi 6znelligi icinde
sairin ifadelerini belirli bir sanat kurammna gore degerlendirmek de
mumkundiir. Ancak burada bazen bagka bir asiriliga gidilerek siir dili
tamamen imgelere ve gizemlere indirgenerek yorumlandigi gorilir.
Yunus bu durumda bizimle ortak bir dille konusan bir 6zne olmaktan ve
‘bizim Yunus’ olmaktan c¢tkar. Mesela, Yunus’un “bir sinek tarafindan
yere serilen kartal” imgesi ile kartalin sufileri, sinegin de softalart temsil
ettigi ifade edilmistir. Yunus’un da bu yiizden ve softalardan ¢ekindigi
icin “mana ylzini” gizledigi 6ne surilmistir. Bu ve benzeri yorumlarin
tasavvufi tecribeye atifla yapildigt dogrudur ve bu ¢ercevede mesru
sayilabilir; fakat sufl gelenegin remiz ve imgeleri olmaksizin Yunusun
siitlerinin anlasilamayacagi sGylenemez; ¢unki ylzyillar boyunca halkin
Yunus siirlerine gosterdigi ilgi bunun aksini gostermektedir. Hayat1 ve
varliklari sorgulayan ve insanin anlam arayisini dile getiren yalin ve basit
ifadeler herkesin sagduyusuna hitap eder.

2- Insanin Kendini Arayig1
Ciktim erik dalina, anda yedim tGzimi
Bostan 1sst kakiyup der ne yersin kozumu'*

Sathiye olarak da kabul edilen dizelerin kelimelerini ‘diiz anlamr’
ile yorumlayacak olursak insanin kendisini araysini, bu siirecte ne gibi
engellerle karsilagabilecegi ve bu arayisin hedefinin tasvir edildigi ortaya
ctkar. Ayni zamanda secilen hedefin belirlenmesinde, oraya ulastiracak

13 Ibn Riisd, Faslu'l-Makal: Felsefe Din lliskisi. Cev. Bekir Karliaga, (Istanbul: 1992), 76.

1 Yunus Emre Divans, s.267. Daha 6nce bu beyit tizerinden Yunus Emre’nin siir dili
tzerinde yapilan bir degetlendirme icin bkz. Osman Bilen, “Bir Ben Vardir Benden
Iceru: Yunusun Poetikast,” Merdiven Siir, 1 (2005), 44-47.
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araclarin se¢iminde ve bireyin yuzlesmesi gereken toplumsal tepkilerin
ifadesinde kullanilan lafizlarla ilgili celiskiler ilk dikkati ¢eken hususlar
arasindadir. Siirin devaminda kisinin kendisiyle, doga ve toplum ile
kurdugu celigkili iliskilere ve onlarin anlamlarina dair dogal ve beseri
hayattan secilen distndurict 6rnekler verilir. Bu siir de dahil Yunus
Emre’nin siirlerinin bircogunda su hususlara ima ve isaret edilir: Insanin
kendisini tanima ¢abast ve anlam arayis1 evvela kendi duyu, idrak ve akil
yeteneklerini kullanmadan gunlik dilin yuzeysel ve belirsiz anlamlariyla
yetinmesi nedeniyle ¢tkmaza girer. Ikinci olarak, toplum ¢evresinin, dil ve
kiltirin etkisiyle maddi degerleri daha fazla 6nemseyen bir anlam
dinyast insa edilir; bu da kisinin kendi varligini ve gercek degerini
unutmasina veya nisyana yol acar. Ugiincii olarak, kendisi hakkindaki
yanilgt ve yanlislardan kaynaklanan duygu karmasasi, kibir, hirs, tamah,
cimrilik gibi ahlaki zaaflar kisiyi yolundan ve hedeflerinden uzaklastirir.
Insanin icine dustiigti yanilgilar konusunda Yunus Emre’nin Islam
tasavvuf ve felsefe geleneginde hatali kabul edilen zihinsel tutumlar
benimsedigini géririiz. Varlikla ve bilgi ile ilgili nesnel ve 6znel yanilgilar
yaninda, zaman ve mekana dair mantik ve kavram yanhsliklarina da isaret
eder. Bircok siirde nesnel anlamlariyla kullanilan kelimelerin mecazi
anlamlarina da atifta bulunan Yunus Emre, toprak ve suyun ‘ugmakta’
yani cennette; ates ile riizgarin ‘tamuda’ yani cehennemde oldugunu
belirtir. Insan kendi degerini kesfetmesi icin duyu algilart ve akil yetenegi
sayesinde diger canlilarla ve dogal nesneleriyle arasindaki farki kavramast
ve zaman ve mekandan bagimsiz nihai bir hedefi varliginin gayesi bilmesi
gerekir.

Yiksek bir gayeyi temsil eden ‘erik dal’’ insanin erismek istedigi
nihai hedef olan ahlaki kemal mertebesidir; bu yolculuk ihtiyag
duydugumuz ve temasa ettigimiz varliklara karst uyanan merak ve hayret
ile baslar; bilgi ve anlam arayist ile gelisir; hakikat muhabbeti ve ask ile
olgunlasir, gayeye ulasinca da son bulur. Tipkt tiziimin koruk halinden
gecip olgunlasmast ile tatlanmast gibi, sabir ile korugun helva olmast gibi
vuslat i¢in gayret kemeri kusanabilen ham nefis yola ve yolculuga sabir ve
sebat gosterirse, tzimin gecirdigi donistime benzer bir siirecten gegerek
hakikate ulasacaktir, vuslata erecektir. Uziim olgunlasip tatlandiginda
bedeni besleyen faydali bir gidaya donusiir. Oysa bekleyince ya bozulur
ya da aklt ve suuru gideren bir meye donistr.



Yunus: Siirin Aynasinda Insan 29

Yiyecek olsun diye bostan eken bahge sahibi ise, onu gegimini
temin eden ve elindeki maddi sermayesi olan kozu kaybetme korkusu
yasamaktadir. Bekledikge kabugu sertlesen ceviz, bekledikce de ici
cliriiyen bir besin kaynagidir. Icindeki yagh yemise ulagmak icin dis
kabugu kirmak gerekir. Disaridan gbrinen diinya, sahip olunan beden,
mal ve itibar gibidir. Baz1 kisiler icin benlik bu harici varliklari ile arz
endam eder. Mallar1 ve bedenleri ile toplum igindeki tnleri ile kendilerini
tanimlamaya hevesli kimseler, Hz Mevlana’nin tarifi ile “icinde insan
olmayan elbise” mesabesindedir. Cevizin iginden beslenmeyen bostan
sahibi i¢in elle dokunabildigi ve sayabildigi cevizleri her seyden 6nce gelir.
O sadece gelecek icin azik biriktirdigini diistinebilir fakat zamanla o
kabuk neredeyse bittin cevizi temsil eder hale gelir, kurur, kararir, kile
déner. Uziim serbeti bekletilirse eksir, bozulur; ama ateste kaynatilirsa
daha koyu ve tatlt pekmez surubuna dontsiir. Sirke de bir gidadir ve
Uzim sirastnin kapalt bir kapta bekletilmesi ile olusur. Kiipiin kapag:
bezden olmali ki doéntisim geciren ve 1sinan siradaki ham  sivi
buharlagsin, geriye sirke 6z kalsin; ancak disaridan eklenen tuz onu
kararl hale getirir. Insan da disaridan ilim, irfan ve hikmetle yogurularak
hamliktan kurtulabilir. Lakin bunun i¢in pismeyi goze almak gerekir.
Erik dalina ¢ikmak icin gosterilen cesaret bu hikmetle gelen cesarettir;
bostan sahibi ise gazabindan “Ne yersin kozumu?” diye bagirmaktadir:

Ceviz demek olan ‘koz’, seriat, tarikat, marifet ve hakikat
makamina ¢ikan yolun birinci basamagidir. Higbir kurala uymadan, yola
ctkmadan, gelenden gecenden 6grendikleriyle irfana ulasmak, hakikati
idrak etmek kimse icin mimkin degildir. Hakikatin varliginin bir delili
olarak “bilenler ile yasayanlar” arasindaki fark da burada ortaya cikar.
Bilgi eylemlerin kilavuzudur, ancak eylemin yerine ge¢mez, yine de eylemi
baslatan gizli glctiir. Kokleri toprakta gizli, gévdesi ve dallartyla gége
dogru ylkselen aga¢ imgesi hayatin anlami hakkinda biz insanlarda ¢ok
zengin ve farklt cagrisimlar uyandirir. Insanin biitiin eylemleri icinde
uyanan arzu ve istekle baslar; bitiin beseri duygular ve kararlarda kalbin
bir roli vardir. Kendi hakikatini ve anlam arayan bir kimsenin de gercek
hazinesi kalbinde gizlidir. Kalp hem topraktan gelen bedenin merkezinde,
hava ile beslenen, su gibi bir sivi olan kana hareket verip damarlarda
dolastiran, bu hareketle ates gibi 1sinan, gizli duygularin, isteklerin kaynagi
olan bir organdir. Kalp beyine stvi kan ile hava gonderir, beyin ise kalbe
hareket emrini verir. Somut maddi yapisiyla kalp hem bedeni istek ve
arzularin hem de iradenin kaynagr ve merkezidir; aklin denetiminde karar
alan bir kalp temyiz melekesi haline gelir. Temyiz giicint kazanan kalp
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arttk bir et parcast degildir. Dogruyu ve yanlist soyutlama giicti kazanan
beyin de akli temsil eder. Karsilikli dayanisma icinde her ikisi birlikte
insant canlt tutar.

Nasil ki bir agacin dallart toprakta gizli kokleriyle toprak ve sudan
beslenerek canlanir; havadan nefes, ginesten 1sik ve 1s1 alan yapraklar
hem kokleri hem de meyveleri besler; glinesin sicaginda kuruyup dokilen
yapraklar topragi beslerken, olgunlasan meyveler dokilip tohum olur,
yeniden yeserip canlanir; insan da o misal ask ile olgunlasir, beden yok
olsa da hep diri kalir. Insan da agk sayesinde olgunlasir, ebedi hayata
kavusur. Insani bir duygu olarak, arzu, tutku, muhabbet, sevgi gibi
hislerle karistirilan ask hem ‘bilmek’ hem de ‘olmak’ edimlerini birlestiren
eylemlerin semboludir. Aga¢ aynt zamanda dort unsuru birlestiren bir
dogal nesnedir. Bu ylizden aga¢ imgesi ile baslayan siir, hem karada hem
suda yasayabilen kaplumbagaya sorulan nereye azmettigi sorusuna verilen
cevapla biter: Kayseri’ye. Yavashgindan dolay1 sabir semboli de olan
kaplumbaga, melik ya da sultan sehri olan Kayseriye’'ye ulasmay1
kendisine nihai hedef secen kaplumbaga insana ibret olmalidir: Cinki
‘din glintin maliki’ sahibi olan Allah’in bu sifat1 Kuran’da ‘melik’ kelimesi
ile ayn1 kokten bir lafizla ifade edilmistir. Yunus Emre’ye gore insan da
ayni sabirla, su kisa Omriinde vaktini bosa harcamadan ebedi hayatt
kazanip Rabbine kavusacagi hayirli isler yapmakta acele etmelidir. Bu
dinyada insant oyalayan, bos hayallerin pesinden kosmasidir. Yunus bu
dinya hayatini da buyik bir sehire, insanin émriini de burada kurulan
kisa stireli bir pazara benzetir. Bu sehirdeki insanlarin her birinin sayisiz
hayalleri vardir ki, kisi kendi hayallerine daldigi icin, tipkt sarrafin acele ile
bozuk ayar miicevherle kendisini aldattigi gibi, aldatddigint fark edemez.
Bu durumu Yunus soéyle ifade eder: “Bu sarin hayalleri turlt halleri/
Aldatmug gafilleri ciru ayyara benzer.””

Yunus Emre bir ¢ok siirde oldugu gibi burada da dogal hayattan
ve canlilar dinyasindan misaller ve imgeler kullanir. Toprakta yetisen
agac ve kavak gibi bitkiler ve onlardan imal edilen kagn, iplik bez; erik,
tzim, ceviz ve tursu gibi yiyecekler; tas, toz ve zift gibi topraktan ¢ikan
veya topraktan yapilan kazan ve kerpi¢ gibi nesneler. Karada yasayan
hayvanlardan 6kiiz ve koduk (yavru katir) yaninda hem karada hem suda

5 Yunus Emre Divanz, 80-81.
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yasayabilen tiir olarak kaplumbaga ve havada karada ve suda hareket edip
yasayabilen leylek ve kaz gibi hayvanlarin temsil ettigi anlamlar vardur.
Yine bu siirde sinek, serce, kartal, kaz, leylek gibi havada ucan canlilara
yer verilmistir. Leylek ve kaz gibi canlilarin hem karada hem de suda
beslendigini dikkate alirsak bu segimlerin ayrt birer sembolik degeri
vardir. Balik sadece suda yasayan tek canli olarak se¢ilmistir ki bunun
ileride deginecegimiz 6zel bir anlami vardir. Insanlar arasindan secilen
bostan sahibi, 6kiz sahibi, culha, cerci gibi meslekleriyle anilan kisiler
yaninda belirli yetenekleri veya uzuvlar eksik olan gbzsiiz, sagur, dilsiz ve
kiit gibi isimlere yer verilir. Siar olarak Yunus Emre’nin kendisi sadece
anlatan 6zne degildir; o hem bir dogayr ve insanlart gbzlemleyen, ayni
zamanda gesitli olaylarin faili olan bir 6zne, hem de baska insanlarin ve
dogal varliklarin fiillerine maruz kalan edilgen bir kisi ve nesnedir.
‘Ciktim, yedim, koydum, bandim, verdim, bildim goérdim, girestim,
eyledim, bogazladim, kakladim, sere kodum, sordum’ gibi fiillerin etkin
Oznesi olarak sair Yunus Emre, aslinda ayni zaman da bitin insanligin
durumuna taniklik eder. Cok sayida olumlu fiilin 6znesi oldugu kadar
‘basamadim, kurtulmadim, bilmedim’ gibi gii¢ yetiremedigi olumsuz
fiilleri anar. Siirde yine t¢iincii sahislara yaptirilan ‘kaynattim, ytklettim’
gibi ettirgen fiilin ve ‘Orttii, séylemis’ gibi 6znesi oldugu kendi fiillerini
tctinct sahis olarak hikaye ve rivayet eder. Yunus, ayrica ates, tas gibi
dogal varliklarin ve insanin eylemlerine maruz kalan biridir: ‘géytindtirdu
Ozumi, bozayazd: yiziimi, ayagim aldy, tas attilar’ ifadelerinde gorildign
gibi fiillerin edilgen nesnesi durumundadir.

3- Yanilgilarinda Kaybolan Insan

Kerpi¢ koydum kazana, poyraz ile kaynattim
Nedir deyip sorana, bandim verdim 6ziinii"

Onceki beyitte bostanda yetisen erik, iizim ve ceviz gibi
yiyeceklerin kaynagi olan toprakla insan iliskisi ve insanlar arasinda mal
ve mulk iddialarina dayali ihtilaflara Ornek verilmisti. Butin varlik
sermayesini sahibi oldugu toprak parcasi ve oradan elde edilen yiyecekten
ibaret sanan kisilerin i¢ine diistigi yanilgt burada ortaya cikar. Gelecekte
kullanmak tzere biriktirdigi yiyecekler ve mallar ayni zamanda onun
hayattaki gugliiklere kars1 elindeki yegane ‘koz’ sayilmaktadir. Gelecek
korkusu ya da ihtiya¢ korkusu da bir tir ihtiyactir. Bu korku ile bircok

16 Yunus Emre Divanz, 267.
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yiyecek kurutularak saklanir ki o yizden bunlara ‘kuru yemis’ denilse
gerek. Topragt kurutarak yapilan kerpic ile de barinak ve siginak insa
edilir.

Kerpi¢ de kurutulmus topraktan bir yap: malzemesidir. Duvar
ormekte kullanilmak tizere kaliplara dokuliip glineste kurutulmus, saman
ve balcik karisimi pismemis tugladir. Bu beyitte topragin ikinci bir islevi
ele alinmaktadir. Kerpi¢ eski ¢aglardan beri barinma ihtiyacini karsilamak
icin toprak ile su ve samani karistirmak suretiyle insan eliyle hazirlanir.
Topragi kaliba doken ve sekil veren insan olsa da su ile karistirilan
topragin kerpi¢ haline gelmesi i¢in giines sicaginda ve riizgarda kurumast
lazim. Bu dizedeki kelimeleri hem diiz anlamlariyla hem de mecazi anlami
ile okuyabiliriz. Kazan topraktan ¢ikan ve insan eli ile islenen bir maden
kaptir. Burada kazan kerpi¢ icin bir kalip olarak disinilebilir. Poyraz ile
kaynatmaktan kasit ise kerpicin kurumast igin actk havada birakilmasidur.
Ote yandan mecazi anlamda alinirsa, kazanda kerpi¢ kaynatmak insanin
anlamsiz ve geliskili davranislarindan ve sonugsuz eylemlerine isaret eder.
Kazan genellikle ates tstinde iginde su ya da swvi karisimlaring
kaynatmakta kullanilir. Burada ates yerine poyraz ile kaynatmaktan soz
edildigine gore, riizgar bir hava hareketi oldugu icin guntbirlik yasamaya
atifta bulunur. Cinki ‘riizgar’ aynt zamanda esmek, ge¢mek manalarina
gelir; ¢linkil bitisik bir kelime olan tipk: hayatimizda akan giden giinler
gibi gecer gider.

Yine diger bir mecaz ise, hayvan yiyecegi de olan kuru saman
tarafindan bir arada duran kuru topraktan olusan kerpici poyraz ile
kaynatmak insanin heva ve heveslerinden kurtularak olgunlasmasidur.
Poyraz riizgart bir hava akimi olduguna gore, insanin nefsinin
olgunlasmast da ancak diinya hayatinda nefes alip yasadigi muddetce
devam eder. Nasil ki canlt ve bitki hayat1 i¢in su elzemdir, aslt toprak olan
her seyin yeni bir kaliba girip degismesi icin atesle bulusmast sarttir.
Atese su dokilirse sonduriir, eger atesin ustiine bir kap konulursa
icindeki su kaynar. Iste buradaki kazan, su ile ates arasindaki kaptir ki
bunun hayattaki karsiligi insani ebedi hayata hazirlayacak olan temel
degetler ve onlara uygun bir yasamdir. Kazana kerpi¢ koyup poyraz ile
kaynatmakla mesgul olan insan, glnlerini bos ve beyhude islerle
gecirmez; heva ve hevesine uyarak kendi cehennem atesini kortklemez.
Daha dogrusu bu ifadeletle, sadece haz pesinde kosup “diinya kazan, ben
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kepge” diyerek doyumsuz arzulari tatmin i¢in her seye tamah ederek
yasanan bir hayat ima ve isaret edilir.

4- Hakikatin Bilgisi Nereye Erigtir
Ugruluk yaptim ona bithtan eyledi bana
Bir gerci geldi aydur kan1 aldin gbzgiimii

Hayatin ve kendimizin hakikati bizden gizlenmistir. Bu gizeme
hayret ve merak duymayan itibar etmez. Hayret ve itibar etmedigi gibi,
sirf gbrdiigini hakikat sanar, yanilir. Ugruluk, hala kullanilan bir
ifadededir; gizlice, sessizce ve goriinmeden bir yere ya da kisiye yaklasma
cabasidir. Bir tiirkiide “ugrun ugrun kas altindan bakarken” seklinde
gecen ifade de gizlice, actk ve belli etmeden yapilan bir eyleme isaret eder.
Hatta bir yere “ugramak” kisa bir ziyarete isaret eder. Hamurun
yapismamasi i¢in ekmek tahtasinin tzerine serpilen una da “ugra” denir,
ctinkd onunla tahtanin yuzeyi ortilir. Yunus burada ugruluk yaptim ona
diyerek, ayn1 zamanda ‘hirsizlik’ imasinda bulunur. Cinki hirsizlik gizlilik
gerektirir. Bostan sahibine de yakalanmisti; simdi ise ona bithtan eden de
ayni kisi gibi gézukmuyor. Cunki ¢er¢i onu uyartyor. Cergi gezici bir
tliccar olduguna gore yolda karsilasmak dogaldir. Cer¢i malint satmak igin
bagirmiyor, sadece sakince Hani, benden ayna aldin mu? diye sorar. Cerci
kendisi ¢oklukla mesgul olsa da aslinda agik ve dost¢a konusur. Cinki
gizlilik ve kapalilik gizli yargilara yol acar. Hakikat ne kadar enginse ona
dair zanlar da bihtan da o kadar ¢ok olur. Hakikatin apagik olmasi da,
derinligi de insanda hayret uyandirdigr kadar saskinlik ve korkuya da yol
acar. O yuzden hakikat ayni zaman da acidir, dayanimazdir.

Bu durumdan kurtulmak icin disaridan bir uyart gelmesi gerekir.
Bostan sahibi bahgesine ugrun ve destursuz giren hirsiza actktan bagurir,
oysa biz i¢cimizden ona haksiz ithamlarda bulunuruz. Simdi ise insant
kendine getiren ses bir ¢erciden gelir: Sen kendine ayna aldin mi1? sorusu
yolcuyu sarsacak bir sorudur. Kendi gercekligi dogal varligint astigt halde
dinyaya ve diger var olanlara meyletmesi, onlara karst meraks, ilgisi belli
bir kaygiya ve arayisa yol acabilir. Cevresindeki varliklara duyulan hayret,
kiside hem her seye karst derin bir ilgi uyandir hem de endiseli ve kaygilt
bir arayist baglatabilir. Heidegger’in ‘sorge”” adin1 verdigi bu ‘endiseli ilgi’,

17

Martin Heidegger, Being and Time. (Ing. Cev.) John Macquarrie ve Edward
Robinson, (New York: Harper And Row Publishers, 1962), 237-238.
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ya kisinin varliginin anlamini dogal ve sosyal ¢evresiyle iliskisini asan daha
otelerde aramaya baslamasina ya da bagkalarinin veya onlarin dinyasinda
kendini unutmasina yol agar.

Gezici oldugu icin strekli yolda olan cergi her tirli malzemeyi
satan kesreti temsil eder. Cer¢i sahip oldugu her tirli yasam gereglerini
ihtiya¢ sahiplerine ulastirmak icin yollardadir. Sabit bir yerde durmadig:
icin gerci ayni zamanda hep tedirgin ve kaygilidir. Yoldaki tehlikeden
kaygilanir, malint kaybetme ihtimali onu tedirgin eder. Bu yontyle onun
hayat yolu ile ge¢im yolu korkuda birlesmistir, bir giin endiseden yolunu
sasrabilir.  Cinkt ger¢i daima ya gidecegi yolu ya da malint alacak
olanlart gozetiyordur. Fakat insan, hep bagkalarini gozetirken kendisini
unutabilir. Fiziki olarak ayna alip almadigi sorusu ile farkinda olmadan
insanin  kendisine  yolculugunun  baslangicint  hatirlatmis  olur.
Baskalarinin diinyasinda kaybolmaktan kisiyi kurtaran bu ¢agr, hic
beklenmeyen bir yerde, umulmadik bir zamanda ve tanimadigr bir
kimseden gelebilir: Aynaya bak.

Cokluk ya da kesret diinyasini temsil eden ¢er¢i, gezici bakkaldur,
manifaturacidir, nalburdur. Kisacast bitin dunyevi ihtiyaclarimiz
karsilayacak gezici tacirdir. Ayna ise tek bir alettir; ancak aynaya
baktigimizda kendi dis goruntsimiizle birlikte disaridaki nesneleri ve
coklugu ayni ylzeyde yansitarak gérmemizi saglar. Kendisine ve
etrafindaki varliklara hakiki gozle bakan kisi onlarda orada Yaratans
gorir. “Dost sureti gozgl (ayna) durur bakan kendi yiiziin gorir.”
(K,151). Yaratan’in sekli sureti olmadigint idrak eden herkes burada dost
ile insan kastedilir. Diger insanlarda gérdiigu iyi seylere karst gipta etmek
ve imrenerek bakmak varken, onlarda kusur arayanlar buytk bir yanilgt
icindedir. Cunkti bagka insanlart hakkin aynasi olarak gorenler orada
gordikleri kusur ise kendi yansimast oldugunu bilmelidir. Kisi baskasinin
uyariarint da ‘dost act sOyler’ anlaminda kendisini uyandiran bir ikaz
olarak gormeli ve kusurlarini gidermeye calismalidir.

Yapilan isle desteklenmeyen sézin bir anlami yoktur. Dogru
davranis esastir, yoksa dilde s6z ¢oktur. ‘Lafla peynir gemisi yiirimez’ ya
da “ayinesi istir kisinin, lafa bakilmaz” gibi deyisler bunu teyit eder. Ayna
motifi burada 6nemli bir 6lciiye isaret eder. Kisinin kendi degerini
kesfetmesi icin dogru ve giivenilir bir kilavuza ihtiyact vardir. Akil béyle
bir kilavuzdur. Iyi insanlar da kisiye ayna olurlar. “Dost sureti” der
Yunus, kisinin kendisine ayna olur. “Dost sureti gozgii durur, bakan
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kendii yiiziin goriir.”””® Dost her zaman kisinin senli benli oldugu, daha
dogrusu kendi benliginden vazge¢mis onunla bir oldugu kisidir. Dost o
kimsedir ki kisi onda kendisini gortir. Yunus daha once karsilastigt
Mevlana’nin  kendisine ‘ayna’ oldugunu ifade eder: “Mevlana
Hudavendigar bize nazar kilali/Onun gorkli  nazart  gonlimin
aynasidir.”"

Insanin nefis muhasebesi yapmast igin boyle bir dost aynasinda
kendisini gormesi gerekir. Kendisine gelmesi, duygularini ve aklins
toparlamast gerekir. Duygusal karmasayt ifade icin Yunus der ki: “Iplik
verdim culhaya sarip yumak etmemis/Becid becid i1smarlar gelsin alsin
bezini.” * Daginik ve karmastk olan duygular ve bilgiler bir araya geldigi
zaman kumas gibi faydali bir biitin olusturur. Ttrlu turlii arzulart tatmin
etmenin yol agacagi duygu karmasast, hemen sonug¢ almak i¢in daha ¢ok
istemek felakete davettir. Kumas haline getirilmesi i¢in pamugun veya
yunin islenmesi ile baslayan, daha sonra iplige donustirilmesi ve en
sonunda dokunarak bez kumas elde edilmesi icin uzun, mesakkatli ve
zahmetli islere katlanmak gerekir. Kumasin dretilmesi ile insanin
olgunlasmast siirecinde gosterilecek zorluklar ve cabalar arasinda bir
benzerlik kurulabilir. Kuran’da insanin “aceleci” olduguna isaret edilerek
bu tavirdan uzaklasmast tavsiye edilir. Buradaki telmih ya da anistirmanin
‘varligini disaridan belirtecek herhangi bir bildiri’ olmadigi i¢in bulmak
zordur.”!

Kot duygularla, huylarla miicadele etmek de zor ve zahmetlidir.
Yunus bu miicadeleyi giirese benzetir. Ancak glireste rakip disarida degil,
iceridedir: “Bir kut ile glrestim elsiz ayagim aldi/Guresip basamadim
goyundirdi 6zimi.” Duygularin eli ayagr yoktur ama ayagimizt kaydurir,
zayif bir irade ve bilgiden yoksun bir akil sahibi siddetli duygulara maglup
olur. Kit ile giiresmek insanin kendisiyle miicadelesini anlatir. Disaridaki
rakibine yigitlik ve pehlivanlik géstermek kolay gelebilir; zor olan sey,
ofkelendigi zaman hiddetini yenmek ve kendine hakim olmaktir. Hz.
Peygamber’in  bir hadisinde ifade edildigi tzere: “Asi/  peblivan,

18 Karaman Niishast, 151.
19 Karaman Niishast, 164.
20 Yunus Emre Divane, 267.

2t Kubilay Aktalum, Metinleraras: Uiskiler. 2. bs. (Istanbul: Oteki Yayinevi, 2000), 109.
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25 22

dfkelendiginde  nefsine  hakim  olan  kimsedir. Duygu karmagisindan
kurtulmak icin bazi kimseler, daha ¢ok seyi istemekle daha ¢ok varliga
sahip olmakla tatmin olmaya calisabilir. “Tokuz alem durur nefs
hageriti/Miidam eyetludur bunlarin ati.”” Herseyi isteyen ve her yere
gitmeye hazir olan bu duygusal kesretin sebebi kendisinden gafil
olmaktan gelir. Kisi kendi gercekliginden gafil ve cahil olursa o
arzularinin ve duygularinin koélesi olur bos ve beyhude islerle oyalanur.
Onu eyleme sevk eden sadece hirsdir, tamahtir ve duygulardir.

“Balik kavaga cikarmus zift tursusu yemege/Leylek koduk
dogurmus bak a sunun séziinii.”* beytinde tamahkarligi akilsizlik olarak
tanimlayan Yunus, baligi, halk arasindaki “balik hafizali” ya da iyilik et
denize at balik bilmez ise Halik bilir” s6zlerinde oldugu gibi akilsizlik ve
bilgisizligin semboli olarak kullanir.” Yine “Ol mahiler ki derya igredirler
derya nedir bilmezler” ifadesi de baligin icinde bulundugu ortami
tanimadigt ve bilmedigini, hakikatten gafil olmay1 dile getirir. Kavak ise
kibre isarettir. Sekil olarak dizgin olmakla birlikte yiksekligine ragmen
meyvesiz ve golgesiz bir agactir. Uzun boylu oldugu halde glicli olmayan
kimselere kavak gibi uzamis ama ici bos veya basinda kavak yelleri esiyor
deyimlerinde oldugu gibi “sorumsuz, hayalperest” anlamina gelir.
Meyvesiz bir agaca ¢tkan balik, meyveli bir agactan elde edilebilecek
yiyeceklerden elde edilecek tursu yemeyi arzulamaktadir. Tursu daha
sonra tiketilmek tizere hazirlanan yiyeceklerdir. Tursu igin sirke
gereklidir, baslangicta tizim yemek igin agaca ¢ikan kisi ayni zamanda
tizimden elde edilecek sirkeyi de kurabilecektir. Oteki diinyaya azik
saglamak icin firsat olan Omrd, insanin bos, heva ve heves pesinde
gecirmesine isaret edilmektedir. Zift tursusu ibaresindeki zift, agacin veya
neft veya petrol yagmin yanmast ile ortaya c¢ikan kara katrandir.
Kendinden beklenenini yerine getirmeyen, insanlk onuruna yakismayan
is ve eylemler kisinin yiiziini kara ¢ikarir; zor bir is veya gorevi basaran
kisi ise isin icinden yuzinin aki ile ¢ikar. Yunus tamahkar, acgozli ve

22 Muslim, Birr, 106.
25 Karaman Niishast, 42.

2 Yunus Emre Divant, 267.
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obur kimseleri “yuzi kara” olarak tanimlar: Nisani ol durur yuzleri kara/
Nefrin u sikdyet nireni vara.”

O halde zift tursusu yemek icin kavaga c¢ikan balik, kendi
gercekliginden gafil olarak aggozlilikle gelecekte bir ise yaramayacak
dinya azigr biriktirmek icin beyhude g¢abalar icindeki insani temsil eder.
“Senin agkin deniz ben bir balikcik/Balik sudan c¢ika hemen &lidir™
diyen Yunus Emre’ye gére insan, hakiki degerini hayatin kaynagt olan
Allah’in sonsuz rahmet denizinde bulur. Nasil balik sudan cikarsa artik
oludir; asksiz yasayan insan da oli gibidir. Kisinin sevdigi ve istedigi
seyler onu onun gidecegi yonu tayin eder, bundan 6te bir yol yoktur,
mutlaka hedefine kavusur. Ancak sevdigi ve istedigi sey, onun dogasina
aykiri ise mahvina da yol agabilir. Hz. Mevlana’nin “talebin neyse, sen
osun” manasindaki s6zi ayni zamanda insanin ¢ogu defa arzu ve
tutkularinin esiri olduguna isaret eder. Yunus Emre bu gercegi su so6zlerle
dile getirir: “Sevdiginden 6te hi¢ menzilin yok/Ise ma’ni gerek s6z keleci
cok.”’

Sevgi vermektir. Sahip oldugun varliklarindan ve iyiliklerinden
vermekle gosterilir sevgi. Gergek veris, kendinizden vermektir. Sahip
olduklarimiz lazim olur, ihtiya¢ duyulur diye bir kenara ayirilan seylerdir.
Vermenin 6ntundeki engel tamah ve cimrilik; sevginin 6ntindeki engel
kibirdir. Bu siirde kibri temsil eden bir 6rnek olay “bir kartali sinegin
toza”® cevirmesidir. Goklerde siiziilerek yerde gordiigii ve giiciiniin
yettigi her canliyt avlayan kartal, bir sinek 1sir1g1 ile yerle bir olur. Gug ve
kuvvetine giivenereck emaneti altindaki canlilara ve insanlara, zayif ve
glicsiizlere eza ve cefa cektiren zuliim edenlere ibret olarak kartalin
durumu misal verilir. Bununla kibir abidesi haline gelen ve benlik davasi
giiden herkesin benzer bir akibete ugrayacagini hesaba katmast gerektigi
hatirlatilir. Yunus bu durumu baska bir yerde soyle ifade eder: “Nice
tahta binenler yire diisdi/Nice benem diyene sinek iisdi.”* Kibrin karsitt
olan tevazuudur. O bir ruh dengesidir.

2 Karaman Niishasi, 42.

26 Yunus Emre Divanz, 71.
27 Karaman Niishast, 43.

2 Yunus Emre Divant, 267.

29 Karaman Niishast, 43.
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Hayata hakim olan diizen ve denge bozuldugu zaman her sey
tersyiiz olur; anlam bitinliginin yerini anlamsizlik ve belirsizlik alir. Bu
anlam belirsizligi ancak yeni ve farkli bir anlam ufkuna isaret edilerek
giderilebilir, bozulan anlam dengesi kurulabilir. Bu dengeleyici duygularin
basina sabir ve metanet gelir. Zorluklara ve giicliiklere sabirla, sikintilara
basiret gerekir. Basiret ve sabrin 6rnegi olarak da kaplumbaga 6rnegi
verilir. Kaplumbaga, hayvan oldugu halde sabri, tahammiilii, metaneti,
dayaniklligi temsil eder. Eger kalict olmak istiyorsan asil hedefi
sastrmamak gerekir: kaplumbaga bile sonsuzluga ve Yaratan’a ulasmak
icin azim ve gayret etmektedir. Kaplumbaga hem karada hem suda
yasayabilen bir canlidir. Halil Cibran’in ifadesiyle kaplumbagalar yollar
hakkinda tavsanlardan daha bilgilidirler. Cunkd onlar acele etmezler, daha
dikkatliditler. “Tosbagaya ugradim goézstuz sepek yoldast/Sordum sefer
kancaru Kayseri’ye azimi.”” Hem kaplumbaga ve hem de gozii olmayan
toprakta gizlenen kostebek gibi sabir ve basiret gozii ile Yaradan’a sabirla
yol almis bir canlidan alinacak ornekler vardir, gonil gbztyle bakmasin
ve ibret almasini bilene.

Acele kararlar ve yuizeysel bilgi bir¢ok yanlisa gotiriir. Yunus
yanlis bilgilerin siradan insanlar tizerindeki olumsuz etkileri gidermek,
beseri algilarin  degistirmek ve hayata karst dogru bir kavrayis
uyandirilmast amaglar. Yunus ge¢miste avam olarak nitelenen siradan
insanlara da seslenir ve dogadaki canlilardan 6rnekler verir. Sagduyu
seviyesinde ve duyu yetenekleri bakimindan insanlar esit olmakla birlikte
bilgi acisindan ve davranis acisindan farkl farklidirlar. Insanlar arasindaki
en buytk fark cehaletle ve yanlslarla ilgilidir. Fakat cehaletin ve yanlisin
sonuglarini kimse tstlenmek istemez, iste en buylk fark burada ortaya
ctkar. Higbir kimse aslinda cehaletle hayata baslamaz, ama belki
yanlislarla baslar. Her kesimden insanlar arasinda gercegin bilgisine sahip
olmay1 yalnizca arzulayanlar vardir; icine dogdugu toplumun lisaniyla ve
imkanlartyla gercegi aramakla yetinenler ile yetinmeyenler ve sorgulayanla
ile sorgulamayanlar vardir. Dogru bilgi ve distncenin duyularin ve
idrakin yanilgisindan 6tiri mumkin olamayacagina inananlar oldugu
gibi, sadece duyularla algilandigi sekliyle dis dinyanin gercekligi ile
kurulan iligkilerle yetineneler de vardir. Ancak avam ile havasi birlestiren

30 Yunus Emre Divane, 267.
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ortak noktalarin bulunmast da kaginilmazdir. Simone Weil’in ifadesiyle
soylenecek olursa: Bir¢ok kiltiirde insanlar “yanlis diistincenin duyular ve
tutkulara bagl izlenimlerin eseri oldugu, gercek disiincenin kaynaginin
duyular”  olamayacagi kanaatindedir. Bir¢ok insan kendilerinin
dustinduklerinden “daha tstin dustincelerin ancak ilham” aldigr “sanilan
kimselerde bulunabilecegine” inanir.”’ O halde insanin hakikat arayisinin
baslangict sirf bilgisizlik ya da cehalet degil, hata ve yanlistan yola
ctkmasidir. Dolaysiz duyu algilarina  dayanan bilgilerin  yorumuyla
yetinmeyen insanlar, duyularla asla tatmin olmamis; her zaman daha
yuksek, daha kesin bir bilginin varligina inanmay1 ayricalik saymustir.
Duyu bilgisini zorunlu ve bedihi sayan Farabi gibi Misliman filozoflarla
ayni bakis acisindan hareketle Yunus Emre, “Ey ask eri a¢ goézini yer
yizini kilgil nazar™” diye seslenerek duyularla dis diinya ve dogadan
elde edecegimiz bilgilere bagvurur. Yerylizini gozlemleyerek dis
dinyadan edindigi izlenimlerle eslestirdigi kelimeleri ve cagrisimlart
muhataplara aktarmak ister. Siirin igerigi kadar dili ve uslubu da
onemlidir; ancak ayni zamanda siirin  gucuni “degisik imge ve
tasarimlardan aldigt da bir gercektir.””” Bu yiizden Yunus en cetin
konulart yalin bir dille inandirict bir sekilde basit bir anlatimla bize
aktarir.™

5-  Yunus’un Siir Dili ve Iglevi

Yunus Emre, siirinde bazen hiciv ve bazen de kinaye kullanir. Bu
siir, bagka bir acidan edebiyatta “bir metni baska bir amagla kullanmak,
ona yeni bir anlam kazandirmak™ seklinde tanimlanan parodi tarziyla
insanin durumunu dile getirir. Yazili veya sozli kullanimiyla dilin esas
islevi insanin kendi ¢evresindeki diinyayr adlandirmaktir. Buna gore lisan
bir adlar yigiudir ki, bir lisant konusan topluma miras kalan veya
tizerinde genel bir uzlast bulunan ¢ok sayida gosterge kiimesidir. Insanin
kendisi hakkindaki distince birikimi de zaten dil ile dis diinya arasinda

31 Simone Weil, Sur la Science. (Patis: Editions Gallimard, 1966), 9-10.
32 Yunus Emre Divane, 58.

3 Dogan Aksan, Szr Dili ve Tiirk Siir Dili. 6. Baski, (Ankara: Engin Yayinlari, 2006),
29.

3 Koprild, Tirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, 333.
35 Aktulum, Metinleraras: Hiskiler, 117-119.
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kurulan bu iliski hakkinda uyanan merakla da yakindan alakalidir. Platon™
ve diger bazi dil kuramlarina gore isimler ve kelimeler bilgimizin kaynagi
degildir; aksine 6nce nesnelerin gercek bilgisini edinmek gerekir. O halde
kelimeler ifade edilen nesnel gercekligin tamamini yansitmaz; ancak
nesneler hakkindaki bilgiyi temsil eder. Buna gére lisan bizi ger¢ekligin
sinirina kadar gotiiriir ve ondan sonrast ancak akli bir kavrayisa ve sezgiye
aciktir. Oyle gériiniiyor ki Yunus Emre de yeryiiziindeki varliklara
dikkatimizi ¢ekerek, kelimeler araciligi ile diistincelerimizi boyle bir sinira
kadar goturecek imalar ve imgeler kullanmaktadir. Bundan sonra dilin
kendi mantigt ile akli bir sezgi ile varligin hakikatine yol bulunur mu
bilinmez.

Cunki dilin de kendine gore bir ‘varlik’ alant vardir, Lisan, varlik
kademeleri arasinda bagimsiz bir varliga sahip olsa da, tabiat, toplum,
tarih, kiltir ve dustinceyi irtibatl hale getiren birbirine baglayan, ayni
zamanda onlarla kurulan bu zorunlu minasebete bagimli bir varhk
alanidir. Tarih boyunca somut varligi konusma dili toplumsal hiyerarsinin
en alt katmanina yerlestirilmistir. Ancak soyut varligi ile dilin kurallarin
ve kelimelerin anlamlarint belirlemek ve tanimlamak seckinler arasinda
bir tir rekabetin de konusu olmustur. Sairler, edipler, katipler, alimler,
filozoflar vb. arasindaki rekabet kelimelerin ve anlamlarin farklilasmasina;
dolayistyla da toplumlarin ayrismasina ve hatta farkli toplum tabakalarinin
olusmasina yol actigt tahmin edilebilir. Kendilerini imtiyazli sayan
ziimrelerin dogal varliklarin glctinii de temsil eden “aslan, kaplan, boga,
sahin vb.” kelimeleri kendileri icin isim olarak secerek toplumsal
konumlarini pekistirmeleri de mumkindtur. Somut nesnelerin isimleri
ayni zamanda varliklar hiyerarsisini de yansitir; bu da berberinde belirli
bir insan topluluklarinin sosyal konumlarina gore adlandirilmasina yol
acabilir.

Boylece dilin kendisi araciligiyla soyut kelimeler arasinda da bir
anlam hiyerarsisi olustugu gibi toplum i¢inde de bu anlamlara niifuz
kabiliyeti bakimindan farklt tabakalar belirir. Baz1 psikologlar bireylerin
icinde vyasadiklart toplumsal ve “tarithsel baglamdan ayri olarak
anlasilmayacagini”  6ne siirerler. “Insanlik tarihinin  baslangicindan

3% Plato, Cratylus, 439a5-b5, (icinde) The Collected Dialogues of Plato. (Ed.) E. Hamilton
ve H. Cairns, (New Jersey: Princeton University Press, 1961).
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itibaren, her bir beseri topluluk farkli cinsten” kiyafet ve nesneler
kullanarak “belirli bir kimlik duygusu gelistirdi... Her beseri topluluk
adeta gercek insani kimligin yegane sahibinin kendisi oldugu inanciyla
diger topluluklara karsi ustiinlik taslayacak ‘s6zde-turdes’ bir kimlik
benimsemeye basladi.””” Bu anlamda yaratiimislar arasinda en degerli
varlik saydlan insanin toplumsal ve psikolojik sartlar tarafindan
belirlendigi gorusinin Yunus Emre’de bir karsiigt yoktur. Yunus
insanlart toplumsal konumlarina gére muhatap almaz; insan eylemlerinin
celiskilerine ve onun varlik degerini yansitmayan tezatliklar sergilemesine
dikkat ceker. Basta insanin kendi hakikati ve diger varliklarin nihai
hakikati gizlendigi i¢in her seyden kusku duyar, her tirlii zanda bulunur,
sastrir, duyulan endise ve glvensizligin t6hmetini baskalarina ytkler. Hz
Mevlana da “igimdeki sirr1 kimse bilemedi” ifadesini actklamak icin
“sirrim - feryadimdan baska degildir” der. Feryat disariya ses vermektir,
caresiz bir halde care arayisidir. Kisaca insanin bir hal degisimi yasadigt
anlarda duyulan sancisinin disa vurulmasidir. Yani bir ahlaki biling
hamlesinin yankisidir belki, hizli bir degisimin habercisidir.

Zaten ahlak tamamen degisen itiyat ve aliskanliklar olarak
tanimlanir. Ahlak “tabi olan seylerden degildir. Insanin, aliskanlik ve
temrin yoluyla bunlardan herhangi birini digeri ile degistirmesi
miimkiindiir.”*® Insanin igine distiigt celiskileri asabilecegini diisiinen
Yunus Emre, tipki Farabi gibi insanin degisebilecegine inanir. Buna gore
“ister iyi, guzel olsun, ister ¢irkin olsun butin huylar kazanidmistir.
Nefsinde olusmus bir huyu olmayan insanin, onu edinmesi mumkuindir.
Nefsinde herhangi bir sey ile alakalr ister glizel olsun ister ¢irkin olsun bir
huy edinirse, iradesiyle bu huyu zidd: ile degistirebilir.”” Degisim kalict
erdemleri edinmekle gerceklesir. Insan varliginin  bitin imkan ve
kabiliyetlerinin gerceklesmesi ancak ve ancak anlamli faaliyetler ve
erdemli eylemlerde bulunmasiyla miimkindir, yoksa sézlerin bir anlami
yoktur.

37 Vamik D. Volkan, Killing in the Name of ldentity: A Study of Bloody Conflicts. (Virginia:
Pitchstone Puplishing: Charlottesville, 20006), 14-15.

8 Farabi, Kithu'l-Cem Beyne’l- Reyi’l-Hakimeyn, 95. str 5’den naklen Gerard Gihami,
Mevsnatu’l-Mustalabati’l-Felsefeti inde’l-Arab. (Liibnan: Mektebetu Liibnan, 1998), 28.

% Farabi, Tembib A/q Sebiln’s-Saade, 5, str.19°den naklen _ Gihami, Mevsuatn’l-
Moustalabati’l-Felsefeti Inde’l-Arab, 124; Aytica bkz. Farabi'nin Iki Eseri. Cev. Hanifi
Ozcan, (Istanbul, IFAV, 2005), 166.
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5. DEGERLENDIRME VE SONUC

Yunus Emre, her seyden 6nce bir sairdir. Geride biraktigt ve bize
kalan eseri, derin ve gizli anlamlarla yiikli siirlerdir. Sairin adint aldigr Hz.
Yunus peygamberin baligin karninda gecirdigi siire boyunca varhigini
sturdirmesi ve sonra mucizevi kurtulusu dinyadaki kisa 6miir siiresince
insanin ebedi hayatt kazanmasina misaldir. Yunus’un “Bir ben vardir,
benden igceru” sozii de tam olarak insanin bu sirr1 kesfettigine dair
kanittir.

Insani tanimak, hatta kendini tanimak zor bir sanattir; herkes bu
sanatta ustalik kazanamaz. Yunus’un bu konuda engin bir tecriibe sahibi
oldugu kesin gozikiiyor. Hakikati bir denize insani da igindeki baliga
benzetir. Ama balik Yaradan tarafindan kendisine bahsedilen nimetlerin
farkina varmaz ise, denizi dipsiz bir karanlik olarak gorir. Kendi
varliginin sirlarina yabanct olan insan ile deniz arasinda bir benzerlik agiga
cikar: Tkisinin de ici derin ve karanliktir, kendi sirlart hakkinda ikisinin de
agz1 stkidir. Ayrica ikisi de hazinelerini derinlerde saklarlar, kapali ve
muamma doludurlar. Iste bu yiizden derinlerine denizin, algaklarina da
insanin hi¢ kimse inemez. Yunus Emre, her seye ragmen insanin en
degerli varlik olarak kendi hakikatini ve mutlak hakikati kesfedebilecek
kabiliyete sahip oldugundan emindir. Bunun i¢in onun his, akil, irade ve
kalp gibi varhiginin butin imkanlariyla sabirla gayret gostermesi gerekir;
yeter ki yavashg ile bilinen kaplumbaga gibi alemlerin Rabbi’nin yolunda
azim ve gayret gostersin.
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