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YUNUS EMRE DiVANPNDA BILMEK KAVRAMI UZERINE*
Esra BEYHAN™

Ilyas YAZAR™*
oz

Yunus Emre, XIII. asirdan glintimtze kadar Turk kultlr tarihinde batis, sevgi,
hosgort ve kardeslik gibi kavramlarla anila gelmis, vermis oldugu evrensel
mesajlar vasitastyla yalnizca yasadigimiz cografyada degil dinyanin pek cok
yerinde taninmus bir kisiliktir. Siirlerinde kendini miskin, dervis, asik, safi gibi
sifatlarla tanimlayan Yunus Emre’nin, “kendini bilmek” basta olmak tzere,
manevi boyutta pek cok disince, bilgi, ilham ve irfandan haber veren bir
rehber, bir egitmen oldugu yadsinamaz bir gercekliktir. Calismamizda didaktik
yonini 6n planda tutarak manzumelerinde daha ¢ok bir rehber ve Ggretici
durumunda olan Yunus Emre’nin siirlerinde “bilmek” kavrami tzerinden
okuyana 6gutledigi, bildirdigi, isaret ettigi hususlar ile bunlarin gerek maddi
gereckse manevi hayattaki karsidiklari incelenmistir. Bunun icin  “bilmek”
kavramiyla iligkili kelime ve kelime gruplari, séz kaliplari tespit edilerek bu
yapilarla ilgili dil, Gslup ve tema incelemeleri yapilmustir. Bu amagcla ¢alisma
evrenimizi olusturan Yunus Emre’nin Divant tzerinde dokiiman incelemesi
yapilmis, verilerin tasnif edilmesi ve fislenmesi vasitastyla elde edilen sonuglar
icerik analiziyle degerlendirilmistir. Tirk ve dinya kiltlir mirasinin 6nemli
sahsiyetlerinden Yunus Emre'nin miskin, abdal, dsik, mursit ve rehber kimligine
burtinerek her devre hitap eden askin soylemleriyle “bilmek” kavrami ekseninde
pek cok evrensel mesaji ve tasavvufi Ogretiyi nasil dillendirdigi kendi
dizelerinden somut ctkarimlarla ortaya konulmustur.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, bilmek, tasavvufi 6greti ve
mefhumlar
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ON THE CONCEPT OF KNOWING IN THE DIVAN OF YUNUS
EMRE

ABSTRACT

Yunus Emre, is a well-known symbolic personality not only in the geography
we live in, but also in many parts of the world, with the universal messages he
has given in the history of Turkish culture since the 13th century. It is an
undeniable reality that Yunus Emre, who defines himself with adjectives such
as sluggish, dervish, lover, and sufi in his poems, is a guide and an educator
who informs about many thoughts, knowledge, inspiration and wisdom,
especially in the spiritual dimension, especially "knowing himself". In our study,
Yunus Emre, who is more of a guide and a teacher in his poems, by keeping his
didactic aspect in the foreground, has been examined through the concept of
"knowing" in his poems, and the issues he advises, communicates and points
to, and their counterparts in both material and spiritual life. For this purpose,
words and phrases related to the concept of "knowing", phrases were
determined and language, style and theme analyzes related to these structures
were made. For this purpose, a document was made on Yunus Emre's Divan,
which constitutes our study universe, and the results obtained through the
classification and filing of the data were evaluated with content analysis. Yunus
Emre, who is one of the important figures of Turkish and world cultural
heritage, has many universal messages and mystical teachings from his own
lines, only on the axis of the concept of "knowing", as well as his sluggish,
abdal, lover Yunus identities with his love discourses that appeal to all periods.
demonstrated by the implications.

Keywords: Yunus Emre, Divan, knowing, mystical teachings and notions.

1. Girig

13. Yizyl Anadolu’sunda yasamis ve Anadolu sahast Tirk
edebiyatinin kurucu isimlerinden kabul edilen Yunus Emre’nin hayatt
hakkinda bilinenler ¢ok azdir ve menkibevi hayatinin disinda saglam bir
vesika ya da somut bir belge hentz bulunamamistir. 638/1240-41d
dogdugu ve 720/1320-21’de vefat ettigi bilinen Yunus Emre’nin
Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmaya basladigi, Mogol baskisinin
yogun bicimde hissedildigi ve Anadolu’da merkezi otoritenin
sarsiimastyla birlikte beyliklerin ortaya ¢iktigt doénemde yasadigt ve
ciftcilikle ugrastigr ifade edilmektedir. Zaman zaman hayati hakkindaki
bilgiler Asik Yunus, Emrem Yunus gibi diger sairlerle karistirlmustir.
Sairin Anadolu’nun bir¢ok yerinde turbe ve makamlarinin bulunmast
Anadolu cografyasinda yasayanlarin Yunus Emre’ye nasil sahip ¢iktiginin
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en somut 6rnegidir. (Tatct 2002: 756; Kopralu 2009: 248- 259; Kaya
2009: 8). Calismamizda ayni bilgileri tekrara dismemek icin hayatt
hakkinda bunlari s6ylemekle yetinecegiz.

Mesnevi seklinde kaleme aldigr Risaleti’n-Nushiyye’si ile gazel ve
murabba tarzinda yazilan ve ¢ogu ilahi agki konu alan 400 kadar siiri
ithtiva eden Divan’t Yunus Emre’nin bilinen iki eseridir. Halk tarafindan
cok sevilen ve siitleri dilden dile dolasan Yunus Emre’nin siitleri sinirh
sayida olsa da kendisine mal edilen siirlerin sayist bini ge¢mektedir. Ayni
yahut benzer mahlasta birden fazla sairin olmast da bunda etkili
olmustur. Ancak onun siirlerini diger siirlerden ayirmak zor bir is
degildir.

2. Literatiir

Yunus Emre’nin hayati, eserleri ve tasavvufi gorisleri tzerine
yapilmis pek c¢ok calisma mevcuttur. Bu c¢alismalarin tamami burada
zikredilemeyecegi icin belli basl olanlarina yer verilmistir.

Divan’t ve hayati hakkinda yapimis belli baslt bilimsel yayinlar,
Abdtlbaki Golpmnarlt (1965) Yunus Emre Risaletii'n-Nushiyye ve Divan,
(1943) Yunus Emre Divan: -Metinler, Sizliik, Agiklama-; Faruk Kadri
Timurtas (1972) Yunus Emre Divanz; Mustafa Tatct (2008) Yunus Emre
Divan ve Fuat Képriili (2012) Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavvsflar dir.

Turk Edebiyatt alaninda Yunus Emre hakkinda yapilan tezler
sunlardir’: Emine Sayin Sevim (1986) Yunus Emre’'nin Bir Sathiyyesi Ile Ilgili
Serhler; Mustafa Tatct (1990) Yunus Emre Divins (Inceleme- Metin); Behget
Dede (1990) Yunus Emmre'nin Eserlerinin Tablili; Bayram Dalkilic (1992)
Yunus Emre'de Allah-Alens-Insan Miinasebet, Sultan Bozkus (1997) Yunus
Emre’nin Sabistar Diinyast; Gencel Altunsart (2004) Yunus Emre Divana nin
Sekil Yoniinden Incelenmesi, Blif Dursun (2009) Din Felsefesi Agsindan Y unus
Emre’de Tanrs ve Insan; Talip Cukurlu (2010) Yunus Emre Divant'nda Tesbib;
Yasar Akdemir (2007) Yunus Emre Divanz’nda Tiirkee; Burcu Yasin (2018)
Yunus Emre Divani'nda Andsir- 1 Erba’a; Esra Kizir Tagdan (2019) Yunus
Emre’de Insan Algs; Kadir Albayrak (2019) Yunus Enmre Divani'nda Toprak
Unsurunun Tiirk Mitolojisi Agtsindan Dederlendirilmest.

1 Ulusal Tez Merkezi veri tabanint kullanarak 08.09.2021 tarihinde “Yunus Emre”
anahtar sézcigiiyle yaptigimiz taramada elde edilen sonuglardir.
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3. Yunus Emre Divani’nda Bilmek

Kendisini miskin, dervis ve asik olarak nitelendiren Yunus
Emre’nin neredeyse tamamui tasavvufi irsad amact giden didaktik
manzumelerine bakildiginda kendisinin ayni zamanda yol gosterici bir
mursid ve tasavvufi tecriibelerini aktaran bir Ggretmen oldugu
anlagiimaktadir. {lim, irfan ve bilmeye kendince yiiklendigi misyon
sebebiyle biiyiik 6nem veren Yunus Emre’nin eserlerinde ¢ogu zaman
ilim ve irfan1 birbiri yerine gececek sekilde kullandigy, ikisi arasinda
herhangi bir ayrim yapmadigi goérilmektedir. Divan’inda ilimle alakalt
olarak séyledigi

Llim ilim bilmekdiir ilim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nie okumakdur

beyti, darbt mesele dontismiis bir sehl-i mimteni 6rnegidir. Burada
gorildigi gibi Yunus Emre, ilim ve bilgiye dair hususlari kendine has
tislubu ve dénemin has diliyle Divan’inda pek ¢ok kez dile getirmistir.’.

Ilmin kapist bilmektir. Dolaystyla hem ilim hem de irfan sahibi
olmanin yolu bilmekten geger. Bunun bir sonucu olarak da Yunus Emre
Divan’inin pek ¢ok yerinde bilmeyi vurgulamis, gercek ask yolunun
yolcularina rehber olmustur.

Yunus Emre Divan’'nda bilmek kavramimi konu alan
calismamizda Mustafa Tat¢r’nin bilimsel nesrini yapmis oldugu Yunus
Emre Divanrnin TC Kultir ve Turizm Bakanligr elektronik nesri
kullanidmistir. Eserde yer alan manzumeler taranarak fislenmis, ilgili
kavram kapsaminda bil-, bil, bilgil, bilig, bilen, bilis, bilis-, bilme-, bildir-... gibi
bil- fiilinin farkl ¢ekimleri ile bu eylemden tiiretilmis kelimeler tespit ve
tasnif edilerek incelemesi yapilmistir.

Gazel ve murabba formunda yazilmis 417 siirden olusan
Divan’inda Yunus Emre’nin 214 manzumesinde en az bir defa bimek

2 Mustafa Tatc, Yunus Emre Divanz, (Istanbul: H Yay., 2014), 73

’  Bu konuda Zavoteu Yunus Emre Divanrnda ilim ve bilgi kavramlarini genel
hatlariyla ele almistir. Bkz. Gencay Zavoteu, “Yunus Emre Divanr’'nda Ilim ve
Bilgi”, Eskisehir: Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Giniil Sultanlar: Bulusmase. 26-28 Mayus
2014.
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kavramini zikrettigi tespit edilmistir. Farkli isim ve fiil g¢ekimleriyle
toplamda 328 yerde tespit ettigimiz bilmenin, Yunus Emre tarafindan agk
yolunun yolcularina tasavvufi ogretileri vermek icin stklikla vurgulandigt
gorilmektedir.

3.1.Bilmenin Oznesi

Yunus Emre, Divan’inda bilmek kavrami zikredilitken farkli
oznelere yer wverildigi, farkli farkli kisilerin 6n plana cikarldig
gorilmektedir. Peki kimdir bu bilenler yahut bilmeyenler? Yunus
Emre’nin, siitlerinde bu baglamda dikkat ¢ektigi ti¢ cesit 6zneden sz
edilebilir. Bunlar ilim ehli, irfan ehli ve olumsuz niteliklere sahip
olanlardir. Bu tu¢ farkli 6znenin unsurlarini  olusturanlar semada
gOsterilmistir:

flim Ehli irfan Ehli %i&j?:kﬂer
miiderrisler dervigler seytan
yargi mensuplari sufiler asksizlar
din adamlar1 erenler miinkirler
miineccimler asiklar miinafiklar
miirsidler cahiller
gafiller
zahidler

Sekil 1. Yunus Emre Divan’nda bilmek kavramu ile birlikte gecen 6zneler

Bilmek manasina gelen Arapga bir kelime olan ilm, okuyarak
ogrenilen bilgi, nazariyat olarak da tanimlanmaktadir. Farabi, Ibn Sina,
Gazali gibi ilk Islam alimlerinden bu yana ilimlerin tasnifine yonelik
olarak yapilmis ayrintili pek c¢ok calisma mevcuttur. Ancak en genel
hatlariyla fizik, kimya, cebir gibi pozitif bilimler ile fikih, kelam gibi dini
ilimler ilim olarak goriilmektedir. Tasavvufa gore ise ilim ikidir. 1lki
kazanmakla elde edilen ilim, kesbi ilim; ikincisi ise vehbi ilimdir. Allah

4 Ferit Devellioglu, Ansiklopedik Osmanbca-Tiirkge Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi,
1970), 513.
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bunu kulunun kalbine ilham eder. Buna marifet de denilmektedir.
Bilindigi gibi tasavvufta dort kapi, kirk makam anlayisi hakimdir.
Tasavvufun dort kapist seriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Kesbi ilim de
akil yolu ile seriatt bilmeyi ifade eder. Dort kapinin ilk ve en temel
seviyesi de budur.” Bu bakimdan ilmin yalnizca nazari kismiyla ilgilenen
yahut seriatda kalip daha tst makamlarina ¢ikamayan kisiler, Yunus
Emre’nin hakikati ve marifeti bilmemekle elestirdigi ilm-i niicim ile
ugrasan muneccimler, nazari, akli bilgiyi nakleden muderrisler ile yargt
mensuplari, zahidler ve din adamlari olarak Yunus’un séylemlerinde
karsilik bulmaktadir:

Alimler bun bilmez; degme ‘akl ana irmez;
Hidayetdu Yunus'a kesf olds hacemizden (G 233/10)

Beytinde alimlerin bilmedigi ve her insanin aklinin ermedigi
hidayet, Yunus’a kesf olunmus, kalbi olarak bildirilmistir.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi
Sayle kaldilar ‘dciz bilmediler ne bab durur (G 47/4)

Beytinde ilmiye mensubu miderrislerin  okumadigi, hangi
bolimde oldugunu bilmedikleri bir ders vardir. O ders de yalnizca
goniille, kalple 6grenilebilecek olan agktir.

Bilme ve anlama demek olan irfan, tasavvufta ilahi bir feyz olarak
kdinatin sirlarinin goniile ilham olmast anlamina gelmektedir. ® Dolayistyla
ilmin yeri akil iken irfanin yeri kalptir ve tasavvuftaki dort kapidan
marifete ulasmanin tek yolu irfandir. Ayni zamanda tasavvuftaki vehbi
ilmin de karsiligidir. Yunus Divanr’na bakiddiginda Yunus’un ilim ve
irfan arasinda net bir ayrim yapmadigi, zaman zaman ilim ve irfani birbiri
yerine kullandigr gorilmektedirr. Ancak Yunus boyle bir ayrim yapmasa
da siirlerin baglami incelendiginde ilmi mi yoksa irfant m1 kastettigi agikca
anlasimaktadir. Ledtnni ilim, vehbi ilim olarak da adlandirdan irfan
bilgisine sahip kisiler, basta Yunus Emre’nin kendisi olmak tzere asiklar,

5 Bthem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sizligh, (Istanbul: Anka Yay.,
2005), 305.

¢ Devellioglu, Ansiklopedik Osmanlica-Tiirkge Lugat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1970),
532.
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erenler, dervisler ve dertlilerdir. Ilim ehlinden farklt olarak bu kisiler,
hakikati, marifeti ve daha pek ¢ok bilgiyi ilham yoluyla bilmekteditler:

Yitmis iki milletiin sozini ‘arif biliir
Yiinus Emre sizleri daim usil degiil mi (G 352/7)

Yunus’a gore ariflerin de bilmedigi seyler vardir. Bu kisiler ilahi
askin cezbesiyle kendilerinden gectikleri i¢in nerede olduklarini, hallerini,
dillerini, kisacast “ne idiklerini” bilmezler. Gercek asiklar olarak
adlandirilan bu kisiler i¢in ayni zamanda pek ¢ok bilginin yahut 6gitin
hitkmi de bulunmamaktadir:

Din ii millet sorarisan ‘dsiklara din ne hacet
Agske kisi harib olur dsik bilmez, din diyanet (G 17/1)

Yunus’un ne ilim ne de irfandan nasibini almayan tam bir cehalet
ve acziyet icinde gordigu ve elestirdigi, zaman zaman da nasipsiz olarak
nitelendirdigi ve uzuldigu kimselere de yer verdigi gorilmektedir.
Adem’in gercek cevherini bilmeyen Seytan, ilim yahut irfan bilmeyen ve
bilmeye de yanasmayan cahiller, tiim hakikatten habersiz gafiller, asksizlar
ve miunkirler Yunus’un siirlerinde gercek aski ve hakikati bilmeyen
kimseler olarak karsimiza cikmaktadir:

Zahir girdi Adem'jin bitina bakmad

Bilmedi kim Adem'i halka server eyledi (G 356/ 3)

Beytinde Adem’in  zahirine aldanip  battnindaki  guizelligi
gormeyen, onun Allah’in  yarattiklart i¢imde halife oldugunu ve bu
kiymetin de can cevherinden geldigini bilmeyen Seytan elestirilmektedir.

Isksuzlara virme ogut ogudunden alur degil

Isksuz ddem hayvan olur hayvan igiit biliir degiil (G 157/1)

Beytinde de asksiz olarak nitelendirdigi kimselerin = ogiit
almayacagini séyleyen Yunus, bir adim Oteye giderek asksiz ademin

hayvan hikminde olacagini dolayisiyla hayvanlarin  da = 6giitten
anlamayacagini belirtmektedir.

3.2 Bilmenin Nesnesi: Yunus’un Bildirdikleri

Siirleriyle hem kendi tasavvuf yolcugunu anlatan hem de kendine
has tslubuyla bu yolun yolcularina rehber olmak isteyen Yunus Emre,
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Divan’inin pek ¢ok yerinde bilmek kavramiyla birlikte pek ¢ok mefhumu
ve tasavvufi Ogretiyi dile getirmis ve ogiitler vermistir. Asagida bilmek
kavramiyla bitlikte ele alinan mefhumlar ve tasavvufi 6gretiler verilmistir:

Ask

Asiklar
Fenéfillah
Vahdet-i Vicut
Soz

Mana
Kendini

Can

[lim
Ahiret
Kus dili
Dert

Nefs
Teslimiyet

Allah

Gonol
Kesret
Dinyanin faniligi
Hakikat
Yunus
Adem
ibadet
Dervislik
Bezm-i Elest
Acz

Beka

Olom

Seriat

Sekil 2. Yunus Emre Divanr’nda bilmek kavramu ile birlikte gecen tasavvufi
ogreti ve methumlar

3.2.1. Ask

Bir ask ahlakeist olarak anilan Yunus Emre’nin Divan’inda c¢ok
kez yer verdigi methumlardan biri asktir. Sevelim sevilelim bu diinya kimseye
kalmaz diyen Yunus’un insanlara israrla bildirmeye calisugi, sevdi, mibr,
muhabbet gibi kelimelerle de karsiladigi bu mefhum, tanrt ile insan
arasindaki ikiligi bire indiren, vahdet ve fenafillah distncesi ile i¢ ice
gecmis bir sekilde islenir. Yunus’a gore ylice ve gercek bir duygu olan
ask, yanilmaz ve yalan sOyleyenlere aldanmaz (G 331/6). Gordum diyen
goren, bildim diyen bilen degildir. Asil bilen agktir ve Yunus Emre de
kendini o askin esiri ve o aska meftun bir asik olarak nitelendirir (G
177/6). Yunus, gonlinde bu ilahi askin oldugunu ve bu aski oraya
koyanin da yaratict oldugunu basindan beri bilir (G 371/1). Alunin
kiymetini sarrafin bilmesi gibi Yunus da bahridir ve denizden ask
cevherini alir (G 378/2). Bu cevheri ayni zamanda s6z ipine dizerek
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lirizmi yuksek ve sehl-i mumteni sOyleyisiyle kendi zamanini asip
ginimtze kadar gelir Yunus Emre. Ona gore ask atesi yalnizca onun
gonlinde degil, cimle alemin gonlindedir (G 354/9).

Ona gore aski vyalnizca diliyle soyleyenler ve gonilden
hissetmeyenler gercek askin ne oldugunu bilmezler (G 2/4). Onlar,
mecazi asktan Gteye gidemeyen kisilerdir. Gergek aska ulagsmak, uzun ve
mesakkatli bir surectir. Ancak bu agkin glizelligi ayni zamanda asigt
cezbeder. Bu nedenle gercek agka ulagsmak icin maldan 6te can bile feda
edilir (G 5/2).

Sensiiz iki cihan beniim Zindan goriniir goZiinme
Seniin ‘sskunla bilisen gerek hassii-hisdan ola (G 4/4)

diyen Yunus icin Tanr’'nin askint bilen hasst’l-hastandir. Tasavvuf
dustincesine gore kisiler ilahi bilgi ve gortslerine gére avam, havas ve
hasst’l-has olmak tzere G¢ siniftir. Avam, kisasa kisastir. Déveni dover,
seveni sever. Vahdet suurunda degildir. Havas, hayrin da serrin de
Allah’tan geldigini bilen ve razt olandir. 1lme’l yakin sahibidirler ancak
mutlak birligin tam olarak idrakinde degillerdir. Hassi’l-has ise
seckinlerin seckinidir. Yiztind tamamiyla Allah’a donmdustir, kesrete
dalmaz, basina ne gelirse gelsin Tanr’dan yuzini ¢evirmez. Ayrica bu
kimseler zati tevhidi anlamislar ve batini sirlart da ilham almuglardir.”

Yunus’a gore aska ulagsan kisilere ezel ve ebed yoktur. Cunka
zaten bu dinya fani ve gecicidir (G 24/1). Ask herkese nasip olmayan bir
mijdedir (G 45/4). Bu nedenle de aklini rehber edinenler agkt bilmekten
uzaktr (G 47/4, 62/1). Askin kendine has bir lisant vardir ve bu lisan
yalnizca ask ehlinin bilgisindedir. Bu agidan bakildiginda Yunus’un her
kelami birer ask sozudir (G 64/7). Eger bir astk olarak dinlenirse
Yunus’un sozleri anlagilir ve bu sayede Yunus, bir dost olarak goriiniir

(G 116/8, G 175/1).
Ak dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri
Ben kus dilin biliiren soyler Siileyman bana (G 12/9)

7 Mustafa Tatct, Yunus Emre Divanz Inceleme (Istanbul H Yay., 2014), 510.
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Dizelerinde Yunus Emre, ask dilini bilmeyen ya delidir ya debridir. Ben kug
dilini bilirim ciinkii bana Siileyman ogretti diyerek askin yalniz alakadar olan
kisilerin anlayabilecegi diline vurgu yapilmaktadir. Buna gore ask dilini
bilmeyenler ya dinen yukiimlu tutulamayacak olan deliler ya da dinyanin
sonsuzluguna inanip ahireti inkar eden dehrilerdir. Ask dilinin kusdiliyle
birlikte miitenasip olarak kullaniddigi gorilmektedir. Tasavvufta kusdili,
ilahi sitlarin ehil olmayanlardan gizlenmesini, dolayisiyla sembolik dili
ifade eder.® Bu nedenle kus dili mazmunu Yunus Emre tarafindan Hz.
Silleyman ile birlikte agkin anlasilmayan dilini ifade etmek icin Divan’da
birka¢ yerde kullanilmistir. Stileyman’in bildigi bu dil bos bir dil degildir
(G 163/06). Erenlerin gercek askin yolunda ne soéyledikleti Yunus’a bu dili
bildigi icin ilham olunur (G 171/12). Yetmis iki dilde Yunus’a bilinmeyen
yoktur ¢unkii o, askin dilini bilir (G 181/2). Asksizlara Yunus’un sézleri
daglardaki bir yank: gibidir. Kalbinde bir zerre ask olmayan kisi gurbette
sayilir (G 65/3).

Biziim haliiniizden bilen kimdiir ‘iska miinkir olan
Biiziim sevdiigiimiiz Hak'dur bu halka goz i kag geliir (G 92/ 5)

Beytinde ilahi asktan uzak olanlar halden anlamayan, inkarct kimseler
olarak elestirilitler. Bu nedenle de Yunus asktan bahsettiginde mecazi
asktan Oteye gidemedikleri igin kas ve gbézden dem vurdugunu
zannederler.

Asiklarm hali de dili de yeri de mutlak varligin askiyla alakali
olmayan kisilerce bilinmez (G 146/3, G 175/1, G 343/6). Bu sebeple
asigin halini yalnizca agiklar bilir. Ciinka agk sirri, gizli bir hazinedir ve
sitlar gizli kalmalidir (G 26/7). Asigin yeri bu dinyadan da ahiretten de
6tededir ve o yeri kimse bilmez (G 113/7). Ask da goniilde gizlidir ( G
331/6). Astk olmak, Yunus’a gore dertli olmakla esdegerdir. Ask Syle bir
yuktir ki ylice daglar bu yikt kaldiramaz (G 55/4). Bu nedenle asik kisi
ayni zamanda guglidir. Eger Yunus’un sézleri agkla dinlenirse asiklarin
glict anlagilabilir (G 116/8).

8 Safi Arpagus, “Tasavvufta Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Sileyman ve Kusdili
Tasavvura”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (2005/2), 121-135.
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Iskdan haber bilenleriin 5k derdile tolanlarun
Kiifri tman olanlarnn “ayiblaman giildiigini (G 390/ 3)

Asiklar, Allah ile bir olma duygusuyla vecd haline girerler. Agik
haddini bilit ama nerede oldugunu bilmez bir haldedir (G 90/4, G
325/1). Yunus Emre, asiklarin icinde bulundugu bu durumu yukaridaki
beyitte oldugu gibi ask derdiyle dolmak olarak nitelendirir. Hakikatin
pesinde olan asiklarin  kifrii imandir. Kendinden ge¢mis asiklarin
gultisleri kinanmamalidir. Kendisi de yolunu yitirmis bir asik olan Yunus,
ask sarabini iceli kendinden ge¢mistir ve nerede oldugumu bilmez (G
189/1). Aska tutunanlar tim korkularindan armnmuglanidir (G 371/06).
Asiklara sart ve farz olmaz. Cinkd dogru yol onlarin goniillerinde ilham
olunur (G 264/5). Dervisler, asiklar yahut erenler, ismi ne olursa olsun
Allah agkiyla yanan kimseler olduklart i¢in Yunus Emre’nin géziinde vecd
halindeki delilerdir. Gergek ask: bilmeyen gafiller ise bu hale yabanci
olduklari icin bu delilik haline giletler (G 96/1).

Ibadet ve dualarin agiklarin  sevgiliyle bulusma zamanlart
oldugunu da ifade eden Yunus, bir manzumesinde Zan/a seher vaktinde dur
diyerek astklara bulusma saatlerini bildirit (G 88/7). Tan ve seher
vakitlerinin secilmis olmast tesadiifi degildir. Imsaktan biraz énceki vakit
olan seher vaktinde ve giinesin dogus ani olan tan vaktinde edilen
dualarin daha makbul oldugu c¢esitli hadislerde ve Kur’an’da ifade
edilmistir (Kur’an: 2/16-17).

On ikidiir biicresi yidi dervazesi vardur
Anda iki dilber var bilmezsin ki sorasin (G 250/4)

Beytinde agkta on iki biicre yedi giris kapisi varder. Bu hiicrelerin iginde de iki
giizel durur diyen Yunus Emre’nin on iki hiicre, yedi dervaze, iki dilber
ifadelerini tasavvuf sembolizminde sik sik yer verilen “on iki burg, yedi
felek ve ay ile giines olarak degerlendirmek miimkiindiir.”

Goruldigu gibi Yunus Emre, bilmek eylemini agk mefhumuyla
birlikte kullanirken askin ve asigin icinde bulundugu durum ve nitelikleri,

9 Mehmet Ozdemir, "Yunus Emre’de Kozmolojinin Estetik Sunumu", Littera Turca
Journal of Turkish Langnage and Literature 6 / 3 (Agustos 2020): 493-518 .
https://doi.otg/10.20322/littera.761586
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gercek askin mahiyetini, askin ve asigin dilini, yerini, vecd halini,
asksizlari, gercek askin mecazi asktan farkini ve aska dair pek ¢ok 6zelligi
kendine has uslubuyla bildirmis ve bunu yaparken de tasavvufun
sembolik dilinden yararlanmustir.

3.2.2. Tann

Yunus Emre’nin dost, hak, Allah, sevgili gibi isimlerle andig
yaratan, Divan’da bilmek kavramiyla birlikte gecen diger Onemli
mefhumdur. Manzumeler incelendiginde 6zellikle dost kavraminin
siklikla  Tanr’yr  karsilamak igin  kullanddigr  dikkat ¢ekmektedir.
Yunus’taki bu dost kavrami tzerine farkli distinceler mevcuttur. Goniil
Alpay Tekin’e gore siirlerinde onun dostu kimi zaman soyut bir kavram,
tanri, kimi zaman da bir insandir. Tapduk Emre’dir ya da tarihi kisiligi
bizce bilinmeyen bir insandir.'” Eyiiboglu'na gore dost Tapduk Emre,
Hz. Muhammed, onun c¢ok sevdigi Hz. Ali olabilir. Yahut bitin
insanlarin, biitiin minare ve ¢an kulelerinden ¢agirdigt Tanrt da olabilir."
Dost methumu Yunus’un siirlerinde farklt farkli kisi ve mefthumlar
karsilasa da calismamizda dosttan maksat Tanr’dir.

Yunus Emre korkuya dayali degil, sevgiye dayali bir tasavvufi
anlayisa sahip oldugu icin Tanriyla bir insanla konusur gibi konusur, ona
icini doker ve kosulsuz giivenir. Bu sayede de distinilebilecek en somut
Tanrt anlayisint ortaya koyar.'?

Her sey var olmadan 6nce Tantt vardir (G 8/2) ve o her yerdedir.
Allah kisiye canindan bile yakindir (G 61/5). Allah’in giicti her seye yeter.
Onun kadir sifatt vardir. Bir géntlde Allah sevgisi yoksa din ve iman o
insan icin gerekli degildir (G 108/1). O, ezeli ve ebedi olandir (G 175/2,
G 320/5). Veren de alan da canlara hitkmeden de Tant’dir (G 370/12).
Allah’t bilmek Yunus Emre’nin pek ¢ok siirinde defalarca vurguladigr bir
dusiincedir.

Kisi Hak't bilmek gerek Hafk haberin almak gerek
Zindeyiken ilmek gerek varup anda ilmez ola (G 327/7)

10 Goniil Alpay Tekin, Hayat Agac, (Istanbul: Yeditepe Kitabevi, 2017), 355.
11 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre’ye Selam, (Istanbul: Can Yay., 1966), 36.
12 Alpay Tekin, Hayat Agacr, (Istanbul: Yeditepe Kitabevi, 2017), 356.
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Beytinde oldugu gibi Allah’t bilmek, ondan haber almak ve bunu
yapabilmek icin de dlmeden once dimek Yunus'un siaridir. Allah, Kur'an
sozsim, gondil evim demistir. Gergek varligi bilmeyenler goniil evinin asil
sahibini de bilmezler (G 57/3). Tant1 askt da bilgisi de canda gizlidir (G
243/3). Yaratani bilen yokluktan vathiga erisit (G 69/8, G 104/2). Onu
bilmeyenler ise gamdadir ve ger¢cek dostundan mahrumdur (G 308/6 , G
360/1). Allah, kendisini bilen kuluna her isinde mutlak yardimeidir (G
329/6). Dervisler, Allah’t bilen ask etleridir (G 167/5). Yunus Emre’ye
gore Allah distncesinden ve iginde Allah lafz1 gecen sézden bagkast
dedikodudur (G 155/4).

Allah’t bilmek, var olmakla baslayan bir strectir. Var olmak ise
Tanr’'nin  bilinmek istemesi ile baslayan bir strectir. Bunun i¢in
tasavvufta gizli hazine anlamina gelen kenz-i mahfi tabiri kullanilmustur.
Bu tabir, hadis olarak da rivayet edilen, “Bilinmeyen gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim, bilineyim diye kainati yaratum” (Aclini 2/132)
ifadesinden alinmistir.” Yunus Emre’de bilmek kavrami etrafinda bu
dustince yaratilmislarin var olmadan 6nce yaraticidan habersiz oldugu,
ancak yaratildiktan sonra Allah’ bilebildikleri seklinde aktarilmistir.

Viiciida gelmeyince kimse Hakk's bilmedi
Bu viiciiddan gisterdi dost bize didarm: (G 397/4)

Beytinde ancak yaratildigt zaman Tantr’y1 bilebilen insanoglunun,
yaraticiun sifatlart da kendisinde zuhtr ettigi icin kendine bakip Allah™
gormesi ifade edilmistir. Benzer bir Gslupla asagidaki beyitte de Hz.
Muhammed, kendine bakip hakk: gérmis ve hakk: hakkiyla ancak béyle

bilmistit:
Mubammed Hakk't bildi Hakk't kendiide gordi
Ciimle yirde Hak hazar goz gerekdiir goresi (G 378/4)

Yunus Emre’deki vahdet dustincesinin bir yansimasi olarak Tanri
aslinda her yerdedir ancak onu gérmek i¢in olgunlasmis ve tasavvufi
terbiyeyi almis bir gz gereklidir. Ancak onu hakkiyla bilenler ve ona
askla baglt olanlar da bu varlik aleminde dermansiz derde diser (G

13 Tbrahim Hakk: Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TD1” Istam Ansiklopedisi, Cilt 25, dstanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.) 258.



246 E. BEYHAN & 1. YAZAR

135/1). Cunki onu hakkiyla bilmek ve onun askiyla yanmak demek ayni
zamanda bitmeyen bir 6zlem duygusuyla cismani alemde yasamak ve ona
kavusmay1 beklemek zorunda kalmaktir.

Allah’in tim varliklardan minezzeh olarak ezeli, ebedi ve tek
gercek varlik olusu, yaratilmis olan her sey kendisine muhtagken onun
hicbir muhtaglik icinde olmayist da Yunus Emre’nin Divan’inda bildirdigi
Ozellikler arasinda yer almaktadir:.

Kul padisahsuz, olmaz; padisih kulsuz degiil
Pédisih: kim bileydi kul itmese yort savul (G 151/1)

Beytinde padisah ve kul metaforu Uzerinden somutlastirlarak
ifade edildigi gibi Tanr’nin kula ihtiyact yoktur ancak kul sevgiliden ayr1
kalamaz. Kulun Allah’t bilmesi ise seven kullarinin dostla bilisip bu bilgiyi
talep eden asik ve dertlilere vermesiyle olur.

3.2.3. Fenafillah

Tasavvuf distincesinde fena, kulun varligini Allah icin ve Allah’la
beraber gbrmesi, nesnelerin safinin goziinden silinmesidir. Bu makam bir
hiclik makami degildir. Cinki tasavvuf anlayisinda kul hi¢ olmaz; higin
yerine Allah’in sifatlart gecer. Bu makamda kul, insan olarak tasidig
sifatlart ve huylari terk eder. Tam hale gelerek olgunlasir. Bu giden insani
stfatlarin ve ahlakin yerini ilahi sifatlar alir."* Kulun benliginin kayboldugu
ve tevhide ulagildigt bu makamin ve bu makama ulasan kisilerin icinde
bulundugu ruh halinin Yunus’un siirlerinde siklikla yer verildigi
gorilmektedir.

Soyle hayran eyle beni bilmeyeyin diin ii giini

Lsteyeyin diim seni ayruk naksa kalmayaym (G 269)

Dizeletiyle bana dyle bir ilahi ask ver ki ben benligimi bilmeyeyim, istesem
de bulamayayim. Beni dyle hayran eyle ki geceyi giindiizii bilmeyeyim, seni daima
isteyeyim ve senden baska kesrete dalmayaym diyerek Allah ile bir olma istegini

dile getiren Yunus’un pek cok siirinde fenafillah halini ve bu hal iginde
yasadiklarini bildirdigi gérilmektedir.

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, (Istanbul: Anka Yay., 2005), 208.
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Sair, manzumelerinde sik stk vahdeti ve fenay: arzuladigini dile
getirir. Ancak bazi manzumelerinde de ¢oktan bu makama eristigini ve
kendinden gectigini anlatir. Onun bilmezem redifli gazeli (G 192) ask ve
vecd haliyle kendinden gecen ve fena makamina ulasan astk Yunus’un
icinde bulundugu ahvali gostermesi bakimindan ayri bir dikkat
gerektirmektedir. Buna gore ask sarabini ictiginden beri Yunus, nerede
oldugunu ne halde oldugunu bilmez, istese de bulamaz. Dostlar1 ona
seslense de, ondan ilim ve amel sorsa da Yunus artitk divane olmustur.
Birtakim sézler sarfetse de bunlar ciddiye alinacak ctmleler degildir.
Yunus, canint agka yonelttiginden beri tim bildiklerini unutmustur. Bu
ask da Yunus’un tek bildigi ve hissettigidir. Kendisini seyhlik makaminda
gorip nasihat isteyenlere de asil yolu seyhiyle buldugunu ve haktan baska
nesne bilmedigini séyler:

Agsk Yiinus sen canun: Hak yolna eyle fidi
Bu seyhila buldum Hak't ben gayr: nesne bilmezem (G 192/8)

Yunus’un vecd haliyle zaman zaman Hallac-1 Mansar’un ene’l-
hak soyleyisine benzer bigcimde ifadeler kullandigi dikkat ¢ekmektedir.

Dot diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdin benem (G 211/6)

Beytinde dort tiirlii nesneden ortaya cikan her sey benim delilimdir. Ates-
hava-su ve topragr yaratan benim diyerek kendini yaraticidan ayirmaz. Aynt
zamanda yaratilmis olan her seyi Yezdan esmasiyla andigi Allah’in bir
delili oldugunu séyler Yunus.

Allah’t bilen Yunus, onun stfatlarini diliyle séylese de akliyla idrak
edemez (G 256/1). Halini bilmeyen Yunus, diliyle soylese de iradesi
disindadir ve bu sozleri aslinda kendisine Tanri soyletir (G 82/9). Ask
okunun yarast Yunus’un yuregine isleyeli 6yle deli olmustur ki gece ve
gundizun farkinda degildir (G 378/10).

Bu hal icinde de Yunus, kendi halinin ancak vuslat haline erenler
tarafindan bilinebilecegini soyler:

Vasf-2 halin eydiserem vuslat halin bilenlere
Y'idi diirlii nisin gerek hakikate irentere (G 298/ 1)



248 E. BEYHAN & 1. YAZAR

Beytinde hakikate eren kisilerin yedi turli nisanindan bahseder.
Bu kisiler ayni zamanda fena makamina ulasmus kisilerdir. Manzumenin
devaminda bu yedi nisanin neler oldugunu da séyler Yunus. Bu nisanlarin
dordu insanlart kinamamak, nefsine uymamak, fani butin heveslerden
ge¢mek, dinyadan ve dinyaliklardan gee¢mektir. Sair bu nisanlar
siraladiktan sonra ti¢ nisani gizli tutar ve gelsp halvet soranlara acik edecegini
soyler:

Yinus yidi nisan didi evet ngini gizledi
Ant dabu eydivirem gelup halvet soranlara (G 298/7)
3.2.4. Diunyanin faniligi

Dinyanin gelip gegici bir yer olusu, Yunus Emre’nin siklikla biiniz
diyerek 6giitledigi bir husustur. Onun divanindaki ilk siirinde soyledigi:

Bildiik gelenler gecdiler gordiik konanlar gocdiler
Isk sardbun icen canlar uymaz, gocmege konmaga (G 1/10)

Dizelerinde gelip gegenlerin bir konagi olan bu dinyanin faniligi
ifade edilitken ask sarabini i¢ne canlarin  konmakla gd¢mekle
ilgilenmediklerini soyler. Cinki bu kisiler fani olan dinyaya degil, baki
olan Allah ile mesgulditler. Gelen gecer konan gicer s6zii Yunus Emre
tarafindan birka¢ kez dinyanin faniligini anlatmak ve tek gercekligin
Allah’a duyulan agk oldugunu vurgulamak icin kullanilmisur (G 1/10, G
28/8,G 299/7, G 103).

Yunus Emre’ye gére 6mir bir yel gibidir (G 55/2). Her insan bir
gun Olecegini bilerek yasamalidir (G 346/4). Kimse gindiizden geceye
eriseceginin garantisini veremez (G 258/6). Bu dunyada Allah’in sevgilisi
Hz. Muhammed bile kalmamistr (G 235/8). Diinya ise gelenlerin gectigi
ancak cahillerin farkina varmadiklart bir képridiir (G 103/4). Insanlar
dinyayi izlemeye gelmistit. Amag nefse hizmet etmek degildir (G 114/3).
Insan Karun kadar mal miilk sahibi olsa dahi yaninda hicbir sey
gotiremeyecektit (G 316/2). Dinya halkin dusmanidir ve gegicidit.
Dinyay: terk etmek gerekir ¢inkii maksat canlar canina ulasma ancak
boyle mimkindur (G 161/4). Dunya, rahat edilecek bir yer degildir.
Rahat edilecek tek yer Allah’in yanidir (G 322/5).
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Tz grkarnrlar fevka'l-'nldya
Bil ‘Isé gibi diinya koyan: (G 353/4)

diyen Yunus, Hz. Isa gibi diinyayt geride birakanlarin tez vakitte goge
cikarilacagini soyleyerek dinyanin gegiciligini vurgulamaktadir.

Tum bunlart soéyleyen Yunus ise dunyada kalmaya niyeti
olmadigint siirlerinde pek ¢ok kez dile getirir. Ona gore diinyanin gegici
oldugunu bile bile rahat uyku uyumak mumkiin degildir. Cinki dost
yolunu soranlar uykusuzdur (G 372/10).

3.2.5. S6z ve Mana Bilmek

Alemlerin “kiin” séziiyle yaratildigint bilen, bu nedenle de séziin
oneminin farkinda olan Yunus Emre, bildiklerini sehl-i mimteniye varan
glizel ve etkili séylemlerle ifade ederken s6ziin de 6nemine sik sik vurgu
yapar. So6z ile ilgili olarak sairin séyledigi asagidaki dizeler berceste
niteligindedir:

Keleci bilen kisinuin yuzini ag ide bir soz

Sozi bigrirup diyensin isini sag ide bir 503

S0z ola kese savasi 50z ola bitiire basi

S0% ola agulu asi balila yag ide bir so% (G 102/1-2)

Buna gore soz, dizgin séz séylemeyi bilen kisinin yuzind ak,
isini saglam eder. Savast bitirmek de cant yitirmek de zehirli ag1 yedirmek
de s6z ile miimkunddr.

Sozu glizel séylemeyi bilmek kadar, glizel sézden anlamak da
onemlidir. Yunus’a gore sozden anlayanlar ve gercek askin pesinde
olanlar icin kendi sozleri seker hikmindedir (G 4/3). Gergek agkt inkar
eden munkirler ise séziin kiymetini bilmez. Onlarin soyledikleri de
gelecege kalmaz. Mana derinligine inemedikleri icin de soylenilenleri
yanlis anlatlar (G 66/8). Ancak arifler 6yle degildir. Onlar s6zi ve soziin
kiymetini kalben bildikleri i¢in onlara yabanci yoktur:

Yitmis iki milletiin sozini ‘arif biliir
Yiinus Enre sizleri daim usil degiil mi (G 352/7)
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Beytine gore arifler 72 milletin séztuni anlarlar. Bu nedenle
Yunus’un sozlerinin de daimi usul oldugunu, yani tsavvuf yolunda daimi
dogru sozler oldugunu bilirler.

Yunus Emre’ye gére dogru ve 6z sz sOylemek kadar séziin
manasini bilmek de énemlidir. Bu nedenle biliniz diyerek 6gutledigi bir
baska husus, s6ézden anlamak, s6ézin manasini bilmektir. Yunus, bir
siirinde tasavvufta belli bir mertebeye erismis kisileri asilzadelere
benzeterek onlart diger insanlardan ayiran nisan olarak manali sozi
kivrak bicimde sOylemelerini gostermektedir:

Asil-zadeler nisanin eger bilmek dilerisen
Her siziniin ma'nisi var s3i sebiik sal olmaya (G 5/ 3)

Yunus’a goére ¢ok s6z hayvan yikudur. Az séz ise erin
guzelligidir. Bilene candan verilen bir cevher, bir soz yeterlidir:

Cok 563 hayvan yiikidiir a3 si3 erin gorkidiir
Bilene bir soz; yiter canda gevher varssa (G 300/ 9)

Yunus Emre’nin sézi ise yalnizca bilenlere anlamhdir (G
302/18). Bir manzumesinde toyu toylamak, soyu soylamak, kimsenin
bilmedigi bir s6z soylemek gerek (G 327/6) diyen sair, manast kimse
tarafindan dile getirilmemis bir s6z, bir hakikat séylemek gerektigine de
vurgu yapmaktadir. Bu s6z ayni zamanda sevgiliye giden yolda yurtyen
muridler igin bir sir mahiyetinde olacaktir.

Sézint daimi bir usul olarak kabul eden Yunus Emre, bir
manzumesinde aslinda bu ifadelere agiklik getirir.

Iy sizleriin ashn bilen gel di bu si3 kandan geliir
S0z ashna anlamayan sanur bu so3 benden geliir (G 42/1)

Sézlerin aslint bilen kisiler olarak ariflere seslenen sair, kendi
sozlerinin kaynaginin bilmeyenlere agiklanmasini ister. Clinkii sézden
anlamayan olarak nitelendirdigi munkirler bu sézlerin Yunus’a ait
oldugunu zannetse de sozlerin kaynagt Yunus degil, ilahi nurdur.

3.2.6. Vahdet-i Viicut

[lc olarak Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen bu diisiinceye gore
varliklar bir ve tektir. Vecd ve sekr halinde olmaksizin varliklar tek
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varliktan ibarettir. Her sey, tek olan Allah’in degisik tecellileri, zuhurlari,
taayyunlart ve gorintsleridir (Uludag 1977:356-357). Bu dustincenin
Yunus Emre Divanr’nda bilmek kavramiyla birlikte pek ¢ok kez dile
getirildigi  gorilmektedir. Ona gore vicut Allah’in yansimasidir (G
363/1). Her sey tannidir (G 14/6). Cihan tanri ile doludur ancak kimse
tanriyt bilmez. Eger bir kisi Allah’t istiyorsa yine kendinden istemelidir
cinki Allah kulundan ayri degildir (G 103/1). Bir olma dusincesini
Yunus, zaman zaman tasavvufi sembolizm icinde verir:

Atamz yidi dirler anamn dirt biliirem
Atam anam birimis nigiin gussa yndaram (G 220/4)

Yedi kat gokytiziini atast, yerkiireyl meydana getiren doért unsuru
da anast bilen Yunus, aslinda hepsinin bir oldugunun ve bir olan Allah’in
yansimasi oldugunun idrakina sonradan varmustir.

Ona gére ciimle dlem ashinda birdir ve Adem de birligi bilendir.
Bu bitligi inkar edenler ise kendine dismanlik etmekteditler (G 125/6).
Uzakta disunmek hatadir ¢linki tanr insanin igindedir. Bu gergegi
gormemek gozsizlerin isidir (G 61/3). Bitlik elbisesini giyen, varligini
yoka sayanlar mutlaka gercek insan olutlar (G 61/9). Ezeli bitlik, cihan
dirligi ve gonil birligi kudret budagidir (G 33/7).

Vahdet disiincesini  aktarirken  Yunus, sekilci  dindarlart
elestirmeyi de thmal etmez:

Diinya icin gussalanan mescid goricek tutinan
Anda imansuz; buliman Allah't bir bilmeyendiir (G 99/4)

Buna gore diinya mesgalesi iginde olanlar ve ibadeti ancak mescid
goriince aklina getirenler, imansiz olanlar Allah’t bir bilmeyenlerdir.
Yunus Emre’ye gore ebedi dirlik, Allah ile bir olmaktir. O, Allah’tan ayr1
olmayt da denemistir ancak yasadiklarinin tamami kuru efsanedir (G
320/4). Tantr’yt bir bilen kisiler kendilerini bu yolda kurban etseler de
ashinda ol degillerdir. Cinki onlar ebedi ask denizinde yiizerler (G
72/5).

3.2.7. Hakikat

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat tasavvuftaki dort kapidir. Bu
kapilar da kendi icinde toplam kirk makama ayrilirlar. Dort kapt ve kirk
makam, mutasavviflar tarafindan cesitli benzetmelerle somutlastirilmistir.
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Seriat, baba hitkmiindedir ve dinin inang¢ ve ibadetlerini bilmektir. Tarikat
ise anneye benzetilir. Seriatin bir adim Otesidir ve seriat bilgilerini
uygulamaktir. Marifet ise ogula benzetilir. Bilgi ve amelin birlik ve
butinliginin sonucudur. Son mertebe olan hakikat, toruna benzetilir ve
makam olarak varilacak son noktadir (Cebecioglu 2005:172). Seriat bakirt
altin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat bu bilginin kullanilmasi, hakikat
altnin elde edilmesidir. Mevlana’ya gore seriat bir mesale, tarikat bu
mesale ile yol alma, hakikat ise maksada ulasmadir. Bazen seriat agaca,
tarikat ¢igcege, hakikat meyveye benzetilir (Demirci 1997:178). Yunus
Emre de manzumelerinde bu dort kapiyr siklikla dile getirmekte, asil
varilacak makam olarak hakikati isaret etmektedir. Yunus’un distincesine
gore insan, seriatin icinde onun bir tutsagi olarak kalmamalidir. Eger ask
bir deniz, seriat da bir gemi ise o gemiden denize dalmayanlar, gercek
dinin ne demek istedigini anlayamadan yari yolda kalirlar. Bu nedenle
seriatta takilip kalmadan onun 6tesine gecilmelidir:

Hakikatiin ma'nisin serh ile bilmediler
Erenler bu dirligi riya dirilmediler

Bular geld: tapuya seri‘at tutds turur

Icerii giriibeni ne varm bilmediler (G 38/1-3)

Yunus’a gére dort kitabt serh eden aslinda asidir. Cunku serh ile
yetinenler tefsirini okurlar ancak hakikati bilmezler:

Dot kitiba serh iden ‘sidiir hakikatde
Zira tefsir okuyup ma'nisin bilmediler (G 38/ 5)

Bu beyitten anlasildigr kadariyla Yunus’un géziinde biitiin semavi
dinler bir usul olarak esit degere sahiptir. O, ayni zamanda dini yanls
anlayan ve anlatan, 6zline inemeyen din adamlarini da kinar.

Gergek mana bilenler bize hakikatin orttiigu gercegi soylesin (G
56/3) diyen Yunus Emre, hakikati bildim diyerek rehavete kapilmaktan
da imtina eder. Bildim diyerek miskinlik etegini elden birakmamak
gerektigini, yalnizca miskin olanlarin Tanr’nin ylzini gorecegini (G
63/7; 84/7) siitlerinde siklikla dile getirit.
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3.2.8. Yunus Emre

Kendini Divan’inda miskin, dervis, asik, tmmi olarak nitelendiren
Yunus Emre, bilmek kavramiyla birlikte kendini siklikla dile getirmekte,
bildirmektedir. Yunus®un kendisinden bahsederken 6zellikle vurguladig:
husus, kendi halinin bilinmesidir. Gazellerine bakildiginda genellikle akil
ve distinme kabiliyeti olan, yahut kendisi gibi irfan bilgisine sahip olan
kisilerin, dertlilerin ve asiklarin halinden anlayacagini ifade eden sair,
manzumelerinde stk stk halinin, dilinin, mekanmin bilinmedigini ve
bunlarin alelade insanlar tarafindan bilinemeyecegini vurgulamaktadir.
Arifler, asiklar, dervisler gibi tasavvuf ehli, zaman zaman onun halini
bilse de Tanrr’da yok olus icinde olan Yunus’un i¢inde bulundugu durum
tasavvuf ehline bile malum degildir. Onun i¢inde bulundugu bu durumun
tek bileni, yegane gercek varlik olan Allah’tr. O, Yunus’u ve niyetini en
temiz haliyle bilir. Bu nedenle baskasinin bilmesi 6nemli degildir (G
11/8).

Sen basirsin hod biliirsin halsimi
Pes ne hacet tartasin a‘maliimi (G 417/22)

Yunus, beyitte Allah’a basirsin ve halimi iyi bilirsin. Ne gerek var benim
amellerimi tartarsin diyerek sathiyeye yakin bir sGylemi benimsemektedir.
Yunus Emrte, zaman zaman Hallac-i Mansur’u hatirlatan ve kendini
tanriyla bir goren bir hal igindedir.

Dot diirlii nesneden hasil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdin benem (G 211/6)

Beytinde dort unsurun yaraticist olarak kendini isaret eden Yunus’un
Tanrt ile bir oldugu, fena icinde oldugu anlasidmaktadir. Yunus, kar
yagdiran, buz donduran rizik veren rahim ve rahmandir (G 193/7), Musa
ile Tut’a ¢tkip orada bin bir kelam edendir (G 190/11).

Fena makamina erdigi anlasilan Yunus’un i¢inde bulundugu hali
anlatan ve bu hallerin kimse tarafindan bilinmeyecegini vurgulayan pek
¢ok manzumesi bulunmaktadir. Yunus’un akli Allah yolunda gitmis,
kendisinden ge¢mistir. Aklin1 kaybettigi icin de Yunus, yuktntd yitirmistir.
Bilmeyenler bu dutumu anlayamazlar (G 23/8, G 209/2). Kimse
Yunus’u bilmez. Onun zenginlik ve nefs hirst yoktur (G 114/1). Halini
kimse bilmedigi i¢in Yunus, halini anlatmak icin bir merd-i irfan ister (G
228/6). Miskin Yunus, sozii sOyleyen ve gozini kanlt yasla doldurandir.
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Onu bilmeyen bilmez ancak bilenlere selam eder (G 231/9). O aynt
zamanda boynu zincirli gelip esir olmustur bu diinyada. Onu bilmeyince
kimse dontp ne halde olduguna bakmamistir (G 297/3). Yunus, diinyada
mekansizdir bu nedenle kimse onun nerede oldugunu bilmez (G 389/4).

Bazt manzumelerinde Yunus Emre, kendi gibi olan asiklarin,
dervislerin, dertlilerin kendi halini bir nebze olsun anlayabileceginden s6z
eder.

Dost esrigi deliligiim ‘Gsiklar biliir neligiim

Deggiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim (G 179/ 3)

Beyte go6re Yunusun halini asiklar bilir. O ikiligi birlige
cevirmeye, Tanrt ile bir olmaya gelmistir. Ge/ gir beni ask neyledi dizesiyle
meshur murabbasinda da Yunus,

Benzidim sar: gozleriim yas

Bagrum pare yiiregiim bag

Haliim bilen dertlii kardags

Gel gir beni 95k n'eyledi (G 404/4)
diyerek dertlilerin yalnizca kendi halini bilecegini ifade eder.

3.2.9. Kendini Bilmek

Yunus Emre’de kend6zini bilmek seklide ifadesini bulan kendini
bilmek, pek ¢ok manzumede dile getirilen bir mefhumdur. Tanri’yt
bilmenin yolu kendini bilmekten geger, bu nedenle sair, kendézini
bilmeye ayr1 bir 6nem verir:

Men ‘arefe nefsebu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim bunt buldum ant inkar iden gelsiin benii (G 287/ 5)

Beytinde kendini bilen rabbini bilir hadisine yer veren Yunus,
kendini bilmenin Allah’t bilmenin 6n kosulu oldugunu ifade etmektedir.
Yunus, ne zaman kendini iyi bilit o zaman hakk: bulur (G 176/1; G
370/11). Saire gore dost isteyen Yunus’a gitsin ve boylece asil dostu
gorsun. Cunkd Yunus, kendi 6ztuni bilmektedir (G 349/9). Kendini
bilen kisiden ustiini yoktur ve o kisi her seyden seckindir (G 247/1).
Sana gel seni sende bul sana bak sendeki bil kimdir simdi (G 411/4) diyerek
Allah’1 bilmenin yolunu géstermektedir.
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Bilimediin sen seni sadefde ne gevhersin
Masir'da sultan iken Ken'an arzii kiursin (G 255/4)

Beytinde Yunus, insan kendini bilmiyorsa sadefte inci de olsa bir
kiymeti olmayacagini, Misir’da sultan olsa da Kenant arzu edecegini
sOyleyerek kendini bilmeyen insanin aslinda hep eksik kalacagina dikkat
cekmektedir.

Yunus’a gore kendini bilmek de bir ilimdir. Saire gbre ilim
okumak ve bilmenin amact kendi 6zint bilmektir. Eger bir kisi kendini
bilmezse hayvandan daha asagida bir mertebededir (G 248/5).

Tlim ilim bilmekdiir ‘lim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nige okumatkdur (G 91/1)

Diyen Yunus Emre’nin ilim-bilmek-kendini bilmek mefhumlarini
bir arada dusinerek ilmin, de bilmenin de en basta kendini bilmekle
baslayan ve Tanr’’y1 bilmekle son bulan bir yolculuk oldugunu
vurguladig gorillmektedir.

3.2.10. Can

AP

Canli varliklarin hayat kudreti olarak bilinen “can” kavrami
tasavvufi literatirde nefs, ruh, ilahi nefes ve tecelli karsiliginda kullanilir.
Yunus Emre’de can daha c¢ok ziddi olarak distintlen ve insan bedeni
olarak tanimlanan ten kavramiyla birlikte islenen bir mefhumdur.
Tasavvuf dusiincesinde Allah’in bir cevheri ve ondan bir par¢a oldugu
dusintlen canin aslinda ne oldugu, kiymetinin nereden geldigi Yunus
Emre tarafindan siklikla dile getirilmistir.

Bilentere sormatk gerek bu tendeki can neyinmis
Cén hod Hak'un kudretidiir tamardage kan neyimis (G 120/1)

Diyen Yunus Emre’nin tendeki canin mahiyetini ancak bilenlerin
sOyleyebilecegini, canin hakkin kudreti oldugunu, tene ait bir unsur olan
damardaki kanin ise canin yaninda kiymetinin pek az oldugunu ifade
etmektedir. Yine bagka bir siirinde Yunus Emre’nin cisim ve can
arasindaki baglantiya vurgu yaparak cismi canin btinyadi, kilifi olarak
nitelendirdigi goriilmektedir:

Yiinus bu cismiim adidur cisim anun biinyadidur

Adum eger sorarisan bilgil cana cinin benem (G 199/5)
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Can, yaraticinin nuru oldugu i¢in kiymetlidir. Bu nedenle kisi
kendi 6ztine baktiginda yaraticinin bu nurunu gérmis olur:

Bende bakdum bende gordiim beniimile ben olan
Siiretiime can olan: kimdiigini bildiim ahi (G 370/2)

Beytinde Yunus, yukarida ifade edildigi gibi kendine baktiginda
cani gorir ve bu canin yaraticinin nuru oldugunu bilir. Yunus Emre’ye
gore canly, yasayan olmak Allah’ bilmenin ilk sartidir. Cinkii cansizlar
ademi de Allah’t da bilemezler (G 176/6). Bu nedenle canli olmak aslinda
kisiye verilen biyiik bir lutuftur. Tende var olan canin kiymetini, bilenlere
sormak gerekir. Canin kiymetini en iyi bilecek olanlar Yunus gibi asik
olanlardir (G 377/5). Cani bilmek ayni zamanda yaratictyt bilmek oldugu
icin Yunus, canimizi bileli hi¢ gamimiz kalmadi diyerek Allah’t bilmek
yolunda bir adim Oteye gittigini vurgulamaktadir. Saire gore can, hakkin
kudretidir. Ruh ve beden ikilisinin ifadesinde can ve kan siklikla bir arada
kullanilmaktadir. Yunus, bu ikisi arasinda bir karsilastirma yaparak canin
kiymeti yaninda damardaki kanin bir 6nemi olmadigindan séz eder (G
120/1).

3.2.11. ibadet

Yunus Emre’nin ibadetlere bakis agist ser’l hiikiimlere paraleldir.
Ona gore ibadetler, kullugun ilk asamasidir ve bu sebeple yerine
getirilmesi gereken ilk sorumluluklardir. Benden dgiit isterseniz kendi
bildiklerimden vereyim. Allah’m emri budur: orug tutun namaz, kim (G 109/2)
diyen Yunus Emre’nin Divan’a bakildiginda bilhassa namaz kilmak ve
orug tutmaya ayri bir 6nem verdigi anlagilmaktadir:

Miisiilmanam diven kisi sarts nedjir bilse gerek

Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namaz, kilsa gerek

Her ki bu sozden almadz bis vakt namazs kilmads

Biliin miisiilman olmady ol Tamu'ya girse gerek (G 136/ 1, 9)
Kinm durur kim ire ana diin-giin ti‘at kilan ana

Viriiliir ngmak anlara zird bilisdiir yad degiil (G 154/ 5)

Buna gore muslimanim diyen kisi bes vakit namaz kilmalidir.
Eger Tanri buyruguna uymaz ve namazini kilmaz ise cehenneme girmek
o kisinin layigidir. Gece glindiiz ibadet eden kisinin ise cennete girmek
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hakkidir. ancak cennet kaygisiyla ya da beklentisiyle ibadet etmek de
Yunus’a gore yanlstir. Bu distincede olan kisileri Yunus Emre, muinafik
olarak nitelendirmektedir (G 136/9).

Ka‘be seniin isigiindiir eyle bil

Butlimadum yol cekiip varmagila (G 296/ 5)

Diyen  Yunus Emre, yol ¢ekip varmakla Kabe’nin
bulunamayacagini, asil Kabe’nin kisinin kendi esigi oldugunu ifade

etmektedir. Buna gore Kisi samimi bir kalple yaraticiya yonelirse Kabe’de
olmak i¢cin Kabe’ye varmaya gerek yoktur.

Yunus Emre, ibadetin 6neminden bahsederken bunun Allah ile
kul arasinda oldugunu ve tctinct kisilerin elestiri ve yorumuna kapalt
oldugunu belirtmeyi de thmal etmez:

Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi
Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi (G 349/1)

Beytinde kendisini namaz kilmamakla itham eden kisiye kilsa da
kilmasa da gercek niyazini Allah’in bilecegini soyleyerek ashinda bir
taraftan da sekilci, ham sofu zihniyeti elestirmektedir.

3.2.12. Derviglik

Tasavuuf yoluna giren ve bu yolda ¢esitli cilelere gogiis geren
kisiler olan dervisler ve dervislik hali, Yunus Emre’nin Divan’inda
bildirdigi diger bir husustur. Dervislik 6yle bir haldir ki, alimler, miftiler
bu hali bilmez:

Bu derviglik beritin okimadz miiftiler
Kim ne biliser bunz bir ‘acdyib varakdur (G 84/6)

Buna gore miftiler dervislik beratini okumamiglardir. Onlara
gore dervislik beratt acayip bir varaktir. Yunus’a gore tipkt asigin halinden
asigin anlamast gibi dervisin hali de dervise malumdur:

Dervis biliir dervisi Hak yolna turmags:
Dervigler hiima kugi caylak u baykus degiil (G 167/3)

Buna goére hak yoluna duran kisiler olan dervislerin halini
dervisler bilir. Onlar, sahip olduklart deger bakimindan Yunus tarafindan
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caylak ya da baykusa degil, hiimaya benzetilmislerdir. Dervislik, tasidigt
bu kiymet nedeniyle de sairin arzu ettigi bir mertebedir:

Dosta bilisene irsem dostun yolina yiirisem
Arida namist kosam dervis olubilsem dervis (G 123/5)

Dervisin Allah yolunda ¢ektigi cileler de Yunus’un siirlerinde dile
getirdigi bir husustur:

Incinesin dh ideler ‘omrin giilin kuridalar
Gaozsiiz olasmn yideler 14 bilesin dervigleri (G 374/ 5)

Buna go6re incinmek, 6mur gilinin kurumasi, gerektiginde
gbzstiz olmak, kendine yapilan haksizlik ve eziyetleri gérmemek
dervisligin gereklerindendir.

3.2.13. Digetleri

Yukarida zikredilenlerin disinda Yunus Emre Divan’inda bilmek
kavrami ile birlikte ele alman diger pek ¢ok oOgreti ve unsur
bulunmaktadir. Bu 6greti ve unsurlarin gectigi beyitler digetlerine gore
sinirli oldugundan ve bunlarnt tek tek irdelemek calismanin hacmini
asacagindan kisaca bahsetmekle yetinilmistir. Bunlar, Hz.Sileyman’la
birlikte anilan ve tasavvufi sembolizmin bir sonucu olarak
dusiintlebilecek kus dili; seytanin gercek degerini ve i¢cimndeki cevheri
bilmekten uzak oldugu Adem; herkesin varip yerlesecegi yer olan ahiret
ve orada Allah ile sOylesen ruhlarin bezm-i elesti; miridleri yolundan
altkoymaya niyetli nefs ve kesret; gayb, gonil, acz ve teslimiyettir.

4. Sonug

Goruldigtu gibi Yunus Emre, bilmek kavramini Tanri, seytan,
asik, dervis, hatta siklikla kendisi gibi pek ¢ok farkli 6zneyle; kendini
bilmek, ask, can, Allah, fenafillah gibi farkli tasavvufi Ggreti ve
mefhumlarla birlikte ele almistir.

Divan’a bakildiginda Tanri, her seyi bilen iken, seytan Adem’in
tasidigt deger basta olmak tzere pek cok gercekten haberdar degildir.
Mineccim, miuderris ve kad: basta olmak tzere ilim ehli maddi diinyaya
ve dinin ser’l hikimlerine dair pek ¢ok gercegi bilse de tasavvufi bakis
actsindan yoksundur ve bu bakimdan bilmedikleri bildiklerinden fazladir.
Ham sofular, zahidler ise Yunus’un olmak istedigi kisi olmaktan uzak,
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dindarhgin sekilci ve pragmatist yonuni temsil ettikleri ve tasavvufi
terbiyeden uzak olduklar icin elestirilitler ve yine gercegi bilmekten
uzaktirlar. Asiklar, erenler, dervisler gibi tasavvuf ehli ise Yunus
Emre’nin ylcelttigi, “dervis olubilsem dervis” dizelerinden anlagildigi gibi
kendine 6rnek aldigi, tasavvufi terbiyeyle yetismis, batin bilgisine sahip
Ozneler olarak karsimiza cikmaktadir. Her ne kadar bu kisiler tasavvufi
terbiyeye vakif olsa da onlarin da malumu olmayan bir husus vardir: fena
halindeki Yunus Emre’nin yasadiklari. Yunus’un pek ¢ok manzumesinde
dile getirdigi ve kendinin bile bilmedigi bu hal, diger tasavvuf ehline de
karanliktir. Bu hali yalniz Allah bilir.

Ask, can, fena, gayb, Tanr gibi pek cok unsur ise bilmek kavrami
ile birlikte ele alinan tasavvufi unsur ve ogretilerdir ve bilmenin nesnesi
hiikmiindedir. Sikliklart farkli olmakla birlikte ask, kendini bilmek, can,
Allah, fenafillah, hakikat, vahdet-i viicut bunlarin icinde Yunus Emre’nin
daha fazla degindigi methumlardir.

Divan’inda Yunus Emre’nin  yalnizca bilmek fillinin - farkl
¢ekimlerini kullanarak bile pek ¢ok tasavvufi Ogretiyi bildinmis olmast
onun hem sairlik yeteneginin hem de didaktik yoniinin zenginligini
ortaya koymaktadir. Sair, bilmek fiiline ilistirdigi 6greti ve unsurlarla
eserinin bir hiilasasini ortaya koymaktadir.
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