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Batida ve Tiirk islam Kiiltiiriinde Tarihsel Zaman Algist

Perception of Historical Time in the West and Turkish-Islamic Culture

Recep Yilmaz™

Oz: insan, pratik ihtiyaglar1 igin mekanda tezahiir eden dogal zamani gozlemleyerek 6lgmiis ve ondan, sosyal
yasamini diizenlemeye yarayan 6l¢iilii zamani yani kronolojik zamani tiretmistir. Farkli takvim sistemlerine dayalt
olarak ortaya ¢ikan kronolojilerin ortak adi olan kronolojik zaman, takvimler arasi ¢evrilebilir niteligiyle nesnel
bir yapidadir. Buna karsin, zamanin olaylar bakimindan degerlendirilmesi olan tarihsel zaman ise, kiiltiir ve
medeniyetlerin kendilik bilinci ve varlik anlayislarina paralel yorumlandigindan 6znel bir yap1 arz eder. Varlik ve
zaman anlayislarindaki farkliliklar, bakis agisinin degismesiyle birlikte bir medeniyetin kendi biinyesinde de
goriilebilir. Nitekim 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Bati’da meydana gelen perspektif degisimi, akabinde yeni
bir zaman anlayisini ortaya ¢ikarmistir. Bati hegemonyasiyla birlikte neredeyse tiim diinyaya yayilmis olan bu
yeni (modern) zaman anlayis1, Islam medeniyetine mensup kiiltiirler iizerinde de etkili olmustur. Buna ragmen
Islam medeniyeti, modernite etkisiyle biiyiik 6lciide terk edilen mebde’ ve meada dayali zaman anlayisina bagli
kalmig ve bu anlayisini diinya iizerindeki tek safi ay takvimi olan hicri takvimle yasatmaya devam etmistir.
Calismada Tiirk-Islam kiiltiiriiniin bu modern zaman anlayis1 karsisindaki tutumuna yer verilmekte, akabinde sz
konusu tutumun, giines takvimlerinin de dikkate alindigi bir anlayisla tarihsel zamanda kendilik bilincini
hedefleyen dénemlendirmelerle daha belirgin hale getirilmesinin gerekliligine dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Islam medeniyeti, Hicri takvim, Tarihsel zaman, Cizgisel zaman,
Mebde’ ve mead

Abstract: Man has measured the natural time manifested in space for his practical needs through observation and
has produced the measured time, that is, the chronological time which is used to organize his social life.
Chronological time, which is the common name of chronologies based on different calendar systems, has an
objective structure with its translatable nature between calendars. On the other hand, historical time, which is the
evaluation of time in terms of events, has a subjective structure as it is interpreted in parallel with the self-
consciousness and understanding of existence of cultures and civilizations. Differences in the understanding of
existence and time can also be seen within a civilization itself with the change of perspective. As a matter of fact,
the perspective change that took place in the West from the end of the 18th century onwards has subsequently
revealed a new understanding of time. This new (modern) understanding of time, which has spread almost all over
the world with the Western hegemony, has also been effective on cultures belonging to Islamic civilization.
Nevertheless, the Islamic civilization has adhered to the understanding of time based on the mabda' wa ma‘ad,
which has been largely abandoned under the influence of modernity, and has continued to keep this understanding
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alive with the Hegira calendar, the only pure lunar calendar in the world. In this study, after dealing with the
attitude of Turkish-Islamic culture towards this modern understanding of time, attention is drawn to the necessity
of clarifying this attitude with periodizations targeting self-consciousness in historical time, with an understanding
that also takes into account the solar calendars.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Islamic civilisation, Hegira calendar, Historical time, Linear time, Mabda'
wa ma'ad

Giris

Zaman, varligindan siiphe duymadigimiz, iizerine diisiinmekten kendimizi alamadigimiz, fakat
mabhiyeti acisindan diisiiniildiigiinde soyutluk ve miiphemligini asamadigimiz bir kavramdir. Yine de
zaman lizerine diisiinmek, mekani, imkani ve varlig1 anlama ¢abasinin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikar.
Varlig1 anlama cabasi da, varlik biitiinii icerisindeki insanin kendini anlama arzusuyla temas eder. Tiim
soyutluguna ragmen zamanin zihnimizde olusturdugu tasavvuru ifade edecek olursak, bunlarin;
birbiriyle baglantili olan akis, hareket ve degisim gibi kavramlar oldugunu séyleyebiliriz. Bu kavramlar
zamanin en bariz vasiflarin1 Onlimiize koyar. Onu, tabiattaki degisimler iizerinden diisiinmeye
yonelmemizin sebebi, soyutlugu nedeniyle dogrudan dogruya iizerine diisiinmenin zor olusudur.

Ote yandan, soyut zamanin pratik hayata déniik cephesi de vardir. Gokyiiziiyle birlikte zamanin
kurallarina tabi olan yeryiizii {izerinde varligin devamini temin, onun igleyisine vakif olmaya baghdir.
Zaman bu yoniiyle dilin toplumsal hayati miimkiin kilan fonksiyonuna benzer sekilde sosyal hayatin
diizenlenmesini saglar. Olaylarin olus sirasim1 karigtirmadan takip edebilmenin yaninda, olmasi
beklenen olaylar lizerinde anlasabilmek, zamana, goreceli de olsa, hakim olmayi gerektirir. Bu da
beraberinde zamanin somut yansimasi olan saatler ve takvimleri getirmistir.

Toplumsal diizen bakimindan zamandan yararlanmak, onun diizenli parcalar halinde
bolimlenmesini gerektirir. Zamani diizenli araliklara bolmeyi miimkiin kilan 6lg¢iimlerin temelinde ise
gozlem yatar. Eflatun, tiim zaman kuramlarmin temel kitabi olarak kabul edilen (Borst, 1997: 14)
Timaios diyalogunda, “gérmeyi” insanlik i¢in en biiyiik faydanin kaynagi olarak takdim etmektedir.
“Gok cisimlerini, giinesi ya da gokylziinii gérmeseydik evren konusunda yaptigimiz agiklamalarin
hicbirini yapamazdik.” diyen Eflatun, say1 kavramimin da insanin giindiiz, gece, ay ve yil devirlerini
gormesiyle ortaya c¢iktigini ifade eder. Bunun da, insanliga bir zaman anlayis1 verip evrenin dogasi
hakkinda sorgulama giicii kazandirdigim1 belirtir ve hatta felsefi diisiincenin de aymi kaynaktan
yararlanarak gelismis oldugunu one siirer. (Platon, 2015: 58).

Insam ilgilendiren her tiirlii olayin, olus sirasinin karismadan belirlenmesi igin gerekli olan zaman
boliimlemesine dair referanslar yine olaylardir. Fakat bu olaylar diizenlilikleri bakimindan digerlerinden
acik bir sekilde ayrilan, belirli gdk cisimlerinin ortaya koydugu tabiat olaylaridir. Daimi bir tekrar
icindeki gok cisimlerinin ritmik hareketlerinin gézlemlenmesi adeta bassiz ve sonsuz goriinen soyut
zamanin boliinebilmesine yaramis, insana, islerini diizene koyabilmesi i¢in gereken sayilabilir zaman
iinitelerini temin etmistir. Zaman ve say1 arasinda iligki bir kez saglaninca da devami gelmis; giin, saat,
dakika, saniye, salise seklinde daralip hafta, ay, yil, ¢ag, devir, yiizyil, binyil seklinde genisleyen gesitli
zaman kavramlari elde edilmistir. Bir kismi tabiatta gozlemlenebilen, bir kismi1 da teorik olarak
vazedilen bu kavramlarin viicut verdigi bilgiler ¢esitli ylizeylere aktarilinca, ortaya saat ve takvim gibi
Olctim aletleri ¢cikmistir. Bir gizelge-tablo mantiginda olmalar1 bakimindan temelde benzesen saat ve
takvimle birlikte imkan dahiline giren sey; akan ve degisen zamana kayit diisebilme yetenegidir. Giini
hesaplamay1 saglayan saatlerden ay hesabina; ardisik yillar1 hesaplayan takvimlerden; ¢ag, devir, asir,
ylizyll, bin yil gibi kavramlara kadar gelisen bu Olgme yetenegi, uzun erimli zamanlarin
diisiiniilebilmesine zemin hazirlamis, “ge¢misteki olaylari olug sirasina goére bilmek” anlamina gelen
kronoloji anlayisina kap1 agnustir. Ote yandan, kronolojilerin &l¢iime dayali objektifligi karsisinda
insanlar ve toplumlarin zamanda meydana gelen olaylara yonelik bakiglarinin géreceli olusu bizi tarihsel
zaman kavramiyla yiiz ylize getirir.

Bu calismanin oncelikli amaci tarihsel zaman iizerinden, zamanin kendilik bilinciyle olan
iliskisine dikkat ¢ekmek olacaktir. Dolayisiyla bu ana fikre yonelik olarak, zaman temelli olan konu,
kronolojik ve tarihsel olmak iizere iki boyutta ele alinacaktir. Kronolojik boyutta; dogal zamandan
kronolojik zamani olusturan ay ve giines gézlemlerine dayali belli bagh takvimlere ve bu takvimlerin
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Bat’da ve Tiirk-Islam diinyasindaki degisimlerine yer verilecektir. Tarihsel boyutta ise, Batida
moderniteyle birlikte mebde’ ve mead (baslangi¢c ve doniis) anlayigina bagli bir zaman anlayigindan
modern zaman anlayisina gegildigine; bunun, Batinin yiikselen giicii sayesinde diinya ¢apinda neden
oldugu biiyiik zihniyet degisimine ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin bu durum karsisindaki tutumuna yer
verilecek; son olarak, ¢aligma, tarihsel zaman kavraminin goriiniir hale geldigi donemlendirmelere
dikkat ¢ekilerek tamamlanacaktir.

Soyut Zamandan Tarihsel Zamana
Fiziksel-Dogal Zaman

Fiziksel-dogal yahut astronomik zaman 6l¢iimlerimiz dncesinde ve 6tesinde akip giden zamandir.
Zamanin bu kendi basmalig1 ve 6te yandan goreceli olarak olciilebilir olusu sozliik tanimlarinda da
karsimiza ¢ikar: Nitekim “Olmus ve olacak hadiselerin birbiri ardinca cereyan edisinin diisiincemizde
meydana getirdigi bast ve sonu belli olmayan soyut kavram, vakit:” (Ayverdi, 2016: 3501) tanimiyla
onun sinirlarinin belirsizligine, “Bir eylem, siire¢ yahut kosulun kendisiyle var oldugu yahut devam
ettigi Olciilen yahut 6lciilebilir periyod; siire” (Webster, 2021) tanimiyla ise 6lgiilebilir olusuna dikkat
cekilmis oldugunu gériiyoruz. Insan, her ne kadar ele avuca gelmez olsa da, gesitli tezahiirlerle kendini
daima algilatan zamana, gerek kendi biinyesinde ve gerekse etrafinda olup biten degisimlerle sahit olur.
Zira meydana gelen degisimleri fark etmek, i¢inde yasanilan tabiatla iligkileri diizene koymak; tabiatin
sundugu faydalardan yararlanip ondaki zararlardan kaginmak; insanin hayatiyetini devam ettirmesi
bakimindan olduk¢a énemlidir. Ote yandan, zaman insan i¢in kisithdir. Ulken bu gercege, Jaspers’in
biitiin varliklarin vasfinin sonlu oldugu gergegi karsisinda yalniz insanin sonluluk suuruna sahip bir
varlik olarak 6ne ¢iktigina dair sdziiyle dikkat ceker. (Ulken,1968:414).

Norbert Elias, Zaman Uzerine adli meshur kitabina, “aslinda ne gozle goriilebilir ne de elle
tutulabilir” olan “zamanin nasil olup da bir doga nesnesi gibi muamele gordiigii” sorusu iizerine
okuyucusunu diisiinmeye davet etmekle baslar. Elias, zamanin mahiyeti {izerine 6ne siirlilmiis teorileri
iki kutupta toplayarak sorar; zaman “dogal fiziksel diinyanin nesnel bir 6gesi” olarak disimizda mu,
yoksa “insan dogasinin mutlak, degismez bir 6gesi, bir pargas1” olarak i¢imizde mi? (Elias, 2000: 9-12).
Elias’in sorusu, Ahmet Hamdi Tanpinar’in bir siirinde “Ne i¢indeyim zamanin, ne de biisbiitiin
disinda...” seklinde ifade ettigi duruma benzer bir ikilikte toplanmis gibidir. Yine de zaman, hicbir seyin
kendisinden kagip kurtulamadigi; varliklarin iizerine atilmis bir ag gibidir. Dilbilimci Emile Benveniste,
zamanin bu kapsayiciligini “kendisi hari¢ her sey zamanin i¢indedir” soziiyle ifade eder. (Benveniste:
1966, 6). Elias, “mekandaki” her degisim ve doniisiimiin ayn1 anda “zamandaki” bir doniigiime tekabiil
ettigi seklindeki disiincesini, “akan zamanin paralelinde insan durmadan yaslanir, kalbimiz garpar,
soluk alir, sindirim yapariz; hiicrelerimiz biiytir ve 6liip giderler. (...) Zamanin ve mekanin i¢inde siirekli
olarak degisir ve insan olarak gittikce yaslaniriz” sdzleriyle 6rneklendirir. (Elias, 2000:104). Ulken de,
canli varlik olma suurunun ilk vasfinin; degisme, yipranma, ihtiyarlama ve sona ermenin fark edilmesi
oldugunu séylemektedir. “Bu, Kierkegaard’in “6liim korkusu”, Heidegger’in “tasa” (Sorge), Sartre’in
“i¢ bulantis1” (Nausée) dedigi seydir.” (Ulken, 1968: 269).

Insanin kendisinin de bir pargas1 oldugu tabiatla i¢ iceligi; tabiatin ve biinyesinin gegirdigi
degisimlere karsi tedbir almasi gerekliligi; degisimlerin ardindaki gii¢ olarak goérdiigii zamani
Ongoriilebilir hale getirmesini gerektirmistir. Bast sonu belirsiz ve geri dondiiriilemez bir nehir gibi akip
gecen zamanin insan suurunca fark edilmesi, beraberinde gegmekte olan zamanin o6lgiilerek tarihe
doniismesini getirecektir. Zamanin akisiyla agiga c¢ikan yahut zamani agiga c¢ikaran olaylarin
kaydedilmesi, onceleri hafizaya dayanirken, uzun ge¢misler s6z konusu oldugunda daha kapsamli
¢oziimlere ihtiya¢ duyulmustur. Ayhan Bigak, insanin lizerinde diisiindiigii konularin uzak ge¢misle
ilgili olmasinin zamansal siralamalarin karigma ihtimalini arttirdigimi, dolayisiyla hafizaya yardimci
olmak tizere uzak gegmisteki olaylari siraya koymayi miimkiin kilan takvimlere ihtiya¢ duyuldugunu
ifade ederken meselenin pratik yoniine dikkat ¢eker. (Bigak, 2015: 177). Giinay ise, zaman 6l¢limii ve
hesaplamasina yonelik ortaya konulan takvim ve kronolojilerin, ¢esitli faktorler iceren biiyiik beseri ve
toplumsal ingalar oldugunu belirtir ve zaman kavraminin, evrenin algilanmasi ve anlamlandirmasindaki
tayin edici roliine vurgu yapar. (Glinay, 2006: 241).
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Kronolojik zaman

Fiziksel-dogal zaman, cesitli takvimlere dayali olarak Ol¢iilmiis, bu da takvimlere dayali
kronolojileri ortaya ¢ikarmistir. Kronolojiler farkli kiiltiirlere ait olduklart i¢in olaylar bakimindan
goreceli olsalar da, temelde dogal zamana dayandiklari i¢in verileri birbirine doniistiiriilebilen sistemli
Ol¢iimler olarak tanmimlanirlar. Kronolojilerin zaman dilimleri ve olaylar olmak iizere iki yonii vardir.
Koselleck, kronolojilerin tarihsel bakimdan goreceli olurken, doga tarafindan dnceden verilen zamana
dayandigini, dolayistyla bu yonleriyle tarihten bagimsiz bir standart ifade ettiklerini belirtir. (Koselleck,
2004: 106). Richards da, kronolojilerin bir takvime gore verilmis tarihleri digerleriyle iligkilendirerek,
farkli kiiltiir ve imparatorluklar1 kapsayan ortak bir zamansal gerceve olusturduklarim ifade eder.
(Richards, 1998: 12). Koselleck daha kapsamli bir diger tanimla, kronolojiyi, tarih boyunca kullanilan
sayisiz takvim ve zamansal 6l¢lim bi¢imini, gezegen sistemimizin fiziksel-astronomik zamani temelinde
hesaplanmis ortak bir zaman 6lgegine indirgeyen ve tarihleme sorunlartyla ilgilenen yardime1 uzmanlik
alani (Koselleck, 2004: 1) olarak tanimlar. Kronolojiler bu yonleriyle dogal zamana (fiziksel-astronomik
zaman) bagli ve objektif niteliktedirler.

Gorlldiugii gibi, zamanimn esit dilimlere boliiniip sayilabilmesinin, tarihleme ve kronoloji
yapilabilmesinin altinda takvimler yatmaktadir. Nitekim kelime anlamiyla “aya gore vakit tayin etmek,
bir seyin olus zamanini ve olaylar dizisini tespit etmek” (Fayda, 2011: 30) anlamina gelen tarih
kelimesinin tanimindan bunu anlamak miimkiindiir. Verilerini gokyiizii cisimlerinin ritimlerinden alan
takvimlerin uygulama alani yeryiiziidiir. Insanin tabiatla iliskisini diizene koymaya yarayan takvimler,
dilin anlagsma saglayic1 fonksiyonuna benzer bir rol oynarlar. Bir toplumun tiyeleri Sosyal iliskilerini
ancak o toplumdaki takvim sisteminin ongordiigii zaman dilimleme bilgisine sahip olmalar1 halinde
diizene koyabilirler. Cagatay, takvimlerin, kutsal giinler, bayram ve tatil giinlerinin belirlenmesi, ticari
hayatin, giivenligin ve ndbetlerin tanzimi yaninda kisilerin yagsamlarinin tiirlii bolimlerinde daima
onemli olduklarin (Cagatay, 1978: 119) ifade eder. Paul Ricoeur ise, Emil Benveniste’den nakille, bir
takvimin yerine getirdigi fonksiyonu “evrensel zamanla her bireyin yasadig1 zaman arasinda bir koprii
olup, evrensel zaman ve yasanilan zamandan farkli olarak, herkesce anlasilabilecek bir toplumsal zaman
meydana getirmek” (Ricoeur, 2013: 179-180) olarak belirtir.

Tarih boyunca bir¢ok toplum, takvim yapma c¢abasi i¢cinde olmustur. Haliyle, astronomik zamanin
farkli dilimlendirmelere tabi tutuldugu takvimler ortaya ¢ikmistir. Takvim g¢aligmalari bu yoniiyle
ebatlar1 tam olarak kestirilemeyen, seffaf ve dinamik bir bedene en uygun elbiseyi bulma ¢abasina
benzemektedir. Bu amagla ay ve giinese bagli olarak; ay takvimleri, giines takvimleri ve senenin
giinesle, aylarin gokyiiziindeki ayla 6l¢iildiigii ay-giines takvimleri ile kismen de yildiz gbzlemine dayali
takvimler gibi ¢esitli 6lglim sistemleri ortaya ¢ikmistir. Birini, hareketlerinin nispeten gizli olusu, ¢iplak
gozle takip edilmelerinin zorlugu ve astronomik gézlemlere ihtiyag duymalar1 nedeniyle, takvim yapimi
icin yildizlarin giines ve ay kadar elverisli olmadigini belirtir. (Birlini, 2011: 48)) Ay, giinesi ya da
yildizlar1 referans alarak {retilen ‘zamana giydirilmis bu elbiseler’, ¢ogu kere vakayla tam
uyusmadiklarindan ¢esitli sapmalar gostermisler, dolayisiyla zaman igerisinde yerlerini ya yeni takvim
hesaplamalarina birakmislar ya da cesitli diizeltmeler gormiislerdir. Arapca asilli olan “Takvim”
kelimesinin sozlikkteki “dogrultmak, diizeltmek; degerini belirlemek™ (Akgiir, 2010: 487) seklindeki
anlaminin, insanligin mevzubahis dogru 6l¢iiyii bulma konusunda yasadigi deneme yanilma seriivenine
paralel bir anlam ifade etmesi dikkat ¢cekmektedir. S6z konusu 6l¢iim seriiveninin {iriinlerine, ay ve
giines referansl takvimler temelinde kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Gok cisimlerinden hareketle icat edilen ilk takvim olan ay takvimine goére yil hesabi yapmaya
“g0k ay1 yili-kameri y11” denir (Cagatay, 1978: 118). Ayin ilk dordiin, dolunay, son dérdiin ve son hilal
gibi rahatga gozlemlenebilen diizenli evreleri sayesinde bir aylik zamanin kolaylikla hesaplanmasim
saglayan ay takvimleri Mezopotamya’da, Misir’da, Yunanistan’da, Roma’da ve Cin’de kullanmugtir.
(Bourgoing, 2015: 18) Ayin diinya c¢evresinde ii¢ yliz elli dort giinliik bir siire i¢inde on iki kez
dolagsmasma dayanan ay yilinin, giines yilindan yaklasik 11 giin daha erken tamamlanmasi séz
konusudur. Mevzubahis 11 giinliik fark, 3 yilda yaklasik 1 aya, 33 yilda bir yila ulagir. (Unat, 2004: 3)
Ay yilinin gilines yilina gore her sene 11 giin kaymasi, bu takvime ait aylarin 33 yil boyunca tiim
mevsimleri dolagsmasi demektir. Buna karsin giines takvimleri mevsimlere paralel giderler. Bu
takvimde, goriiniirde giinesin diinya etrafinda, gercekte ise diinyanin giinesin etrafinda yaptigi tam bir
devir dikkate alinir. (Akgiir, 2006: 181) Giines takvimlerinde yil; ilkbahar 1linimi, sonbahar 1lmimi, kig
ve yaz giindoniimleri gibi belirgin degisim noktalarinin tespitiyle hesaplanir. (Akgiir, 2010: 487) Giines
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takvimleri, zirai isler ve dolayisiyla vergi islemlerinin takibi i¢in en uygun takvimlerdir. (Bourgoing,
2015: 12)

Ay yilinin, giines y1lina gore yaklasik 11 giin kadar eksik olmasi, (Cagatay, 1978: 118) bu nedenle
ay takvimlerinin mevsimleri takip etmiyor olusu, bu takvimleri mevsimlere uydurmaya doniik arayislar
da beraberinde getirmistir. Bdylece ortaya ay-gilines takvimleri denen karma takvimler ¢ikmistir. Bu
karma takvimlerde aylarin mevsimlere paralel hale getirilmesi i¢in, 13. ay eklenmesi s6z konusuydu.
(Akgiir, 2010: 489). Mezopotamya takvimi, Roma Cumbhuriyet takvimi, Ibrani takvimi bu tarz
takvimlerdendi (Bourgoing, 2015: 42). islam &ncesi Hicaz Araplari icin de aym durum s6z konusuydu.
Kullandiklar1 ay takviminde ay yilinin mevsimlere uymamasi, panayir ve hac gilinlerinin siirekli
kaymasina neden oluyordu. Bu durumun 6niine gegmek ve aylari mevsimlere sabitlemek i¢in Yahudi
takviminde oldugu gibi bazi yillara 13. ay eklenmesi yoluna gidildi. Cahiliye Arap takviminde ayrica
aylarin 29 ya da 30 giin ¢ekislerine de miidahale ediliyordu (Akgiir, 2010: 489).

Diger yandan, giines takvimlerinin gelistirilmesine doniik ¢abalar da devam etti. Tarihteki ilk
giines takvimi M.O. 238 tarihli Misir-Konopus takvimi olarak karsimiza ¢ikar. Giiniimiizde kullanilan
Gregoryen takviminin onciisii olan Jiilyen takvimi, tarihin ikinci giines takvimidir. Roma kdkenli olusu
nedeniyle Riimi takvim olarak da taninan bu takvim, yaygin sekilde bilinen adini, gelistirilmesi yoniinde
emir veren Jill Sezar’dan almistir. Milattan once 46 yilinda Roma takviminde reform yapmaya karar
veren Sezar, takvim diizenleme gorevini iskenderiyeli gokbilimci Sosigenes’e vermis; Sosigenes, Jiilyen
takvimini Konopus takviminden hareketle gelistirmistir. (Akgiir, 2006:39, 183) Ne var ki, y1l uzunlugu
365 ve 1 c¢eyrek giin olarak belirlenmis olan takvim, her sene 11 dakika, 14 saniyelik fazlalik iceriyordu
ve bu fazlaliklar Jillyen takviminin zaman igerisinde geri kalmasina neden oluyordu. Jillyen (Rimi)
takvimi, Papa XIII. Gregorius tarafindan toplanan bir astronomi kurulunca 1582’de gozden gegcirildi.
Takvimdeki s6z konusu fazlaliklarin birikmesinden dogan aray1 kapatmak i¢in toplanan kurul, 325’ten
1582 yilina kadar ortaya ¢ikmig olan 10 giine varan geri kalisin diizeltilmesi i¢in, Jilyen takvimini, bir
saatin ileri alinmasi gibi bir uygulamayla 4 Ekim 1582 Persembe giintinden, 15 Ekim Cuma giiniine
ilerletmistir (Cagatay, 1978: 122). Yapilan diizenlemeyle takvimde ortaya ¢ikan bu yeni duruma,
Gregorius’un yaptigi 6ncillikten dolayr Gregoryen adi verilmistir. Jilyen takvimindeki yanilgiy:
basariyla gideren takvimlerden bir digeri de, Biiyilk Selcuklu Sultam1 Meliksah’in emriyle Omer
Hayyam baskanliginda kurulan astronomi heyetinin iiriinii olan ve Gregoryen takvim diizenlemesinden
tam 503 yil once yapilan Celali takvimiydi (Cagatay, 1978: 122; Akgiir, 2006:36). Gregoryen takvimi
1582 reformuyla ortaya ¢ikmasina ragmen, giiniimiizde meshur olan miladilik vasfi, ona 6. yiizyilda
yapilan bir diizenlemeden miras kalmusti. islam diinyasinda daha ¢ok miladi vasfiyla taninmis (Akgiir,
2006:6, 214) olan Gregoryen takvimi, Avrupa’nin 16. ylizyildan 19. yiizyila dek izledigi yayilmaci
politikayla tiim dinyada (Bourgoing, 2015: 94) yaygmlasti ve 1925 yili itibariyle Tirkiye
Cumhuriyetinde de “Miladi Takvim” adiyla resmi olarak kabul edildi. (Ozsaray, 2019: 38).

Zamanin boliimlemesinde ¢esitli yontemler olarak ortaya ¢ikan takvimlerin kiiltiirel kimlikle de
iligkisi vardir. (Giinay, 2006:241) Nitekim Romalilar, Milattan 6nce 46 yilinda Misir’dan alarak
gelistirdikleri giines temelli Jiilyen takvimini, hakimiyetleri altina aldiklar1 bolgelere yaydiklarinda,
Yahudiler tiim Akdeniz bolgesinin kabul ettigi bu takvime direnmis, kendi ay takvimlerine sadik
kalmiglardi. Stern, Yahudilerin takvimlerindeki bu israrini, kendilerini Roma kiiltiiriinden ve giderek
genisleyen Greko-Romen diinyasindan ayirmaya yonelik bilingli bir girisim olarak (Stern, 2001: 45)
degerlendirir. Takvim hesabinin teknik bir arayistan ibaret olmadigini dile getiren Stern, bunun bir
toplumda zamanin nasil yasandigini ve kullamildigini belirleyen, bazen toplumun kendine 06zgii
kimligini sekillendiren bir tercih olduguna dikkat ¢ekerek, takvimin insanin zamam
kavramsallagtirmasinin ve dolayisiyla yasadigi deneyimleri biiyiik 6l¢iide anlamlandirmasinin bir yolu
olduguna dikkat ¢gekmektedir. (Stern, 2001: 5)

Yukarida belirtildigi iizere, tabiati itibariyle mevsimlere paralel gitmeyen ay takvimlerinin
mevsimlere uydurulmasi amactyla yapilan miidahalelerle, bu takvimler saf ay takvimi olma vasiflarim
yitirmis; ay-giines takvimleri ortaya ¢ikmisti. Bu tiir takvimlerde Yunanl bilim adami Meton’a atifla
Meton ¢evrimi denilen, 19 giines yilinin asag1 yukar1 235 kameri aya denk geldiginin tespitine dayanan
bir denklik ¢evrimi kullaniliyordu (Akgiir, 2006:2). Babilliler ve Cinlilerin de kesfettigi bu ¢evrimle ay
takvimi hem ay1 hem de giinesi temel alan bir takvime doniistiiriilmiistii. Bourgoing, Milattan sonra 4.
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ylizyilda, dinsel nedenlerden 6tiirii Yahudilerin de bu ¢evrimden yararlanarak geleneksel ay takvimlerini
mevsimlerin ritmine uyarladiklarin1 (Bourgoing: 2015, 22-23,70) aktartyor. Miladi 1. yiizyilda (Stern,
2001: 45-47) Roma’nin giines takvimi Jillyen’e direnen Yahudilerin, takvimlerini nihayet giines
cevrimine uyarladiklari, saf ay takviminden vazgectikleri goriiliiyor. Ayn1 yontem Cahiliye donemi
Araplan tarafindan da benimsenmis ve nesi adi verilen bu miidahalelerle saf ay takviminin tarihe
karigmasi s6z konusu olmustur.

Islam’in tarih sahnesine cikistyla saf ay takvimi Hicri takvim adiyla yeniden dogmus oldu.
(Akgiir, 2004: 7) Bu takvimin ilk isareti, Tevbe Suresi’nin 36-37. ayetleri iizerine, Hz. Peygamber’in,
Hicretten 10 yil sonra Zilhicce ayinda (631) vuku bulan Veda haccinda irat ettigi hutbede verildi.*
(Hamidullah, 2000: 671) Bu hutbede, cahiliye donemi Araplarinin, nesi uygulamasiyla saf ay takvimi
olmaktan ¢ikarip karmasik hale getirdikleri takvimin artik aslina dondiigii ilan olundu. “Dogrusu Allah’a
gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi glinkil yazisina uygun olarak on ikidir” mealindeki
Tevbe Suresi’nin 36. ayeti ve Hz. Peygamber’in veda hutbesindeki “Iste zaman simdi Cenab-1 Hakkin
semavat ve arzi halk ettigi giindeki hal ve heyetine dondii” (Cevdet, 1300:34) seklindeki sozleri, bu
takvimi goklerin ve yerin yaratildigi giinkii safiyetine baglamakta ve ona biiyliik bir ayricalik
saglamaktaydi.

Hicri takvimin uygulamaya gegcirilmesi ise, Hicretten 17 sene sonra (Miladi 622) Hz. Omer’in
hilafeti zamaninda gerceklesmisti. Bu takvim, hicretin vuku buldugu yilin baslangict olan ve 16
Temmuz 622 Cuma giiniine tekabiil eden Muharrem ayinin 1’iyle baglatilmistir. O zamana kadar yillari,
Fil Vakasimi takvim baslangici kabul ederek sayan Araplar, bu uygulamayla birlikte hicreti takvim
baslangic1 olarak benimsemislerdir. (Cevdet, 1300:35) Oneill, Hicri takvimin ay takvimleri i¢inde
glinimiize dek ulasmis en yalin takvim oldugunu (Oneill, 2001: 62) ifade eder. Hamidullah ise, nesi
uygulamasinin ilgasi ile kameri takvimin mevsimler kargisinda eskiden oldugu gibi serbest kaldigini
belirttir. Giines yilina gore meydana gelen kaymanin, Ramazan orucu ve Hac ziyareti gibi ibadetlerin
farkli mevsime gelecek sekilde degisik giinlere tekabiil etmesine firsat verdigini séyler. Ayrica bunun
da beser karakterine gayet uyumlu olup bu durumun yalniz bir bolge toplumunun degil, biitiin diinya
toplumlarinin alakasini celbetmeye vesile oldugunu (Hamidullah, 1967: 54) dile getirir. Cevdet Pasa da,
sayet kameri ay baslangici icin sadece gozleme dayali ictima’in (kavusumun) temel alinmasi s6z konusu
olsaydi, oru¢ ve hac zamanlarinin tayini i¢in daima bilim adamlarima muhtag olunacagini belirtir. Ay
baslangicinda hilalin gézle tespitini, ¢oldeki asiretlerden, dag basindaki kabilelere kadar islam’m
Miisliimanlara sagladig bir kolaylik olarak goriir. Ona gore, bu durum, ruhban sinifi olmayan bu dinin
hikmetine de pek uygun diismektedir. (Cevdet, 1300: 34-35) Hicri takvimde ay baslangicinin, uzmanlik
isteyen igtima (kavusum) ile degil, hilalin gériinmesiyle (rii’yet) baglamasi esastir. Bununla beraber,
Miisliimanlar devlet teskil etmeye basladiklar1 zamanlardan itibaren (rii’yetin yani sira), aylar1 alet ve
hesap ile (rasat) tespit etme yoluna da gitmislerdir. (Acar, 2018:445) Islam astronomlar1 kronoloji
bakimindan istilahi (kuramsal) sene adiyla kameri bir sene tesis ederek, biitiin astronomik hesaplari buna
gore yapmislar ve tarihi vakalar1 bu kameri seneye gore tayin etmislerdir (Dilgan, 1957:13).

Tiirkler de Islam medeniyetine giren diger toplumlar gibi Hicri takvimi benimsemislerdir.
Osmanlilarda da, dini vecibelerin yerine getirilmesinde kullanildig1 gibi devlet islerinde de uzun siire
Hicri takvim kullanmistir. Cevdet Pasa, vergilerin toplanmasinda merkezin yiikiinii hafifleten zeamet ve
timar sistemi nedeniyle Onceleri bir giines takvimine ihtiyag duyulmadigini fakat bu sistemin
kaldirilmasi ile birlikte durumun degistigine dikkat ¢eker. Zira vergi toplama ve maas 6demelerinin
hazine tarafindan deruhte edilmesine baslanmasiyla; gelirlerin giines yili ve mevsimlere gore olup,
giderlerin 6nemli bir kisminin ay yili esasina bagl olarak sarf ediliyor olmasi karsisinda hazine hasar
gdrmeye baslamis ve nihayet bir giines takvimi kullanmaya mecbur kalinmistir (Cevdet Pasa, 1300: 44;
Sahillioglu, 2011: 79). Osmanlilarda, yiikselme devirlerinde hafif olan bu problemin etkileri, duraklama
ve gerileme devirlerinde daha biiyiik olmustur (Sahillioglu, 2011:88). Esasen, islam devletlerinde,
Abbasiler devrinden baslayarak farkli zamanlarda ve tiirlii adlarla Hicri-Kameri takvimin yaninda, mali
islerde kullanilmak tizere mevsimlerle alakali giines esash takvimler de kullanilmaktaydi. (Unat, 1943:
7).

!iste zaman simdi Cenab-1 Hakkin semavat ve arz1 halk ettigi giindeki hal ve heyetine dondii. Sene on iki aydir, bunlarm
dordii haram aylardir artik ne nesi var ne de yanilir say1 var. Hac dahi bundan bdyle Zilhiccededir.” (Cevdet:34)
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Osmanli maliyesinin sene hesabinda kameri takvime sadik kalip, aylar1 giines takvimine gore
takip etmeye caligmasini, tarihte esine rastlanmamisg, gayri makul bir uygulama olarak degerlendiren
Cevdet Pasa, Babilliler, Yahudiler ve Cahiliyye Araplar1 gibi toplumlarin, mevsimlere paralel yiiriitmek
icin aylara yaptiklar1 eklemeyi hatirlatip, bu toplumlarin, takvimlerini saf ay takvimi olmaktan ¢ikaran
uygulamalarinin, sebep oldugu karisikliklara ragmen bir derece makul oldugunu ifade eder. Pasa, bu
hususta bir denge kurmak ve belirsizlikleri gidermek amaciyla, dini gereklilikler igin kullanilan hicri
kameri takvim yaninda bir de devlet islerinde kullanmak iizere miistakil bir giines takviminin
benimsenmesi gerektigini ileri siirer ve boyle bir takvim i¢in Biiylik Selguklu Sultan1 Meliksah
tarafindan yaptirilan Celali takvimini 6rnek gosterir. (Cevdet, 1300: 43- 47). Esasen hesapga ¢ok basarili
olan bu takvimin Cevdet Pasa’ya gore tek kusuru, aynm zamanda Islam diinyasinda da genis kabul
gérmemis olmasinin sebebi, hicreti baslangic almamis olmasiydi. (Cevdet,1991:241) Gazi Ahmet
Muhtar Pasa’nin da, (1839-1919) Cevdet Pasa paralelinde, Osmanli Devleti’nde takvim reformuna
duyulan ihtiyac1 gidermeye doniik yaptig1 bir dizi calisma (Ugarol, 1996, 448) tamamina ermemis, ay
ve giines takvimlerini uyum i¢inde diizenleme siireci i¢ ve dis sebeplerle istenen yonde gelismemistir.
Onceleri maliyeyle sinirli olan Jiilyen (RGimi) esasli Mali takvim, 1839 Tanzimat’tan sonra maliye
disinda da kullanilmig; 1917°de takvimde 13 giinlik atlama yapilarak Gregoryen-Miladi takvime
uyarlanmistir. 1918’de ise 1 Mart olan sene basi 1 Kanunusani’ye (1 Ocak’a) alinmig, Cumhuriyetin
ilanindan sonra ise, 1926’da takvimde miladin baslangi¢ kabul edilmesiyle birlikte Hicri takvim
kullanimdan kaldirilmistir. (Ozsaray, 2019: 32-33; Umur, 1990: 214-215). Imparatorluktan ulus devlete
gecerken giindelik hayatta yagsanan pek ¢ok degisiklik, takvim ve zaman mefhumlarini da etkilemis ve
geleneksel olandan modern olana dogru yon degistirme bu alanda da goriilmiistiir. Buraya kadar takvim
cesitleriyle kronolojik yoniine agirlik verdigimiz aragtirmamizin bundan sonraki kisminda, zamanin algi
ve anlamina iligkin metafizik boyutuna deginmeye ¢alisacagiz.

Tarihsel Zaman

Karl Jaspers, insanin baglica faktoriiniin “tarihilik” (Geschichtlichkeit) oldugunu, onun bu
karakteri ile baska varliklardan ayrildigini belirtir. (Akt. Ulken, 1968: 278) Insanin daha ¢ok olaylar
boyutunda fark edilen tarihiligi, fiziksel-dogal zamanin 6lgiilmesiyle elde edilen kronolojik zaman
sayesinde miimkiin olur. Burasi kronoloji bilgisine dayanmakla birlikte, zamanin tarihsel olaylar
bakimindan degerlendirildigi katmandir. Bu, Mengiisoglu’nun dogal varlik-alanindaki ilkelerin de rol
oynadigini sdyledigi fakat insanin eylem ve basarilariyla birlikte ortaya ¢ikan tarihsel varlik alam
(Mengiisoglu, 2003:161) olarak nitelendirdigi alana iliskin tarihsel zaman katmanidir. Mengiisoglu’na
gore, bu alan gergevesinde, insan tarafindan ortaya konulan tarihsel zaman, fiziksel-dogal zaman gibi
homojen ve tekdiize akip gitmez. Clinkii fiziksel zamanin tersine olarak, bagka bir i¢i, bagka bir niteligi
vardir (Mengiisoglu, 2003: 161). Koselleck ise, kronolojinin, “tarihsel zaman” olarak adlandirilabilecek
seyin igerigini belirleyemeyecegini sdyleyerek, tarihsel zamani kronolojiden ayirir (Koselleck, 2004: 1).
Mengiisoglu tarihsel varlik alaninda olup biten olaylarin kendisinden sonraki olaylar etkiledigini, bu
sebeple bunlar hakkinda bilgi ve biling sahibi olunmasi gerektigine dikkat ¢eker. Zira tarihsel varlik
alaninda hedefler ve amaclar; bu amacglar ve hedeflere gore araclarin secilmesi giindeme gelir.
Gerektiginde asil amacin gerceklesmesi yolunda 6nemsiz olanlarin ortadan kaldirilmasi s6z konusudur.
(Mengiisoglu, 2003: 173) Mengiisoglu burada, olaylarin dncelik-sonraliklar etrafinda amaglar ve araglar
bakimindan kurulan ¢ok yonli iliskiler arasindaki gerilimin esas yiiklenicisi olan insan bilincinin
tarihsel zamandaki belirleyiciligine dikkat ¢ekmektedir. Durmus Hocaoglu da, tarihsel realitenin
gercekligini, sadece insana has olan ge¢misi kavrama yetenegi “intellekt” sayesinde kazandigim
vurgulayarak, bilince dikkat ¢eker ve “Tanrnin mahliiku olan insanin” fiziksel zamani bdylece tarihi
zamana doniistiirdiigliniin (Hocaoglu, 2002: 45) altini ¢izer.

Hocaoglu, tarihsel zamani, simdi ve burada olandan ibaret tek boyutlu fiziki zamanin karsisina
konumlandirir ve tarihi realitenin, simdi ve burada olan fiziki realitenin aksine, olmus ile olmakta olani
birlikte géren kapsayici bir anlayis olduguna dikkat ¢ceker. (Hocaoglu, 2002: 41-44) Koselleck, tarihsel
zaman anlayisinin dogdugu noktayir gérmek i¢in, bakiglarimizi, zamanin tarihsel varlik olan insanda
siibjektif olarak tezahiir ettigi yere; gecmis ve gelecek arasindaki o yakalanmasi zor olan simdideki
iligkiye yoneltmemiz gerektigini sdyler. (Koselleck, 2007: 111). Koselleck, “yasayabilmek i¢in gecmisi
ve gelecegi koordine etme zorunlulugu her insamin dogasinda vardir”, der. insanlar ve toplumlarin,
eskiye dair hatiralarinin bulundugu, davraniglarini belirleyen bir deneyim alanina sahip olduklarini ve
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hareket etme bigimlerini, bu deneyim alaniyla gelecege dair belirli beklentilerinin ufuklar1 arasinda
kurduklarini dile getirir. Béylece tarihsel zamana gelecek boyutunu da katmis olan Koselleck’e gore
tarihsel zaman, gegmis ve gelecek boyutlar1 arasinda meydana gelir ve kendini gegmisin deneyimiyle
gelecegin beklentisi arasindaki farkin bizzat degisimiyle gosterir. (Koselleck, 2007: 111).

Koselleck, kronolojinin sagladig1 ¢cok sayida verinin, 6nemli tarihler ve doniim noktalarindaki
perspektif degisikliklerine bagli olarak yorumlandigina dikkat ¢ekmektedir. (Koselleck, 2007:160)
Diisiiniir, burada bir yandan tarihsel varlik alanini olusturan olaylarin, doniim noktas1 teskil eden
belirgin olaylar temelinde tasnif edilip diizene konuldugunu ifade ederken, diger yandan bu diizenin,
degisen perspektiflere gore farklilik arz edecegine de isaret etmektedir. Perspektif degisikligi, insanlar
ve toplumlar arasinda tarihsel zamanin algilanmasi ve yorumlanmasinda farkliliga sebep olabilir. Bunun
yaninda tarihsel zaman anlayisindaki bu degisim kendini, belirli bir insan ve toplum biinyesinde de
gosterebilir.

Koselleck, Bati’da tarihsel zaman yorumu hususunda bu tarzda 6nemli bir degisiklik yasandigim
ifade etmektedir. Bu degisim gerceklesene kadar Hristiyan perspektifiyle degerlendirilen diinyada,
diinyanin gelmesi beklenen sonuna (kiyamet) kadar giinahkar insanlarin degismeyecegi kabul edildigi
i¢in, deneyimlerden elde edilen genel tarihsel anlayis, gelecege yeni bir sey getirmemekte ve dolayisiyla
insana bagli sosyal yapilarda herhangi bir degisiklik de beklenmemekteydi. Dolayisiyla bu ¢aglarda
gelecekten umulacak her seyin, gegmisin deneyimlerinden yola ¢ikarak tahmin edilmesinde pek bir
zorluk yoktu. (Koselleck, 2007: 112) Gegmis ve gelecegin neredeyse higbir siirprize yer birakmayacak
sekilde birbirine benzedigi bu anlayista zamanin dongiisel bir nitelik arz ettigini belirten Koselleck,
adeta bir cemberi andiran bu zaman algisinin, Batida 18. yiizyilin sonlarindan itibaren ciddi bir degisime
ugradigina dikkat ¢eker. Bu donemde, Batida o zamana kadar mevcut olan gegmis tecriibesi ile gelecek
beklentisi arasindaki mesafe agilmaya baglamis ve yeni bir zaman anlayisi ortaya ¢ikmistir. Koselleck’e
gore degisim soyle bir siire¢ izlemistir:

Batida Onceleri Hristiyanliga ait, geleceginde kiyamet fikrinin oldugu bir zaman algis1 hakim
iken, kilisenin propagandasini yaptig1, diinyanin sonunun gelecegiyle ilgili kehanetlerin bosa ¢ikmasi,
kiliseye yonelik ciddi bir hayal kirikligina neden olmus ve alisilmis beklenti ufkunda bir sarsilma
meydana gelmistir. Hayal kirikligina ugramishigin dogurdugu belirsizlik i¢inde birkag nesil degisirken,
Hiristiyanligin diinyaya zit istikametteki beklentileri ile diinyevi deneyimler birbiriyle ¢elismeden bir
miiddet devam etmis, nihayet “ilerleme” olarak algilanan bir dizi gelismenin ortaya ¢ikmasiyla Bati
toplumunun 6niinde yeni bir beklenti ufku acilmistir. Manevi derinlesmenin (profectus) yerini diinyevi
ilerlemenin (progressus) almasiyla tamamlanan bu siiregte, Onceki inanisa gore ancak ahirette
ulagilabilecek olan biitiinliikk fikri, bundan bdyle yerini diinyanin iyilestirilmesi fikrine birakmis; ahir
zaman korkusu da onii agik bir gelecegin doguracagi muhtemel tehlikelerle yer degistirmistir.
(Koselleck, 2004: 265).

Tiirk Islam Kiiltiiriinde Zaman Algis1

Batida ortaya ¢ikan bu yeni zaman anlayisi, 18. yiizyil sonuna kadar benimsenen mebde’ ve
meada bagh Hiristiyan kronolojisine dayali zaman fikrinin terk edilmesiyle giindeme gelen ‘acik
gelecekli’ bir zaman anlayisidir. Bati medeniyetinin gii¢ kazanmasiyla neredeyse tiim diinyaya yayilmis
olan bu anlayis Eski Yunan, Misir ve Hint’te hakim olan sonsuz ¢evrimli dairevi zaman anlayisiyla
(Uysal, 1959: 200) karsilastirildiginda, daima ilerleyen diiz ¢izgi imajiyla ondan ayrilir. Allah’in
mahlikati ilkin yarattig1 ve diinya hayatinin son bulmasiyla ebedi olan ahiret hayatini baglatacagi dsnem
anlamma gelen mebde’ ve mead (Ozervarli, 2003: 211) fikrinin, insanligin gelecek ufkundan
kaldirilmasinin, beraberinde varilmasi beklenen bir ‘hakikat’ fikrini de yok edecek nitelikte oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Ki bu ihtimal, tarihsel zaman anlayisinin degisimi neticesinde ortaya ¢ikabilecek
sonuglarin ne kadar genis ¢apli olabilecegine isaret etmesi bakimindan da oldukg¢a Gnemlidir.

Hilmi Ziya Ulken, Miisliimanlik ve Hristiyanlik gibi iiniversal dinlerin, tipki insanin yasama
yoniiniin ihtiyarlamaya ve 6liime dogru oldugunu hissetmesi, dmriiniin sonlu oldugunu bilmesi gibi,
yaratiligla baslayan ve dlemin sonuyla biten bir zaman suuruna sahip oldugunu ifade eder. Bu sosyal
suurun, alemin omriiniin basladig1 ve bitecegi seklinde “mebde’ ve mead” inancina bagli bir zaman
fikrinden kaynaklandigina dikkat geken Ulken, Batida gelisen yeni zaman anlayigim tek hat iizerinde
gecmisten gelecege dogru, basi ve sonu belirsiz sekilde uzanan bir anlayis olarak goriir. Ulken’e gére
bu anlayis suurun bir sezgisi degil, ilmin bir verisidir. Bu zaman fikri, Ronesans ve ozellikle 19.
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ylizyildan sonra, tabiat ve insan bilimlerinin gelismesi ve evrim diisiincesi sayesinde ortaya ¢ikmustir.
Biitiin bunlar, kutup kasiflerinin cesaretini 6l¢iislizce asarak gezegenleri fethe giden gagdas insana,
korku ve ciiretin i¢ ice oldugu bir suur vermistir. Bu suurun temelinde, gelecege gevrili zaman
boyutunun sonlu olmayis1 yatmaktadir. O bu suuru “insanda tatminle sona eren organik arzulari, bir
hedefe erisince doyan sosyal gayeleri asan, sonsuz, gayesiz, fayda giitmez bir arzu (Passion) suuru”
olarak niteler. (Ulken, 1968: 280-281). Ulken, semavi dinler olan Hiristiyanlik ve islam’in, bu biiyiik
passion’un giiciinii ilahi ask seklinde yorumlay1p ilahi sonsuzluga duyulan bir arzu olarak gordiiklerini
ve bu anlayisla s6z konusu giicii sonsuz varliga yonelttiklerini belirtir. Bu hususta bir takim Hristiyan
mistikleriyle, Mevlana, Feridiiddin Attar, Molla Cami gibi Misliiman mutasavviflarin eserlerini 6rnek
verir. (Ulken, 1968: 414)

Zaman algisindaki farklarin yansimalar, Ulken’in mistiklerle drnekleyerek sonsuz varliga
yonelmek seklinde ifade ettigi bireysel anlam arayiglar yaninda sosyal planda da karsimiza cikar.
Nitekim Islam medeniyetinin, Batida Hiristiyan ¢evreler disinda genel olarak terk edilmis olan mebde’
ve mead temelli zaman anlayisina bagli oldugu, moderniteyle beraber tiim diinyaya yayilmis olan Batili
zaman anlayisinin disinda kaldigi sdylenebilir. Bu anlayista basglica amag, zamanda teknik bakimdan
daima ileri gitmek degil, anlamda yani varolus gayesinde derinlesme olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Hocaoglu teknik ilerlemeyi temel alan diiz ¢izgi seklindeki Batili zaman anlayisini elestirirken zaman
ekseninde her bir noktanin, zorunlu olarak, kendisinden bir 6nce gelenden daha ileri, bir sonra gelenden
daha geri olacagina dair pesin kabule karsi ¢ikar ve tarihte ‘ileriye gitmek’ i¢in zaman zaman ‘geriye
dontslerin’ kaginilmaz olabilecegine dikkat ¢eker. (Hocaoglu, 2002: 39) Hocaoglu, teknikle hikmeti,
nicelikle niteligi birbirinden ayiran bir 6rnek olarak Karl Jaspers’in, tip biliminin Hipokrates’in ¢agina
kiyasla ¢ok ileride oldugu halde, bugiinkii felsefenin Platon’a kiyasla ayni durumda oldugunun
sOylenemeyecegi; belki daha da gerisinde bulunulmakta oldugu seklindeki sozlerini nakleder.
(Hocaoglu, 2002: 39).

Islam medeniyeti ve Tiirk Islam kiiltiiriinde de benzer sekilde, insanoglunun yeryiizii macerasinin
ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le baslayan bir siire¢ oldugu ve bu siirecin, zirve noktasin1 Hz.
Peygamber’le bulmus oldugu anlayis1 vardir. Buna gore zamanin gayesi, peygamberler silsilesiyle aciga
cikan insani-ahlaki niteliklerin Hz. Peygamber’in sahsinda kemal halinde tecellisini bulmasi olarak
ortaya ¢ikar. Nitekim bu zirveye varis, Hz. Peygamber’in, “Ben, giizel ahldki tamamlamak igin
gonderildim” (el-Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 8) seklindeki sozii ile Veda haccindaki hutbesinde irat
ettigi, “Iste zaman gimdi Cenab-1 Hakkin semavat ve arzi halk ettigi giindeki hal ve heyetine dondii”
sOziiyle paralellik arz etmektedir. Nitekim mebde’in zikredildigi, bir anlamda meéada da isaret edildigini
dile getirebilecegimiz bu sozlerle birlikte nesi uygulamasindan dolayr uzunca bir bozulma siireci
yasamis olan zamanin kameri takvime gore 6l¢iimiiniin tekrar diizene kavusturulmus olmasi da dikkat
cekicidir. Boylece Hicri takvimin yeniden diizenlenerek saf ay takvimi hiiviyetini kazanmas1 ve kainatin
yaratilis zamanina yeniden baglanmasi s6z konusu olmustur. Bunun yam sira, Hicri takvimin ihtiva
ettigi kutsal aylardan Recep ayinin 27. gecesinde Hz. Peygamber’in diinya zamaninin Stesine ¢ikisinin
vuku buldugu Mira¢ hadisesi ve Ramazan ayinin son on giiniindeki “bin aydan daha hayirli” (el-Kadr
97/1-3) olan Kadir gecesi gibi drnekler, islam medeniyetinin, mebde’ ve meada bagh dairevi diinya
zamaninin yani sira, ‘zaman {stii bir zaman’ geklinde ifade edilebilecek miistakil bir zaman anlayigina
sahip olduguna da isaret etmektedir.

Bourgoing’in uluslararas: iliskiler agisindan diinyanin iktisadi zaman ¢ergevesine doniistiigiinii
ve tiim diinyanin bilgi-iglem sisteminde kullandigini (Bourgoing, 2015:94) belirttigi giines takvimlerinin
en yaygini olan Gregoryen (Miladi) takviminin, modern zaman anlayisinin yayilmasina, dogrudan
olmasa da, dolayli hizmet ettigi sdylenebilir. Bununla birlikte“giines ve ay bir hesaba gore hareket
etmektedir.”(er-Rahman 55/5), “gilinesi aydinlatici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisim ve
hesaplamay1 bilesiniz diye ona menziller belirleyen O’dur.” (Yunus 10/5) mealindeki ayetlerden de
anlasilacagi iizere, Islam medeniyetinde giines de ay gibi bir zaman gostergesidir. Tarih boyunca birgok
toplumun ay takvimlerini mevsimlerin ve dolayisiyla giinesin ritmine uydurma yoniinde sarf ettikleri
cabalar ile mevsimlere paralel bir takvimin yillik zaman i¢in siki diizen gerektiren tarim islerinde
zorunlu (Bourgoing, 2015:24) olusu hatirlanacak olursa, giines takvimlerinin ticari hayat ve vergi
dongiisii igin daha elverisli oldugu anlagilir.
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Donemlendirmeler

Koselleck’in gegmis ve gelecek zaman arasindaki simdinin geriliminde ortaya ¢iktigina isaret
ettigi tarihsel zamanin bir kanadi olan gegmis zaman, belirli olaylara deger yiikklemek suretiyle tasnif
edilmektedir. Bu tasnifler dsnemlendirmelerdir. Le Goff, insanin iginde yol aldigi zamana egemen olma
istek ve ihtiyacina cevap veren dénemlendirmeleri tarihgiler i¢in vazgegilmez bir arag olarak goriir. (Le
Goff:102-103) Doénemlendirmelerde, kiiltiirel tercihler ve degisen perspektiflere gore farkliliklar ortaya
cikmasi tabiidir. Nitekim zamani mebde’ ve mead fikrine bagl kalmadan sonsuz diiz ¢izgi olarak
anlayan modern anlay1s ile mebde’ ve meada bagli bir anlayis1 yasatan Tiirk Islam medeniyetinin zaman
anlayislart farklidir ve bu farkin zaman taksim ve tasnifleri olan donemlendirmelere yansimasi
kacimilmazdir. Miladi altinc1 yiizyildan itibaren tarihin uzunca bir siirecinin, Hz. Isa’nin dogumunun
merkeze alinmastyla milattan 6nce ve sonra seklinde boliimlenmesi; Cevdet Pasa’nin, “Adem cagindan
Islam asrina kadar gecen zamanlar eski tarih olup sonrasi yeni ¢agdir” (Cevdet, 1991: 242) seklinde
ifade ettigi Hz. Peygamber’in hicretini merkeze alarak ortaya konulan Cahiliye ve Asr-1 Saadet
boliimlenmesi; yine modern Bati tarih anlayisinda ortaya c¢ikan Eski Cag, Orta Cag, Ronesans ve
Aydinlanma gibi donemlendirmeler (Gorgiin, 2020: 127); tarihsel zaman {izerinde degisen
perspektiflere bagl olarak ortaya konulan farkli tasniflere 6rnektir.

Koselleck’in belirttigi {izere, insanlar gibi toplumlar da varliklarin1 devam ettirmek bakimindan
gecmis ve gelecek arasinda yasadiklart her bir ‘simdi’ iizerinde cesitli kararlar almak durumunda
olmuglardir. Zamanin, yeryiiziindeki pratik ihtiyaglara dair islerin planlanmasi amaciyla olgiiliip,
takvimler araciligiyla kronolojik hale getirilmesi yaninda, fizik 6tesi ve kendilik bilinciyle de kuvvetli
ilgisi buradadir. Bigak’1n, insanin kendi varolusunu, koken, siire¢ ve gaye baglaminda temellendirmesi
olarak tamimladig1 kendilik bilinci (Bigak, 2019:213) dogal olarak zaman {izerine diistinmeyi
beraberinde getirir. Dolayisiyla, zamani algilamanin, zaman {izerinde yapilan tanimlama ve tasarruflarin
dogrudan ve dolayli olarak kendilik bilinciyle iliskisi g6z ard1 edilemez. Gorgiin, modern dénem ya da
cagdas diinya denilen diinyanin diigiinsel zemininin, onun kendini merkeze almak suretiyle tarih
tizerinde yaptig1 tasarruflardan ibaret oldugunu belirtir ve boylece tarihsel zaman ve kendilik bilinci
arasindaki iligkinin énemine vurgu yapmis olur. Eski Cag, Orta Cag, Modern Cag gibi Bati merkezli
doénemlendirmelerin Bati’nin kendisini tanimlarken yararlandigi zaman tasarruflari olduguna dikkat
¢eken Gorgiin, neticede bu donemlendirmelerin, Miisliimanlari tarihte var olmus etkin bir gii¢ olmaktan
¢ikardigina ve bu tasniflerin hakikat agisindan sorgulanmasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. (Gorgiin,
2020: 27)

Zaman anlayiginda tercih edilen perspektife bagli olarak tarihsel zamana iliskin gelistirilen zaman
tasniflerine yonelik farkindaligi; yenilenme, gegmis zamana niifuz etme kabiliyeti ve gelecegi planlama
ufku seklinde bir fikri canlhilik isareti olarak gérmek miimkiindiir. Ote yandan bu tarz ilgilerin yoklugu
ise ylizeysellik, genellemecilik, kritik etmeden alma seklinde ortaya cikan gesitli idrak zaaflarinin
altinda yatan sebep olarak gdsterilebilir. Bir medeniyetin, farkli tarihsel siireglere ve zaman anlayislarina
sahip toplumlar tarafindan belirlenmis donemlendirmeleri, kendi zaman anlayigindan hareketle
degerlendirmeye tabi tutmaksizin almasinin, o medeniyet dairesindeki kiiltiirlerin kendilik bilincine
katki saglayacak bir yol oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Doénemlendirmelerin, yasanan olaylarin ardindan, geriye doniik olarak yapildigi (Koselleck,
2002: 164) ve tarihsel zamanin hali hazirda devam etmekte olan bir siire¢ oldugu dikkate alinacak olursa,
mevcut donemlendirmelerin anlagilmasinin yaninda bunlarin genelden o6zele dogru gelistirilip
yenilenmesi, tarihsel zaman bilincinin canli tutulmasi anlamima gelecektir. Bu dogrultuda ortaya
konulmus calismalara Teoman Durali'nin ilk Cag, Orta Cag, Yeni Cag kavramlarimi yeniden
yorumladig tasnif denemesi, (Durali, 2000: 57-58), “Islam Diisiince Tarihi I¢in Bir Dénemlendirme
Onerisi” (Uger, 2017) ve Tarih Yaziminda Donemlendirme Meselesi (Malhut, 2021) gibi calismalar
ornek verilebilir.

[slam medeniyetinin kendine 6zgii gelisiminin dikkate alindig1 bir temelde, mevsim 6tesi hicri
takvim ile mevsimlere paralel yiiriiyen miladi takvim kronolojileri kullanilarak, tarihsel zamanin farkli
alanlarinda yeni donemlendirme teklifleri {iretilebilecektir. Bu donemlendirme tekliflerinin,
Koselleck’in ifadesiyle tarihsel zamanin gegmis tecriibesi ile gelecek ufku arasindaki ‘simdide yasayan’
insan ve toplumlarin hem kendilik bilincine teorik olarak hem de sosyal diizenlerine pratik yonden
canlilik temin etmesi beklenir.
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Sonug¢

Bu ¢alismada, genel olarak tarihsel zaman baglaminda, zamanin, varolusu anlamlandirmada arz
ettigi oneme dikkat cekilmeye calisilmis; pratik ihtiyaglarin yani sira zamanin kendilik bilinciyle ilgili
olarak ele alinmasina duyulan ihtiyag dile getirilmistir. Daha 6zelde ise, Bat1 ve islam medeniyetlerinde
zamanin nasil algilandig1 konusu objektif ve siibjektif olarak yani kronolojik ve tarihsel boyutlariyla ele
alinmstir. Kronolojik boyutta ay ve giines temelli takvimlere, gelisim siireclerine yer verilmis, tarihsel
boyutta ise semavi dinlerin sahip olduklar1 ve benzestikleri ortak zaman ve tarihsel zaman anlayisina
dikkat ¢ekilmistir. 18. ylizyilin sonlarindan itibaren ise Batida ortaya ¢ikan yeni zaman anlayisinin tiim
diinyaya yayildigi ve bunun Islam medeniyeti ve Tiirk Islam kiiltiirii iizerinde yaptig1 etki dile
getirilmistir.

Din merkezli diinya goriisii terk edilerek pozitivist ilerleme mantigi ile kazanilan ve Koselleck’in,
limitleri olmayan bir gelecegin tehlike ve belirsizliklerine agik olmakla niteledigi modern zaman algisi,
iizerinde durulmasi gereken bir vakia olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira, mekan ile birlikte insanin var
olusunun iki temel olgusundan biri olan zaman algisindaki degisim, fertten topluma genis capli neticeler
dogurmustur. Modern doénemle birlikte Kita Avrupasi’nda zaman algisinin bu kdkten degisimi ve
limitsiz zaman algisinin diinyaya yayilmasi, dile getirdigimiz iddianin dogal bir ispat1 olarak ortaya
cikmaktadir. Ote yandan, islam medeniyetinde ise s6z konusu limitsizlik baska bir boyuta tasinmus,
limitli olan ve olmayan arasinda bir denge kurulmustur. Nitekim bu medeniyette zaman oOl¢iim
yontemleri olarak diinyevi islerin diizenine daha elverigli bir yap1 arz eden giines temelli takvimler de
kullanilmis, bununla birlikte uhrevi zamanlar1 belirleyen ay takviminin safligin1 koruma hususunda
dikkat ¢ekici bir hassasiyet gosterilmistir.

Buradan hareketle, Islam medeniyetinin, fert ve toplum, iman ve akil, madde ve mana, fizik ve
metafizik gibi zit kavramlar arasinda oldugu gibi sonluluk ve sonsuzluk kavramlari arasinda da denge
kurdugu sdylenebilir. Calismamizda son olarak, diinya sisteminin teoride ve pratikte krizler yasadig1 bir
siirecte Islam medeniyetinin denge anlayisinin, iizerinde durulmasi gereken stratejik bir husus oldugu,
fakat bu anlayisin bir medeniyetin canliligina igaret olarak goriilen donemlendirmelerle daha belirgin
hale getirilmesine dncelik verilmesinin yerinde olacag dile getirilmistir.
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Extended Abstract

Time is a concept whose existence we do not doubt, which we cannot stop thinking about, but whose
abstractness and ambiguity cannot be overcome when considered in terms of its nature. However, thinking about
time appears as a part of the effort to understand space, possibility and existence. The effort to understand the
existence also touches the desire of the human being in the whole of existence to understand himself. Despite all
its abstractness, If we express the imagination that time creates in our minds, We can say that these are will be
concepts such as flow, movement and change which are interrelated. These concepts put before us the most obvious
characteristics of time. The reason why we tend to think about it through the events that occur during the changes
in nature is that it is difficult to think about it directly due to its abstractness. On the other hand, abstract time also
has a practical aspect. To ensure the continuation of existence on the earth, which is subject to the rules of time
together with the sky, depends on being aware of its functioning.

In this respect, time provides the regulation of social life, similar to the function of language that makes
social life possible. Being able to follow the events without confusing the order of occurrence and agreeing on the
events that are expected to happen requires having a command over time, albeit relatively. This is what makes us
interested to the calendars that are concrete reflections of time. Making use of time in terms of social order required
it to be partitioned into regular pieces. And this has required making Observation. Observation is the basis of
measurements that make it possible to divide time into regular intervals. In the Timaios dialogue, which is
accepted as the basic book of all time theories (Borst, 1997: 14), Plato presents "seeing™ as the source of the
greatest benefit for humanity and “If we didn't see celestial bodies, the sun, or the sky, we wouldn't be able to make
any explanations for the universe” he adds. Plato also says that the concept of number emerges when people see
the day, night, month and year cycles. He states that this gives humanity a sense of time and the power to question
the nature of the universe, and even argues that philosophical thought developed by utilizing the same source.
(Plato, 2015: 58).

The reference of the time division, which is necessary for the determination of all kinds of events that
concern human beings, without confusing the order of their occurrence, has again been the events. However, these
events are natural events manifested by certain celestial bodies, which are clearly distinguished from other events
in terms of their regularity. Observing the rhythmic repetitive movements of the celestial bodies with a perpetual
repetition has helped to divide the abstract time, which seemed almost headless and endless, and provided man
with the countable time units necessary to put his affairs in order. Once the relationship between time and number
was established, the more has followed; Various time concepts was produced, which narrowed as day, hour,
minute, second, second, and expanded as week, month, year, era, cycle, century, millennium. When the
information embodied by these concepts, some of which can be observed in nature and some of which are
theoretically posited, were transferred to various surfaces, measuring instruments such as clocks and calendars
emerged. What is now possible with the clock and calendar, which are basically similar in that they are in a chart-
table logic; is the ability to register the flowing and changing time. From the hours that calculate the day to the
month account; from calendars that calculate consecutive years; This measuring ability, which has developed up
to concepts such as era, era, century, century, millennium, has laid the groundwork for thinking of long-term times.
And this has opened the door to the understanding of chronology, which means to know the events in the past in
the order they occurred.

On the other hand, the relativeness of people and societies' perspectives on events occurring in time in the
face of the measurement-based objectivity of chronologies brings us face to face with the concept of historical
time. In particular, the subject of how Western and Turkish-Islamic civilizations perceive time has been handled
with its subjective and objective aspects;namely chronological and historical dimensions. From the individual to
the society, from the culture to the civilization, the need to deal with time in terms of both practical needs and self-
consciousness which is related to gain ground for their existence was expressed.

In this context, the issue of how Western and Turkish-Islamic civilizations perceive time is discussed in a
chronological and historical dimension. In the chronological dimension, lunar and solar-based calendars are
mentioned It was also pointed out that in the historical dimension, the monotheistic religions had a common
understanding of time and historical time. and that the new understanding of time, which emerged in the West
from the end of the 18th century, spread all over the world, and this had an impact on Turkish-Islamic culture as
well as to other cultures of the world. But there are differences between Western and Turkish-Islamic cultures in
terms of time perceptions and also, depending on these time perceptions, in historical time perceptions are seen.
It was stated that these changes were reflected in the periodizations and that these periodization attempts could be
seen as a sign of the vitality of a given civilization. As a result, we can say that the change in the concept of time,
which is one of the two basic phenomena of human existence together with space, causes wide-ranging changes
from individuals to societies. The radical change in the perception of time in Europe with the beginning of the
modern period emerges as a natural proof of this claim. The perception of modern time, which Koselleck describes
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as being open to the dangers and uncertainties of a future without limits, which has been gained with the logic of
positivist progress by abandoning the religion-centered world view emerges as a fact that needs to be discussed.
On the otherhand the understanding of time in Islamic civilization is unique to itself. Although solar-based
calendars are used as time measurement methods, which are more suitable for the order of worldly affairs, the
sensitivity of Islam in preserving the purity of the lunar calendar containing the otherworldly times is quite
remarkable in that it indicates a balance. Therefore, It can be said that the Islamic civilization he has a balance in
terms of finitude and eternity, similar to the balance he establishes between oppositions such as individual-society,
faith-mind, matter-meaning, physics-metaphysics.



