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Kur’an’daki Lafzi Miitesabihatin Kur’an’mn I‘caziyla iliskisi

The Relationship of the Literal Miitesdbihdt in the Qur'an and the Qur’an's Iciz
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Oz: Kur’an’m ilahi kaynakli oldugunun en biiyiik delili siiphesiz kendisidir. Mana yoniinden sahip oldugu pek ok
ozelligiyle benzersiz bir s6z olan Kur’an’in pek ¢ok i’caz vechi lafizlarindaki inceliklerde saklidir. Fakat Kur’an’in
mucizevi yoniline iman etmek ile bunu ortaya koymak arasinda fark vardir. Biitiin miiminler, Kur’an’in ilahi
menseli olduguna iman ederken ayni sekilde onun i’caz 6zelliklerinden hareketle ilahiligini ortaya koyamazlar.
Gergek su ki Kur’an’in benzersiz bir yapiya sahip oldugunun ortaya konulmasi, ancak bazi niteliklere ayni anda
sahip olunmasiyla miimkiin olabilir. Ilmi yeterlilige, genis bir perspektife, duru ve parlak bir zekdya sahip olmanin
yaninda fitr1 bir yetenege de ihtiya¢ vardir. Bunlarin baginda olumlu bakis agis1 ve samimiyet gelmektedir. Ciinkii
bunlardan yoksun higbir yetkinlik Kur’an’in i‘cdz niteligini hakkiyla ortaya koyamaz. Kur’an’daki lafzi
miitesabihat, Kur’an karsitlart i¢in Kur’an’in karalanmasi i¢in bir bahane niteligini tasimaktadir. Fakat meseleye
vakif olanlar i¢in ise lafzi miitesabihat, Kur’an’in beyani i’cazinin 6énemli 6rneklerinden biridir. Kur’an’daki bazi
lafzi miitesabihlerin incelenmesinin hedeflendigi bu ¢alismada dokiiman analizi metoduna bagvurulacaktir.
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Abstract: The greatest proof that the Qur'an is of divine origin is undoubtedly itself. Many i'jaz aspects of the
Qur'an, which is a unique word with its many features in terms of meaning, are hidden in the subtleties of its words.
However, there is a difference between believing in the miraculous aspect of the Qur'an and having knowledge of
it. While all believers believe that the Qur'an is of divine origin, they cannot reveal its divinity based on its i'jaz
characteristics. Revealing that the Qur'an has a unique structure can only be possible by having certain qualities at
the same time. In addition to having scientific competence, a broad perspective, a clear and bright mind and an
innate ability needed. At the beginning of these are positive perspective and sincerity. Because no competence
lacking these can properly reveal the i'jaz quality of the Qur’an. The literal mutashabihat in the Qur'an is an excuse
for the opponents of the Qur'an to defame the Qur'an. But for those who are familiar with the issue, literal
mutashabihat is one of the important examples of the Qur'an's declarative i'jaz. In this study, which aims to examine
some literal mutashabihs in the Qur'an, the document analysis method will be applied.
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Giris

Miitesabih, 4: /-b-h kokiinden tiiremis olup sozliikte, islerin ya da iki seyin ayirt edilemeyecek
sekilde karigmasi, birbirine benzemesi manasina gelmektedir (Cevheri, 1990: 6/2236; Ibn Faris, 1979:
3/ 243; Ibn Manzir, ts.: 4/2189-2191; Zemahseri, 1998: 1/ 493). Terim olarak miitesabih, Kur’an’da yer
alan bir ifadenin diger bir ifadeye, lafiz ya da mana yoniinden benzemesi nedeniyle yorumlanmasindaki
giicliigii ifade etmektedir (isfahani, 2009: 235). “Miitesabih ayetler” terkibi ise bircok manaya gelebilen
ve bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyag duyulan ayetler igin
kullanilmaktadir (Suyti, 2008: 425; Cerrahoglu, 1997: 128).

Kur’ani bir kavram olarak miitesabihi iki sekilde ele almak miimkiindiir. Biri muhkem kavraminin
karsisinda bir terim olarak digeri ise lafzi miitesabih terkibinin bir unsuru olarak ele almabilir.
Kur’an’daki miitesabihat hakkinda ayrintilara girmeden 6nce bu baglamda muhkem kavramini kisaca
tanimakta fayda vardir. Temel anlami “engel olmak’ olan muhkem s6zciigii h-k-m koékiinden tiiremistir
(ibn Faris, 1979: 2/91; Ibn Manzir, ts.: 2/954-955). Kur’an ayetlerini niteleyen bir kavram olarak
muhkem i¢in farkli anlamlar verilmektedir. Zerkesi’ye (6. 794/1392) gére muhkem, “Allah Teala’nin
emir ve nehiylerinde, helal ve haramin agiklanmasinda verdigi hiikkme denir” (Zerkesi, 1990: 2/199).
Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyiln ilk geyregi) ise daha genis bir muhkem tanimi yapmaktadir. Ona
gore muhkem, lafiz ya da mana y6niinden her hangi bir siipheden/belirsizlikten dolay1 agiklanma geregi
olmayan ifadelere denir (Isfahani, 2009: 251).

Mana yoniindeki delaletleri agisindan Kur’an ayetlerinin tasnifi hususunda ihtilaf bulunmaktadir.
Kur’an ayetlerinin tamaminin muhkem ya da miitesabih oldugunu ileri siirenler olsa da kahir ekseriyet,
“Sana Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek igin ondaki
miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye
erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandur, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri
diistiniip anlar.” mealindeki Al-i Imran 3/7. yetini delil gostererek Kur’an ayetlerinin bir kisminin
muhkem diger bir kisminin miitesabih oldugunu belirtmektedirler (Suytti, 2008: 425). Ciinkii bu ayette
acik bir sekilde Kur’an’in bir kisminin miitesabih, “iimm/esas, ana” oldugu, diger kisminin ise muhkem
ayetler oldugu zikredilmektedir. Isfahani gibi alimler, buna ek olarak bir yoniiyle muhkem diger bir
yoniiyle de miitesabih ayetlerin oldugunu sdylemektedirler (isfahani, 2009: 335).

Bu husustaki diger bir tartisma konusu, muhkem ve miitesabih ayetlerin net olarak ayirt
edilmesindeki giigliikle ilgilidir. Hangi ayetlerin neye gére muhkem ya da miitesabih olduklar ihtilaf
nedeni olmustur. Bu konudaki goriisleri kisaca su sekilde siralamak miimkiindiir:

o Muhkem ayetler, iman edilip kendileriyle amel edilen ayetler iken vahiy
mahsulii olduguna iman edildigi halde kendileriyle amel edilmeyen ayetler ya da ifadeler ise
miitesabihtir. Bu baglamda nesheden ayetler muhkem, mensuh olanlar ise miitesabih ayetlerdir
(Nehhas, 1988: 1/ 345).

o Izah edilme gereksinimi duyulmayan Ayetler muhkem, digerleri ise
miitesabihtir. Dolayisiyla yorumu hususunda ittifak edilen ayetler muhkem, ihtilaf edilenler ise
miitesabihtir (Zerkesi, 1990: 2/199).

o Yalnizca bir anlama yorumlanabilen ayetler muhkem, birden fazla anlama te’vil
edilenler ise miitesabih ayetlerdir (Zerkesi, 1990: 2/199).

Diger taraftan miitesabihlerin yorumlanmasi ile alakali olarak da cesitli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Bazi goriislere gore miitesabihlerin bir kisminin anlamini sadece Yiice Allah bilmektedir.
Ornegin kiyametin vakti, Dabbetu’l-arzin ne zaman ¢ikacag ve hangi niteliklerinin oldugu hususunda
yorum yapma imkani yoktur. Baz1 girift elfdz ya da ahkadm gibi miitesabihlerin anlami ise bilinebilir
(Suyat, 2008: 430-431). Fakat bunlarin yorumunun da herkes tarafindan bilinemeyecegi seklinde bir
kayit konulmustur. ilimde derinlesenler, ancak bu konularda yorum yapabilirler. Hatta Isfahani’ye gére
rasih alimleri de bu hususta ayirmak gerekir. Bu minvaldeki miitesébihatin bir kismini ancak Hz. Ali ve
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Ibn Abbas gibi Hz. Peygamber’in duasina mazhar olan rasih/genis ve derinlikli bilgi sahibi alimler
bilebilir (isfahani, 2009: 336).

Islam alimleri, miitesabih ayetleri ekseriyetle manevi ve lafzi olmak iizere iki kisimda miitalaa
etmislerdir. Yukarida bahsi gegen tasnifte muhkem ayetlerin karsisinda zikredilen miitesabih ayetlerin
ekseriyeti, manevi miitesdbih ayetlere O6rnektir. Bununla birlikte calismamizin ana temasi olan ve
hakkinda asagida malumat verilecek olan lafzi miitesdbihati da rasih alimlerin yorumlayabilecegi
miitesabihler kapsaminda ele almak miimkiindiir.

1. Lafzi Miitesabihidtin Tanimi ve Yorumlanmasi

Lafzl miitesabih, konu ya da ifade bakimindan ayni olayin, degisik yerlerde farkli formlarda
zikredilmesine denir (Zerkesi, 1990: 1/207; Suyati, 2008: 642). Diger bir tanima gore ise lafzi
miitesabihler, ayn1 ya da farkli kelimelerle tekrar eden ayetlere denir. Buna gore s6z konusu ayetlerdeki
miitesabih harfler, ayetin asil anlamiyla iliskili olabilecegi gibi ayetin anlaminin degismesinde de rol
alabilir (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/ 217).

Suyidti (6.911/1505), Kur’an’da lafzi miitesabihlerin takdim-te’hir!, fazladan bir unsurun

kullanilip kullamlmamasi?, marife-nekra®, miifred-cemi* ve farkli harflerin kullanimi gibi ¢esitli
sekillerde goriilebilecegini ifade etmektedir (Suytti, 2008: 642-643).

Lafzi miitesabihata iligkin caligmalar, iki kisimda ele alinabilir. Birinci kisimdakiler, tefsirlerde
ayetlerin baglami geregi olarak zikredilenlerdir. Bu husustaki yorumlar daha ziyade tekrar zannedilen
ayet ya da ayetlerdeki ifadelerle alakahidir. Ornegin, Kafirin stresinin Ayetlerinde tekrarin olup
olmadigy, aralarindaki incelikleri ortaya koyan bazi miilahazalar yapilmistir. ikinci kisimda yer alan
miistakil caligmalarda ise tamamen lafzi miitesabihle alakali konular irdelenmektedir.

Lafzi miitesabihat ile alakali calismalarda yeknesak bir tasnif ustilu yoktur. Miielliflerin ekseriyeti
kendilerine 6zgilin bir yontem takip edereken miitesabih konusu temelde farkliklik ve benzerlik
acisindan tasnif edilmistir. Ozetle bu calismalarda miifret lafizlarin benzesmesi, ilgili Ayetlerin bir
kisminin ya da tamaminin benzedigi literal benzerlik ve kismi farklilik arz eden lafzi miitesabihlerin
bigimsel benzerligi seklinde bir tasnif yer almaktadir (Akbas, 2020: 42-44).

2. Lafzi Miitesabihatin Kur’an’mn I’caziyla iliskisi

Kur’an’daki lafzi miitesabihatin Kur’an’in i’cdziyla olan iligkisine gegmeden once ana hatlariyla
1’caz hakkinda malumat vermekte yarar vardir. ‘a-c-z kok harflerinden mastar olan i’caz, sozliikte geride
birakmak, gegmek gibi anlamlara gelirken terim olarak ise bir anlamin en belig sekilde ifade edilmesine
denilmektedir (ibn Faris, 1979: 4/ 232-234; isfahani, t.y.: 1/419).

Kur’an’1n 1’cazinin terim anlami hakkinda muhtelif tanimlamalar yapilmistir. S6z konusu terimi
Kur’an’1n beyani niteligiyle sinirlandiran tanimlamalar oldugu gibi daha kapsamli tarifler de yapilmustir.
Terkip halinde i’cazu’l-Kur’an’in taniminm1 yapan Ebu’l-Beka el-Kefevi’ye (6.1094/1683) gore
“i’cazu’l-Kur’an”, “belagatteki istiin niteligiyle Kur’an-1 Kerim’in, insan giiciinii agmasi ve muaraza
hususunda insani, aciz birakmasidir” (Ebu’l-Beka el-Kefevi, 1998: 149). Bu konuda her hangi bir kayt
koymadan daha kapsamli bir tanimlama yapan meshur Arap dil bilgini ve edebiyatgist olan Abdiilkahir
el-Circani’ye (6. 471/1078-79) goére ise Kur’dn’in i’cdzi, Kur’an’in benzersiz ozellikleriyle
muarizlarina meydan okuyarak onlar1 bu hususta aciz birakmasini ifade etmektedir (el-Ciircani, 1988:
32).

Mevcut bilgilere gore hicri {igiincii asirdan itibaren Kur’an’in i’cazi hakkinda muhtelif nitelikte
kitaplar yazilmaya baslanmustir (Ibn Akil Misa, 1997: 61-62). Bu calismalarda ele alinan Kur’an’m
i’caz vecihlerinin sayisi ekseriyetle farklilik arz etmektedir. Ornegin hicri dérdiincii asrin 6nemli dil ve

L Ornek igin bkz.: Bakara, 2,58 ile A’raf, 7,161.
2 Ornek igin bkz.: Bakara, 2/6-Yasin, 36/10.

3 Ornek igin bkz.: Bakara, 2/2; Lokman, 31/3.

4 Ornek igin bkz.: Bakara, 2/35-A’raf, 7/19.
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belagat alimlerinden biri olan Rummani (6. 384/994), Kur’an’in yedi i‘cdz vechinin oldugunu ifade
ederken® modern donem Kur’an ilimleri arastirmacilarindan biri olan Muhammed Abdiilazim
Ziirkani’ye (6. 1367/1948) gore Kur’an’in binlerce mucizevi 6zelligi bulunmaktadir (Ziirkani, 2001:
2/278-281).° Bu konuda say1 vermekten kaginan Cessas (6. 371/981)’a gore ise Kur’dn’in nazmu,
belagati ve manasiyla alakali ¢ok sayida i’caz vechi bulunmaktadir (Cessas, 1405: 3/270).

Diger taraftan Kur’an’in i’cdzimi sadece beyani 6zelliginde arayanlar i¢in i’caz vecihlerinin
sayist hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Fakat Kur’an’1n i’cazinin beyani niteliginin yani sira onun
mubhtevasiyla alakali bagka i’caz vecihlerinde arayanlar i¢in ayni seyleri sdylemek zordur (Halid1, 2008:
105). Ornegin Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), Delailu’l-I’caz fi Iimi’l-Meani adli eserinde
agirlikli olarak Kur’an’in belagat ve fesahat acisindan i’caz niteligini islemektedir (Ciircani, 1988: 1-
460) Benzer sekilde Abdurrezzak Nevfel, el-I’cazu’I-Adedi Ii'I-Kur ani’I-Kerim adl1 eserinde tamamen
Kur’an’in sayisal i’caz vechini irdelemektedir (Nevfel, 1987: 1-257). Baz1 ¢aligmalarda ise Kur’an’in
i’caz vecihlerinden birinin sadece bir konusu ayrintili islenmektedir. Bunun i¢in Meryem Sems’in
calismasi ornek verilebilir. O, el-I’cdzu 't-Tibbi fi’I-Kur’dn adli eserinde agirhkli olarak bilimsel i’cAz
konularindan biri olan tibbi i’cazi ele almaktadir (Meryem Sems, 2005: 1-296). Buna karsin Suyiti
Mu ‘tereku’l-Akrdn adli eseri baglaminda Kur’an’in i’caz vecihlerini ansiklopedik usilde otuz bes baglik
altinda ele almaktadir ( Suyati, 1973: I-111).

Kur’an’mi’caziyla ilgili ¢aligmalarda ele alinan i’caz vecihlerinin sayisal olarak farkliligin diger
bir nedeni ise mevzu bahis i’caz vechinin kapsami ile de alakalidir. Bir 6rnek ile izah etmek gerekirse;
Kur’an’in beyani icaziyla alakali hususlari Rummani, sadece bir vecih olarak ele almaktadir. Halbuki
Rummani beldgat1 on kisimda zikretmektedir. Ona gore belagat; icaz, tesbih, istiare, telalim, fevasil,
tecanis, tasrif, tazmin, miibalaga, hiisn-li bayan olmak {izere on kisma ayrilmaktadir (Rummani, 1976:
76). Rummani’nin aksine Suyti ise neredeyse belagatin biitiin kisimlarini mustakil vecihler olarak izah
etmeye c¢aligmaktadir (Suydti, 1973: 1/293-640). Dolayisiyla miiellifin Kur’an’m i’cazi hakkindaki
yaklagimi, uzmanlik alan1 ve hatta ilgisi, eserinde ele aldig1 i’cdz vechinin sayisim ve kimligini
belirlemektedir.

Lafzi miitesabihatin bagimsiz bir i’caz vechi olarak ele alinip alinmamasini da ayn1 perspektiften
okumak gerekir. Ag¢ikgast Kur’an’in i’caziyla ilgili ¢aligmalarda lafzi miitesabih ismiyle miistakil bir
i’caz vechi genellikle zikredilmemistir. Fakat Suyuti, Mu ‘tereku’l-Akran adli eserinde bunu Kur’an’
altinc1 i’caz vechi bagligi altinda bagimsiz bir i’caz veghi olarak ele almaktadir (Suydti, 1973: 1/85).
Bazi alimler ise Kur’an’in beyani i’cdz1 kapsaminda ele aldiklar1 konular ya da inceledikleri 6rnekler
baglaminda lafzi miitesdbihata yer vermektedirler. Ciircani’yi 6rnek vermek gerekirse o, Kur’an’in
lafziyla alakali i’caz ozelliklerini sayarken atifta bulundugu “Kur’an’in lafizlarindaki dizilis”, ayni
zamanda lafzi mitesabihati da igeren bir tasniftir (Ciircani, 1988: 32). Nitekim bu ¢aligmada incelenecek
orneklerde bu husus daha net olarak goriilecektir. Kisacas1 Kur’an’daki lafzi miitsabihler, miistakil bir
1’caz vechi ya da Kur’an’in nazmiyla i’cazinin bir inceligi olarak goriildiigii anlasilmaktadir.

Gergek su ki Kur’an, hem lafiz hem de mana cihetiyle sahip oldugu ozellikleriyle benzersiz
oldugunu mubhtelif slirelerde agikca beyan etmektedir. Bakara, 2/23-24, Yunus, 10/38; Isra, 17/88 ve
Tir, 52/34. ayetlerinde Kur’an’1n mana yoniiniin yani sira lafiz itibariyle de benzersiz olduguna isaret
edilmektedir. “Yoksa ‘onu (Kur’an’t) uydurdu’ mu diyorlar? De ki: Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi
Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun gibi uydurulmus on Sire

5 Bu vecihler kisaca bagliklar halinde soyledir:

Siddetle ihtiyag duyuldugu halde muarazanin (diiello) yapilamamasi
Herkese meydan okumast

Sarfe

Belagat

Gelecege iligkin dogru haberler vermesi

Olagan {istii olmast

e  Her cesit mu‘cize ile mukayese edilebilmesi. Bkz.: (Rummani, 1976: 75).

6 Bu degerlendirmede bulunan Ziirkani, Mendhilii 'I-Irfan adl eserinde sadece Kur’an’in on dért i’caz vechini ele almaktadir.
Bkz. (Ziirkani, 2001: 277-346).
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getirin. (Had, 11/13.) mealindeki ayet ile yapilan meydan okumada yalnizca lafiz esas alinmistir.
Nitekim aytetteki “uydurulmus on stre” kaydi bunu desteklemektedir. Ciinkii uydurulan bir ifadede
mananin gercekligi aranmaz. O halde s6z konusu ayette muhataplardan sadece lafiz yoniinden Kur’an’in
on sliresine benzeyen bir ifade getirmeleri talep edilmektedir. Bu da Kur’an’1n sadece lafiz yoniiyle dahi

benzersiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an’in lafzi yapisiyla benzersiz nitelikte olmasi ve bu 6zelligiyle muarizlarina meydan
okumasi, her donemde dikkatleri celp etmistir. Kur’an’daki harflerin ya da kelimelerin se¢iminde, ciimle
yapisinda ve bunlarin diziliglerinde miihim incelikler bulunmaktadir. Kur’an’in bu yoniiyle benzersiz
bir nitelik arz ettigi, insafli gayr-1 Miislimler tarafindan da kabul edilmektedir. Elbette ki Kur’an’in
faziletini ve onun beyani i’cazini idrak etmek icin oncelikle 6n yargilardan arinmis bir bakis agisina
sahip olmak gerekir. Bunun yani sira genis bir ilmi birikime ve Arapganin inceliklerine de vakif olmak

gerekir (Kuteybe, 1973: 12; Altin, 2021: 316, 321).

Kur’an’da kusur teskil edebilecek hi¢bir unsur bulunmamaktadir. Aksi bir durumun, onun
mucizevi Ozelligine halel getirecegi muhakkaktir. Lafzi miitesdbih baglaminda ele alinan benzer
yapidaki bazi ifadelerin Kur’an’da yer almasi, onun i¢in edebi acidan bir eksiklik olmadigi, meseleye
vakif olanlarca ikrar edilmektedir. Esasen zahiren birbirine benzeyen, hatta tekrar zannedilen ifadeler
arasindaki ayrintilarda ciddi incelikler bulunmaktadir (Eren, 2001: 93, 96, 102). ibn Kuteybe (0.
276/889), benzer bir hususu izah etmek i¢cin “taki” 6rnegini vermektedir. Ona gore miicevherlerden
olusan bir takinin tasariminda aymi nitelik ve cinsten miicevherat yerine muhtelif miicevherlerden bir
kombinasyonun tercih edilmesi, ona art1 bir deger kattig1 gibi edebi agidan dilin daha zengin olmasi igin
muhtelif dil inceliklerine yer verilmesi de isabetli bir tercih olmaktadir (Ibn Kuteybe, 1973: 13).
Kuskusuz bunun en miikemmel 6rneklerini Kur’ani ifadelerde gérmek miimkiindiir. Arapganin belagat
ozelliklerini kategorize eden Rummani’ye gore belagatin en iist mertebesinin biricik 6rnegi yalnizca
Kur’an’dir (Rummani, 1976: 75). Sekkaki de (6.626/1228) benzer bir degerlendirmede bulunmaktadir.
Ona gore belagatin zirvesi i’caz smirini olusturmaktadir (Sekkaki, 1987: 416).

Kur’an’in nazim orgiisii ve edebi niteliginin anlagilmasi i¢in belagat inceliklerinin ve bu baglamda
hazf-zikr, ibdal, takdim-tehir vs. hususlarin anlam agisindan delaletlerinin bilinmesi gerekir. Baska bir
ifadeyle lafzi miitesabihat ilminin konularindan olan s6z konusu edebi dil inceliklerin bilinmesi lazimdir
(Akbas, 2020: 50). Mamafih Kur’an aleyhtarlari ise zihinlerde siiphe olusturmak igin lafzi miitesabihler
gibi baz1 hususlari, Kur’an’1 karalamak amacina matuf olarak kullandiklar1 bilinmektedir (Ozdas, 2020:
218).

Lafzi miitesabihlerin edebi acgidan incelenmesi, Kur’an’in edebi yoniinii ortaya ¢ikaracagi gibi
Kur’an-1 bu cenahtan elestirmek isteyenlere de cevap teskil edecegi diigiiniilmektedir. Lafzen miitesabih
dyetler arasindaki zahiri karigiklik, kullanilan ifadelerin, dizilis agisindan benzerlikler tagimasindan
kaynaklanmaktadir. Fakat dikkatle incelendiginde bu yetler arasinda ifadelerin dizilisi dahil bazi ince
farkliliklar bulundugu goériilecektir. Miifessirlerin bir kismi, lafzl miitesabihlerdeki inceliklere bu
baglamda dikkat cekmektedirler. Tefsir kitaplar1 disinda bu konuyu miistakil sekilde ele alan ¢alismalar
da bulunmaktadir. Ornegin bin kiisur y1l énce yasamis olan Hatip el-iskafi (6. 420/1029), Diirratii t-
Tenzil ve Giirratii’'t-Te 'vil adli eserinde Kur’an’daki lafzi miitesabihleri ayrintilariyla islemekte ve bu
hususta ¢arpici analizlere yer vermektedir.

Ozetle sdylemek gerekirse lafzi miitesabihat konusunun Kur’an’in i’caziyla giiglii bir iliskisinin
oldugu agiktir. Yukarida kismen belirtildigi izere mesele hakkinda bilgi sahibi olmayan ya da bilerek
hakikati ¢garpitma egiliminde olanlar i¢in lafzi miitesabihat, Kur’an’in ilahiligini karalamaya doniik bir
bahanedir. Fakat objektif bakis acisiyla meseleyi degerlendiren yetkin ilim adamlarmin nazarinda lafzi
miitesabihler ekseninde Kur’an’in ilahi kaynagini destekleyen onemli deliller bulunmaktadir. Bunun
yan1 sira miinhasiran lafzl miitesabihat: igleyen eserlerin telif gerekcelerinden biri de bu minvaldeki
miilhid iddialara cevap vermek oldugu bilinmektedir (Bereket, ts.: 78) Ornegin Hatip el-iskafi (.
420/1029), mevzu bahis konudaki eserinin, lafzi miitesabileri gerekge gostererek Kur’an’da ¢eligkinin
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oldugunu iddia edenlere cevap vermek ve bunlarin Oniine set ¢ekmek gayesiyle yazildigin
belirtmektedir (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/217-219).

Yukariaki bilgiler 1s181inda Kur’an’daki lafzi miitesabihatin yorumlanmasinda iki zit yaklagimin
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iki yaklagimi ilhadi ve tasdiki/imani yaklasimlar olarak siniflandirmak
miimkiindiir.

3. Lafzi Miitesabihata Dair Yaklagimlar

Bir konu, olay ya da durum hakkinda saglikli degerlendimede bulunmanin 6n sart1 o konuyla ilgili bilgi
sahibi olmaktir. Aksi halde yapilan yorumlar, isabetli olmayacak hatta pek cok yanlisa da kap:
aralayacaktir. Kur’an gibi ilahi bir kelam s6z konusu oldugunda dogru ve yeterli bilginin 6énemi ¢ok
daha &nem tasimaktadir. Ornegin Kur’an’daki edebi incelikler hakkinda soz sdylemek icin belagat ve
fesahat basta olmak {izere Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri gibi pek ¢ok alanda yeterli malumata sahip
olmak icap etmektedir. Kur’an’in ilahi niteligini idrak etmek ya da ortaya koymak isteyenler igin
izlenmesi gereken yollardan biri budur. Fakat Kur’an’in ilahiligine inanmayan ya da onun ilahiligini
inkdr etme arayisinda olanlar icin bunlarin higbir 6nemi yoktur. Aksine Kur’an’in ildhi vasfinm
karalayacak her bilgi kirintisi onlar igin “degerlidir.” Lafzi miitesabihler hakkindaki yaklagimlar1 da
ayni pencereden okuyabiliriz.

Yeniden belirtmek gerekirse Kur’an’daki lafzi miitesabihat konusuna ilgi duyan islam alimlerinden
bazilar1 meseleyi cesitli yonlerden irdelemislerdir. Bazilar yiizeysel olarak konuyu islerken bazilar1 da
Kur’an’in beyani i’cazi baglaminda ayrmtili bir sekilde islemistir. Buna mukabil Kur’an karsitlari igin
bu konu, Kur’an’in karalanmasi, onun ilahi vasfinin inkar edilmesi i¢in sadece bir aragtir. Bu husustaki
yaklagimlar1 bagliklar halinde, agagida yer aldig: sekilde tasnif etmek miimkiindiir.

3.1. Ilhadi Yaklasim

L-h-d ko6k harflerinden olan ilhad kelimesi, sozliikte bir seye meyletmek ya da yonelmek, dogru
yoldan sapmak (ibn Faris, 1979: 5/236), kusku duymak, hak ile batili karistirmak, miicadele etmek,
tartismak, emredileni yerine getirmemek gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manzir, ts: 5/4005-4006;
Zebidi, 1965: 9/135-136). Haktan sapan kisiye ise miilhid denilmektedir (Zebidi, 1975: 135). Kelami
bir kavram olarak ilhad, Allah’in varlig1 ya da birliginin yami sira Islam dininin esas hiikiimlerini inkar
etmek veyahut bu hususta zihinlerde kusku olusturmak, dini esaslar1 hafife almak seklinde
tanimlanmaktadir (Sinanoglu, 2000: 90). Felsefe alaninda bu kelimenin karsilig1 ateizmdir (Cerrahoglu,
1987: 5).

Islam tarihi boyunca Islam karsitlarmin, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere Islami olan her seye
umumiyetle menfl bir yaklasim sergiledikleri bilinmektedir. Bu insanlar, Kur’an’in ilahi niteligini inkar
etmek i¢in her tiirlii iddiada bulunmuslardir. Kur’an’da lafzen miitesabih ayetlerin olmasi bu minvaldeki
bahanelerden biri olmustur. Kur’an’daki bu ifadelerin gereksiz tekrarlar oldugunu bahane ederek
bunlarin ildhi s6zler olamayacagini ileri stirmiislerdir. Esasen lafzi miitesabihler iizerinden Kur’an
hakkinda ithamda bulunan miilhidlerin tamaminin ayni nitelikleri tagidiklarini sdylemek zordur. Zira
onlardan bir kism1 mevzuyla alakali her hangi bir malumat sahibi olmaksizin tamamen sathi, taklidi ve
taassubi bir bakis agisiyla lafzi miitesabihati yorumlamiglardir. Buna mukabil bazi oryantalistler gibi
Kur’an’in edebi nitelikleri hakkinda nispeten malumat sahibi olduklar1 halde bilingli bir sekilde
meseleyi carpitarak Kur’an’t Kerim’i, lafzl miitesabihat {izerinden karalamaya ¢alisanlar da olmustur.
Bu insanlar, islam dinine yonelik besledikleri kin ve nefretten dolay1, her firsatta Kur’an’1 Kerim’i tezyif
etmekten kaginmamuislardir. Bu husustaki bahanelerden biri de lafzi miitesabihler olmustur. Onlara gore
lafzl miitesabihler, gereksiz tekrarlar olup geliskiye neden olmaktadir ki Allah’in bdyle bir {islubu
kullanmis olmas1 miimkiin degildir (Dozy, 1908: 156). Ornegin Ingiliz oryantalistlerden David Samuel
Margoliouth (1889-1937), Kur’an’daki ifadelerin az bir farkla genellikle ayni meselenin tekrart
niteliginde oldugunu iddia ederken asil amacinin Kur’an’in ilahi niteligini inkar etmek oldugu agiktir
(Margoliouth, 1914: 26). Bu konuda s6z konusu oryantalistlerle ayn1 ¢izgide olan, Kur’an karsiti cagdas
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miilhitlerden biri olan Ilhan Arsel’in baz1 iddialar1 da bu duruma 6rnek verilebilir. Arsel’in asagidaki
iddias1 lafzl miitesabihat dahil genel olarak Kur’an’daki tekrarlar1 hedef almaktadir:

“Kur'an bitmeyen ve bilimsellige ters diisen tekrarlamalarla doludur: ¢ogu zaman ayn1 sézciikler
ve ayni tiimceler, bazen birkag ayet arayla ya da ayni surenin ya da farkli surelerin gesitli yerlerinde
siralanmisg olarak yer almigtir. Cogu ayetler pek belirsiz degisikliklerle farkli yerlerde sonu gelmezcesine
tekrarlanmistir. ...Hemen belirtelim ki, insan zekdsiin ve diisiinme giicliniin yipranmasinda, bu
gereksiz tekrarlamalarin biiyiik bir rolii oldugu muhakkaktir. Ve su da muhakkaktir ki, bu tekrarlamalar,
Kur'an'm Tanr yapis1 degil, fakat insan yapist bir kitap oldugu kanisini pekistirecek nitelikte seylerdir”
(Arsel, 2015: 25). Bu baglamda onun iddiasina gore Bakara Suresi 62. ayet bir iki sozciik farkla Maide
sliresinin 69. ayetinde tekrarlanmaktadir” (Arsel, 2015: 28). Arsel, Rahman stiresinde farkli baglamlarda
31 kez “ O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz” seklinde zikredilen ayet igin
de benzer ithamlarda bulunmaktadir. Onun iddiasina gére mezkir ayetin 31 defa yeniden beyan edilmis
olmast sirf kafiye uyumu igindir. Arsel, bu sekilde dize sonlarindaki harflerin ses itibariyle benzerliginin
saglandig1 ithaminda bulunmaktadir (Arsel, ts: 300; Salmazzem, 2020: 87-89).

Anlasildig1 kadariyla lafzl miitesabiler baglaminda gerek oryantalist bazi isimler gerekse Arsel
gibi ateist isimlerin Kur’an’1 Kerim’in ilahi kaynag1 hakkinda siiphe uyandirmak i¢in iddialar1 benzerlik
tagimaktadir. Tamamen ¢arpitma ve itham nitelikli olan bu iddialarda dikkat ¢eken ortak niteliklerden
biri olarak bunlarin her hangi derinlikli bir arastirmaya dayanmamis olmasini sayabiliriz.

3. 2. Tasdiki/Imani Yaklasim

Lafzi miitesabihler hakkinda Miisliiman alimlerin 6nemli degerledirmeleri bulunmaktadir. Bu
degerlendirmlerin tamaminin ayni1 6zellikte oldugu sdylenemez. Miiellifin bakis acisi, yazdig1 eserin
telif amaci ve ilgili konudaki yetkinligi gibi hususlar lafzi miitesabihlere iliskin yorumlarin niteligini
belirlemektedir. Kanaatimizce Kur’an’daki lafzi miitesdbihat hakkindaki Miisliman &alimlerin
yaklagimlarini sathi ve tafsili olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir.

3.2.1. Sathi Yaklasim

Lafzi miitesabih baglaminda zikredecegimiz sathi yaklasimin, Kur’an’daki lafzi miitesabihat
hakkinda ayrintilara girmek, aralarindaki incelikleri ortaya koymak gibi bir hedefinin oldugu
sOylenemez. Bu yaklagimda, Kur’an’in ezberlenmesi sirasinda, hafizlarin lafzen miitesabih olan ayetleri
bir biriyle karistirmadan ezberlemelerini kolaylastirmak hedeflenmektedir (Hatip el-iskafi, 2001: 1/62-
63). Nitekim gegmisi hicri ikinci asrin ikinci yarisina kadar giden lafzi miitesabihat ile ilgili ilk
calismalar, daha ziyade Kur’an hafizlarina yol gostermek i¢in telif edilmislerdir. Ciinkii hafizlar,
miitesabih ifadelerin yerlerini karistirabilmis ve bu ylizden dogru ezber yapmakta giigliik cekmislerdir.
Nitekim bu hususta yapilan ilk ¢alisma, yedi kiraat imamlarindan biri olan Ali b. Hamza el-Kisa1’ye (6.
189/805) ait Miitesabihu’[-Kur’dn adli eser olup bu ¢alismada mezkir amaglar gozetilmistir (Kisai,
1994; Suyiti, 2008: 642). Benzer amaglar ibnii’l-Miinadi’nin (6. 336/947) Miitesdbihu’I-Kur’an adl
eserinde vazedilmistir. Bahsi gegen c¢alismalarin mahiyetine, okuyucu agisindan 11k tutacak iki
miitesabih éyete yer verilecektir:

PR

Hafiz adayl Enfél 8/ lO ayetl ezberlemeye (;ahslrken burayl daha oncesmden ezberlemls oldugu
Al-i Imran 3/126. ayet ile karistirabilir ve devami da oradan getirebilir ya da her iki sdreyi
ezberledikten sonra aksi bir gegisi yapabilir. Lafzi miitesabihlerle ilgili ilk ¢alismalarda, anlama iligkin
detaylara yer verilmeden sadece miitesabih ifadeler bir araya getirilmis ve boylece hafizlara, Kur’an’in
ezberlenmesi sirasinda kolaylik saglanmistir.

3.2.2. Tafsili Yaklasim

Miisliiman alimlerin lafzi miitesabihat hakkindaki ¢aligmalarini dikkate aldigmizda bu konudaki
yaklagimlardan birinin tafsili nitelikli oldugu soylenebilir. Tafsili yaklagimda, lafzi miitesabihattaki
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inceliklerin ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Kuskusuz biitiin bunlar, Kur’an’in i’caziyla da alakali
hususlardir. Nitekim Kur’an’daki lafzi miitesabihatin anlamsiz oldugu ve gereksiz tekrara neden
oldugunu iddia eden Kur’dn diismani miilhidlere cevap vermek amaciyla telif edilen eserler bu
kabildendir. Bu 6zellikleri tasiyan ilk eserlerden biri ise Hatip el-Iskafi’ye ait olan Diirratii 't-Tenzil ve
Giirratii't-Te 'vil adli ¢calismasidir (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/69-72). Bu hususta Hatip el-iskafi’nin su
sOzleri onem tagimaktadir. “Cenab-1 Hak, bir ayeti bir yerde belli lafizlarla ifade ederken baska yerlerde
s0z konusu ayeti bazi degisikliklerle Kur’an’in baska yerlerinde zikretmesinde muhakkak bir hikmet
bulunmaktadir. Buradaki hikmeti idrak edenler muvaffak olurken, idrak etmeyenler ise muvaffak
olamamuglardir” (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/250-251). Bu kabilden 6nemli eserlerden bazilarmin kiinyeleri
sOyledir: Mahmud. B. Hamza b. Nasir el-Kirmani (6.500/1106), el-Burhdn fi Tevcihi Miitesdbihi’l-
Kur’dn; Bedruddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Cemaa (6.733/1333), Kesfu'I-Madni fi'l-
Miitesabihi’l-Mesani.

Kisacasi lafzl miitesabihat ile ilgili ilk ¢aligmalarda lafzen miitesabih olan ayetleri bir araya
getirmek/cem’ etmekle yetinilmistir. Fakat daha sonraki siirecte bu konuda yazilan ¢alismalarda ise
lafzen miitesabih olan ayetler arasindaki incelikler ortaya konulmus ve buna bagli olarak
degerlendirmeler yapilmistir. Hemen belirtmek gerekir ki bu ¢alismada lafzen miitesabih olan biitiin
dyetler hakkinda ayrintil tahlillerin yapildigi sdylenemez. Sadece bazi 6rnekler {izerinden bu yaklagim
hakkinda malumat verilecektir. Kuskusuz lafzen miitesabih ayetler arasindaki detaylar1 sadece bu
husustaki miistakil ¢aligmalar ortaya koymus degildir. Bu manada miistakil eserlerin yani sira tefsirlerde
de 6nemli bazi degerlendirmeler yapilmistir. Fakat tefsirlerde bu meselenin, lafzi miitesabih seklinde
hususi bir baglk altinda incelendigi sdylenemez (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/70-71).

3.2.2.1. Baza Ornekler Isiginda Lafzi Miitesabihlerin Tafsili Yorumu

Ornek 1:

Cia ¥y s e b 53] 4l Lallia o 5 AT pinlly dily F (it ol s Sl s 1 5ih Gl ) sl ) )
T8 5150 3b ¥ agale
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Lafzen miitesabih olan mezkir ayetlerde bahsedilen inan¢ gruplarinin siralanisindaki inceliklere
dair, konunun ehli olan isimler tarafindan ana hatlartyla su degerlendirmeler yapilmistir:

Hatib el-iskafi, soz konusu dyetlerin basinda gecen * 1sil (udll &l / siiphesiz iman edenler” den
maksadin Hz. Ibrahim’e inananlar oldugunu diisiinerek Ayetlerdeki ifadelerin siralanisi hakkinda
yorumda bulunmaktadir. Ona gore Bakara, 2/62. ayetinde zikredilenlerin tertibinde kutsal kitaplarin
indirilis siras1 esas alinmustir. Buna gére Hz. ibrahim’e verilen suhif, Tevrat’tan 6nce oldugu icin ona
inananlarin zikri, siralama olarak 6ne alinmis, ondan sonra sirasiyla Yahudi ve Hristiyanlardan
bahsedilmistir. Iskafi’ye gére belli bir din {izerine sabit kalmayan ve kendi kutsal kitaplar1 olmayan
Sabiinlerin ehl-i kitaptan sonra zikredilmesi uygun olmustur. Kisacas: iskafi bu ayette kutsal kitap
tertibinin esas alinmak suretiyle bir siralamanin yapildigini diisiinmektedir. Benzer bir yaklagimi
Kirmani (6.500/1106’dan sonra) ve ibn Cemaa da (5. 733/1333) ortaya koymaktadirlar. Ayrica her iki
isim, yukaridaki ayetlerde ehl-i kitap olmanin fazilet agisindan dstiinligiine vurgu yapildigini
diistinmektedirler. Onlara gore Bakara Stiresi 62. dyetinde ehl-i kitabin faziletine vurgu yapildigi i¢in

7 [lgili Ayetin Meali: “Siiphesiz, inananlar, Yahudi olanlar, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah'a ve ahiret giiniine inanip yararh
is yapanlarn ecirleri Rablerinin katindadir. Onlar i¢in artik korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir.” Bkz. Bakara, 2/62.

8 flgili Ayetin Meali: Dogrusu inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hristiyanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanan, yararli is
yapan kimselere korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir. Bkz. Maide, 5/69.

% {lgili Ayetin Meali: Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mectisiler ve Allah’a ortak kosanlar var ya;
Allah, kiyamet giinii onlarin aralarinda mutlaka hiikiim verecektir. Ciinkii Allah, her seye sahittir. Bkz. Hac, 22/17.
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tarihteki zaman faktorii a¢isindan Sabiiler daha once olduklar1 halde ehl-i kitap olan Hristiyanlardan
sonra zikredilmislerdir.lo

Maide, 5/69. ayetinde ise ‘“Sabbiinlin/sabiiler” ifadesinin ‘Nasara/Hristiyanlar’dan 6nce
zikredilmis olmasinin gerekgesi, zaman faktoriine isaret edilerek agiklanmaktadir. Mezk{r isimlere gore
her ne kadar Sabiiler, kutsal bir kitaba sahip olmamakla Hristiyanlardan geriye diigseler de zaman
acisindan Hristiyanlardan once miintesipleri bulunmaktaydi. Nitekim Maide, 5/69. ayetinde zaman
tertibi esas alindig1 i¢in “Sabilin/Sabiiler” ifadesi “Nasara/Hristiyanlar” ifadesinden 6nce zikredilmistir
(Hatip el-iskafi, 2001: 1/203; ibn Cemaa, ts.: 106-107; Kirmani, 1986: 31). Kirmani’ye gére bu ayette
her ne kadar lafzen Sabiiler takdim edilmis olsa da takdiri olarak tehir edilmislerdir. Zira ilgili ayette
onceki kelimelere atif edilmis olsaydi bu kelimenin ve’Sabbiine seklinde mansub gelmesi gerekirdi
fakat ve’s-Sabiline bi¢ciminde merfu’ kilmmistir. Kirmani’ye gore bu tiir miitesabih ayetlerdeki
incelikler, Kur’an’in i’cazin1 gostermektedir (Kirmani, 1986: 31).

[bn Cemaa, bahsi gecen lafzi miitesdbih ayetlerin tertibinde, Yahudilerin tevhid ehli,
Hristiyanlarin ise miisrik olmalarina dikkat cekildigini diisiinmektedir. Ona gore Hristiyanlar miisrik
olmalarindan 6tiirii Hac, 22/17. ayette Hristiyanlar, Mecusi ve miisriklerle yan yana zikredilmistir. Fakat
tevhid ehli olmalarindan 6tiirii Yahudiler, bahsi gecen miitesabih ayetlerin tamaminda &yetteki siralama
itibariyle takdim edilmislerdir (ibn Cemaa, ts.: 106-107).

Kisacasi yapilan degerlendirmelere bakildiginda, mezkir ayetlerde zikredilen dini gruplarin
siralanigi noktasinda fazilet ve zaman olmak {izere iki hususun 6nem arz ettigi anlasilmaktadir.

Ornek 2:
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Alimler, lafzen miitesabih olan bu Aayetlerde kullanilan bazi kelime ve edatlara dikkat
¢ekmektedirler. Bunlar kisaca sunlardir:

e Bakara, 2/120. ayetinde “gﬂ\” lafz1 kullanilirken diger iki ayette bunun yerine “%” edati
kullanilmstir.

e Bakara, 2/145. yetinde &¢\a L 23 ifadesinden dnce (s edati kullanilirken Ra’d, 13/37. Ayetinde
bu edat kullanilmamustir.

Basta Hatip el-Iskafi olmak iizere bu tiir konulardaki incelikleri ortaya ¢ikarmaya calisan alimler
ozetle su bilgileri kaydetmektedirler: iskafi, oncelikle “gi” ile “&” lafizlarmin gramer agisindan
farklarmi ortaya koymaktadir. Ona gore marifelik konusunda “Lsﬂ\” lafz1 “&” lafzindan daha
kapsamlidir. Fakat nekra yoniiyle “\%” edati, “s3” edatina gore daha kapsamhdlr Bundan dolayl “Ls-ﬂ\”
lafz1, ism-i isaretlerle birlikte kullanilabilir ve onlara sifat olabilir. Mesela, el 2134 5 ol 138 0

10 Bu ayet iginde zikredilen dinlerin dogruluk degeri tasidigimi temellendirmek igin kullananlar da olmustur. Detayli bilgi igin
bkz.: (Yildiz, 2021: 255).

11 Meal: Dinlerine uymadik¢a Yahudiler de Hristiyanlar da asla senden raz1 olmayacaklardir. De ki: Dogru yol, ancak Allah'in
yoludur. Sana gelen ilimden sonra onlarmn arzularina uyacak olursan, andolsun ki, Allah'tan sana ne bir dost ne de bir yardimci
vardir. Bkz. Bakara, 2/120.

12 Meal: Yemin olsun ki (habibim!) sen ehl-i kitaba her tiirlii Ayeti (mucizeyi) getirsen yine de onlar senin kiblene dénmezler.
Sen de onlarm kiblesine donecek degilsin. Onlar da birbirlerinin kiblesine dénmezler. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin
arzularina uyacak olursan, igte 0 zaman sen hakki ¢igneyenlerden olursun. Bkz. Bakara, 2/145.

18 Meal: Ve bdylece biz onu Arapga bir hiikiim (hikmetli bir s6z) olarak indirdik. Eger sana gelen bu ilimden sonra, onlarin
arzularina uyarsan, (iste o zaman) Allah tarafindan senin ne bir dostun ne de koruyucun vardir. Bkz. Ra’d, 13/37.
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Voal 3l s Ge, silsgie 3 14T 05 485, alial ) a5 il 1% (el 5558 8 W) (55880 o) yetlerindeki
kullanimlart bu duruma 6rnek vermek miimkiindiir. Bu ayetlerde “Lsﬂ\” lafz1, yerine “\&” lafzi
kullanilamaz. Ciinkii = lafz1 sifat gérevini icra edemez. Diger taraftan “ AP Jafzinin tesniye ve cemi’
seklindeki formlari oldugu gibi miiennes ve miizekker durumlari da bulunmaktadlr Fakat aynmi seyleri
“&” lafz1 igin sOylemek miimkiin degildir. “aﬂ\” ile “\&” lafizlar1 arasinda zikredilen diger bir fark ise
“csﬂ\” lafz1 i¢in marifelik alameti olan elif ve lam harfleri gerekli bir unsur iken “\%” i¢in boyle bir seyden
bahsetmek miimkiin degildir. “\&” lafzi, giiclii bir ibham edat1 oldugundan taaccub durumunu ifade
etmek icin kullanilabilmektedir.

Iskafi bu agiklamalar 1s181nda ilgili ayetler arasindaki incelikleri ortaya koymaya galigmaktadir.
Buna gore Bakara, 2/120. dyetinde “&” lafz1 yerine “d” lafzimin kullanilmasi meselenin bilinme diizeyi
ile alakalidir. Soyle ki ilgili ayette Yiice Allah, Yahudi ve Hristiyanlarin benimsedikleri yolun “kiifiir”
oldugunu bunun karsisinda ise Allah’mn razi oldugu yolun; yani biitiin yonleriyle Islam’1n ise dogru yol
oldugunu beyan buyurduktan sonra bunu belirtmek iizere “s3" lafzim kullanmistir. Zira hangi yolun
“kiifiir” hangisinin “hidayet” oldugu bilindikten sonra bu duruma en uygun lafiz, “&ﬂ\” lafz1dir. Clinkii
ortada herhangi bir miiphemlik olmadigi i¢in “%” lafz1 kullanilmamustir. Ayrica “...Sen soyle de:
Kuskusuz Allah’in yolu dogru yol olandir. Sana gelen ilimden sonra onlarin isteklerine uyacak olursan,
Allah'tan sana ne bir dost ne de bir yardime1 vardir.” ( Bakara, 2/120) ayetinde Islam’m biitiin yonleriyle
dogru yol oldugu belirtilerek kapsam oldukga genis tutulmustur. Ayetin devaminda “...Sana gelen
ilimden sonra...” ifadesinde zikri gegen “ilim” islam’1n biitiin yonleriyle dogru yol oldugu bilgisidir.
Dolayisiyla sadece belli baz1 yonleriyle degil bir biitiin olarak her ydniiyle Islam’mn dogru yol oldugu
bilinmektedir. Kisacasi bahsi gectigi lizere bilinebilirlik noktasinda kapsam genisledikce “Lsﬂ\” lafzinin
kullanilmas1 daha dogru olmaktadir (Hatip el-Iskafi, 2001: 1/270-279).

Kirmani de bu hususta Iskafi ile ayn1 gerekceleri siralamaktadir. Ona gore Bakara 2/120. ayette
bahsedilen Allah katinda yegane dinin Islam oldugu ve Kur’an’m da Allah’in kelam1 oldugu yéniindeki
“ilim”, mitkemmel nitelikteki ilim olup &tesinde bir bilgi 50z konusu olamaz. Bagka bir ifadeyle bundan
daha acik ve net bir bilgi s6z konusu olamaz. Bu durumda “s A kelimesinin kullanimi “\=” kelimesinden
daha isabetlidir. Ciinkii marifelik s6z konusu oldugu zaman “&ﬂ\” kelimesi, “\&” kelimesine gore daha
giiclii niteliktedir.

Iskafi’ye gore diger iki Ayette bahsedilen hususlarin kapsami bu kadar genis degildir. Ornegin *
Andolsun sen kendilerine (ehl-i kitaba) her tiirlii ayeti (mucizeyi) getirsen, onlar senin kiblene yine de
donmezler. Sen de onlarin kiblesine donecek degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine dénmezler. Sana
gelen ilimden sonra eger onlarin arzularina uyacak olursan, o zaman sen zulmedenlerden olursun.”
(Bakara, 2/145) Mealindeki ayette baglam, ehl-i kitabin kibleye yonelme hususunda Hz. Peygamber’e
olan muhalefetlerlyle alakalidir. Ayetin devaminda bahsi gegen kibleye yonelmeden sonra “...Sana
gelen ilimden sonra..” ifadesinin kible disinda neleri kapsadigi agik¢a bilinmediginden “Lsﬂ"’ 1af21 yerine
“&” lafz1 tercih edilmistir. Ciinkil bilinebilirligin kapsami dar oldugunda “\%” lafzi, genis oldugunda ise
“Lsﬂ\” lafz1 kullamImaktadir. Benzer bir durum Ra’d, 13/37. ayeti icin de gegerlidir (Hatip el-Iskafi,
2001: 1/275-276).

Kirmaéni, bu hususta Bakara, 2/145. ayetinde “\%” kelimesinin kullanilmasin bilginin kapsam
meselesi ekseninde izah etmektedir. Ona gore ayette bahsedilen bilgi kible hakkindadir. Kuskusuz bu
bilgi ¢cok kapsamli bir bilgi degildir. Bunun haricinde Kirméani, Bakara, 2/120. ayetinden farkli olarak
Bakara, 2/145. ayetinde “{»” harfinin kullanilmasindaki ayrintiya isaret etmektedir. S6z konusu ayette
ibdia-i gaye icin “C” kullanilmistir.’® Ciinkii buradaki takdir soyledir. Sana kible hakkinda bilgi
geldikten sonra. Nitekim ilk kible bu ayet ile nesh edilmistir. Buna karsin Bakara, 2/120. ayetinde belli

14 Meal: Rahman olan Allah'a kars: su size yardim edecek askerleriniz hani kimlerdir? Inkarcilar ancak derin bir gaflet iginde
bulunmaktadirlar.; Allah size verdigi rizki kesiverse, size rizik verebilecek olan kimdir? Hayir, onlar azginlik ve nefrette direnip
durmaktadirlar. Miilk, 67/20-21.

15 Sonucu bulunan bir seyin baslangi¢ noktasmni ifade etmek i¢in “min” edat1 kullanilir. Bu baslangig noktasi, lafiz ya da
mana yoniinden bir hususla alakali olabilecegi gibi mekansal veyahut zamansal bir baglangic ile de alakali olabilir. Bkz.
Zerkesi, 1990: IV/355.
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bir vakit ile smirli bir durum olmadig1 igin “(<” kullanilmamugtir. Ra’d, 13/37. ayetinde de benzer
sekilde “” ile birlikte “Cs” kullamlmanustir. Ciinkii buradaki bilgiden maksad Kur’an’dir. Kur’an’in
ise belli bir vakte bagli ya da gecici olan bir 6zelligi yoktur (Kirmani, 1986: 33).

Ornek 3:

Kur’an’da lafzen miitesabih olan ayetlerdeki incelikleri ortaya koymay1 hedefleyen miiellifler,
dikkatlerden kagan pek ¢ok noktaya isaret etmektedirler. Lafzi miitesabih ifadeler arasindaki benzerlik
ve farkliliklarin anlami tizerinde 6nemli degerlendirmelerde bulunmaktadirlar. Béylece miitesabih
ifadelerin her birinde, digerinden farkli olarak tercih edilen bir kelimenin hatta bir harfin dahi miithim
bir islevinin olduguna taniklik etrnekteylz Bu haklkatl asagida bahsi gecen Enam, 6/97, 98 ve 99.
ayetlerin sonunda zikredilen & sl | (5488 ve 543 kelimelerin tercih edilmesine iligkin ortaya konulan
gerekceler baglaminda gérme imkani bulacagiz.

Filhakika bu hususta miistakil ¢aligmalar1 bulunan sembol isimler, gerek ilgili ayetlerin baglami
gerekse bizzat ayetlerin igerdigi mesajlara dikkatleri ¢ekerek ayetlerin sonunda kullanilan s6z konusu
kelimelerin olabilecek en uygun kelimeler oldugunu belirtmektedirler. Ornegin En’am, 6/97. ayeti,
Allah’in marifetine dikkat ¢eken ayetlerden sonra gelmektedir. Bu ayetlerin tamami, akli ve nakli
yollarla Allah’in varligimin ve birliginin bilinmesine delalet etmektedir. Mesela giinesin, aym ve
yildizlarin hesaplamalar1 sayesinde istikameti ya da giiniimiizdeki ifadeyle rotay1 belirlemek ancak bu
konulardaki bilgiye vakif olmakla miimkiindiir. Kuskusuz biitiin bunlarin sadece tefekkiir yoluyla elde
edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla ayette zikredilenlere iligkin bilgi, haddi zatinda bahsi gegen
nesnelerin yaraticisi olan Allah’a ve O’nun birligine dair 6nemli incelikler tagidig1 aciktir. Son tahlilde
ayette zikredilenleri idrak eden kisi de alim sayilir. Gergekten de dyet, “{5453” ifadesiyle son bularak
ilme vurgu yapmakta ve tam da bu minvaldeki bir noktaya atifta bulunmaktadir. Bu durumda mezkir
kelimeler igerisinde tercih edilebilecek en uygun kelimenin “s453” kelimesi oldugu anlasilmaktadir
(Hatip el-Iskafi, 2001: 2/530-531; Ibn Cemaa, ts.: 106-107; Ibn Ziibeyr es-Sakafi, 1971: 164-165;
Kirmani, 1986: 6-66).

Ikinci sirada yer alan En’am, 6/98. ayetin anlamina bakildiginda ilgili ayetin temel mesajlarindan
birinin 6liimden sonra yeniden dirilisin, hasrin, hesap ve cezanin olacagini, idraklere sunmak oldugu
anlasilmaktadir. Bunu da insanimn ilk insasina, ¢esitli durumlardaki doniisiimiine isarette bulunarak
yapmaktadir. Buna goére insanlarin bir nefisten yaratilmasi, daha sonra onlarin sulb’den anne rahmine,
ardindan diinya hayatina, oradan oliime intikal etmelerinde bir incelik bulunmaktadir. Boylece Yiice
Allah’1n insan1 6liimden hayata, hayattan da 6liime intikal ettirdigi gibi 6liimiiniin ardindan da kendisine
hayat verebilecegi ona hatirlatilmaktadir. Ayrica ayette emaneten konaklama yeri anlaminda zikredilen
¢354 kelimesi diinya hayatina isaret ederken 5%u4 kelimesi ise kalici konaklama yeri olan ahirete isaret
etmektedir. Anlayan ve idrak eden/kavrayan insanlar i¢in biitiin bu durumlarin 6liimden sonra yeniden
dirilisin, hasrin, hesap ve cezanin olacagina dair delil oldugu agiktir. Ayette beyan edilen hususlar ise
teemmiil, tedebbiir, tefekkiir gibi diisiinmekle alakali bir fonksiyonu gerektirmektedir. Baska bir
ifadeyle bu minvaldeki bilgiler, ancak saglam bir zeka, dogru bir bakis agis1 ve isabetli bir anlayis ile
miimkiin olabilir. Nitekim ayetin sonunda tedebbiir ve tefekkiir yoluyla sahip olunabilecek bir 6zellik
olan “fikh” mastarinin fiil formu olan yefkahin kelimesinin yer almasi tam isabet olmustur (Hatip el-
Iskafi, 2001: 2/532-533; ibn Cemaa, ts.: 170; Kirmani, 1986: 65-66).

Alimler tgiincii sirada yer alan En’am, 6/99. ayetin sonunda “4sialy” kelimesinin tercih
edilmesinin gerekg¢esi hakkinda genellikle nimet, siikiir ve iman iligkisi baglaminda degerlendirmelerde
bulunmaktadirlar. Buna gore ayette Allah’in gokten su indirerek onunla ¢esitli bitkiler yeserttigine vurgu
yapilmakta ve bdylece hurma, iziim, zeytln nar gibi tiirli meyveyi kullara ikramda bulundugu
siralanmakta ve hemen sonrasinda ayet, “0sia’3” kelimesi ile son bulmaktadir. Kuskusuz biitiin bu
nimetler siikretmeyi gerektirir. Kulun siikretmesi ig¢in evvela s6z konusu nimetlerin ilahi menseli
olduguna iman etmesi gerekmektedir (Hatip el-iskafi, 2001: 2/ 532-533; ibn CemaAa, ts.: 170; Kirmani,
1986: 65-66). ibn Ziibeyr es-Sakafi (6. 708/1308) bu hususta, énceki yetleri de nazar1 dikkate alarak
daha genis bir degerlendirmede bulunmaktadir. Ona gore mezkir ayette bahsedilenlere ve ahirete dair
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diger durumlara doniik bilgiler ancak Peygamberler kanaliyla elde edilebilir. Bu da onlara ve getirdikleri
mesajlara iman ile ancak miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla “Siiphesiz bunlarda iman eden bir kavim
icin ayetler bulunmaktadir.” ifadesi, s6z konusu insanlarin yeniden dirilise iman ettiklerine isaret
etmektedir (ibn Ziibeyr es-Sakafi, 1971: 164-165). Kisacas dyetin imana déniik bir vurgu ile bitmesi
isabetli olmustur.

Sonug olarak ilgili dyetlerin sonunda kullanilan kelimelerin tesadiifen ya da kafiye uyumu gibi
bir amag i¢in se¢ilmis kelimler olmadigi hatta higbirinin, digerinin ciimle igerisindeki islevini yerine
getiremeyecegi sOylenebilir. Dolayisiyla mevzu bahis kelimelerin segiminin bilingli oldugu ve hepsinin
farkli anlamlara vurgu yaptiklar anlagilmaktadir.

Sonug¢

Kur’an’da lafzen miitsabih ifadelerin gereksiz tekrarlar oldugunu ileri siiren menfi diisiinceler,
hatta bunun {izerinden Kur’an’a saldiranlar olmustur. Fakat ger¢ek su ki lafzen miitesabih ayetlerin
hicbiri gereksiz tekrar degildir. Nitekim lafzi miitesabihler hakkinda tafsili izahatta bulunan alimler,
lafzen miitesabih ifadelerin, Kur’an’in degismez ve giiclii i’caz 6zelligini ortaya koyduklarini ayrintili
bir sekilde belirtmislerdir. Ayrica aynmi alimler, lafzi miitesabihati bahane ederek Kur’an-1 Kerim’i
karalamaya ve onun ilahiligini inkar etmeye ¢alisan miilhidlere de mukni cevaplar vermislerdir.

Islam karsitilarinin, lafzi miitesabihler gibi muhtelif nedenlerle bazi miiminlerin saf zihinlerini
bulandirmaya ¢alistiklar1 bilinmektedir. Bu minvaldeki yaklasgimlarin Kur’an’a doniik karakteristik
ozelliklerinden biri de bu olmustur. Boylece bu insanlar, ideolojik agidan taraftarlarinin sayilarim
artirmanin yaninda miiminlerin zihinlerinde sliphe olusturmaya c¢alismiglardir. Dolayisiyla lafzi
miitesabihat hakkindaki calismalar, miilhidlerin Kur’an’a doniik saldirilarina cevap verirken aymn
zamanda zihinlerde olusturulmaya ¢alisilan kuskularin giderilmesine de vesile olmaktadir.

Diger taraftan tamamen iyi bir niyetle Kur’an’da lafzen miitesébih ayetlerin bulunmasindaki ilahi
hikmeti merak edenler bulunmaktadir. Bu insanlarin bir kismi, lafzl miitesabihlerdeki incelikleri kendi
baslarina idrak edebilecek bilgi ve maharete de sahip olmayabilirler. Hadd1 zatinda, Kur’an’da lafzen
miitesabih olan ayetler arasindaki benzerlik veya farkliligin anlamini tafsilath bir sekilde beyan eden
calismalar, mezk{ir meraka kaynaklik eden sorulara da cevap vermis olmaktadirlar.

Tahkik ehli, lafzi miitesdbihatin yorumunda fesahat, anlam, muhatabin durumu ve baglam gibi
pek cok unsuru goz oniinde bulundururken Kur’an karsiti olanlar, bunlarin hi¢birini dikkate almamis ya
da almak istememistir.

Iskafi gibi bu meseleye ilgi duyan ve konu hakkinda miistakil eserler telif eden alimlerin
Kur’an’daki lafzi miitesabihata dair degerlendirmelerine bakildiginda, Kur’an’in ayni temel anlam
etrafinda muhtelif s6z dizilisleriyle de beyani icazin1 muhafaza ettigi anlagilmaktadir. Diger bir ifadeyle
lafzen miitesabih ayetlerin her biri, Kur’an’in beyani i’cazin1 yansitmaktadir. Bu durum Kur’an’daki
ayni ya da farkl bir anlamin beyani agidan i’caz niteligini muhtelif s6z dizilisleriyle koruyabildigini
gostermektedir. Kisacasi lafzen miitesabih ifadelerin Kur’an’da yer almasi hem mana hem de iislup
yoniinden 6nemlidir. Sonug olarak, bu calismadaki 6rneklerde ortaya konuldugu tizere, tahkiki bir bakig
acistyla ve tafsilath olarak degerlendirildiginde lafzi miitesabihatin, Kur’an i¢in bir kusur degil tam
aksine onun i’cazini yansitan pek ¢ok hususiyet igerdigi sGylenebilir.
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Extended Abstract

It is possible to deal with mutashabih as a Qur'anic concept in two ways. One can be considered as a term
in response to the concept of muhkam, and the other as an element of the literal mutesabih compound. The phrase
of "Mutashabih verses" is used for verses that can have many meanings and need for second evidence to choose
one of these meanings. Muslim scholars have generally analyzed mutashabih verses in two kinds, namely inner
and literal. The majority of mutashabih verses mentioned apart from muhkam verses are examples of inner
mutashabih verses. In addition to this, some verses in the Qur'an are also examples of verbal mutashabihat. literal
mutashabih, in short, is the mention of the same event in different places in the Qur'an in different ways in terms
of subject or expression.

According to the general opinion of Muslim scholars only Allah Almighty knows the meaning of the inner
mutashabih verses. On the other hand, literal mutashabihs, can be considered within the scope of mutashabihs that
can be interpreted by scholars who have a wide acquaintance. However literal mutashabih is the mentioning of the
same event in different places in different forms in terms of subject or expression. Studies on literal mutashabihat
can be handled in two parts. The literal mutashabihs in the first part are the ones that are mentioned in the tafsir as
a requirement of the context of the verses.

The comments on this issue are mostly related to the verse or expressions in the verses that are thought to
be repeated. In the second part, the issues related to literal mutashabih are examined. There is no uniform
classification method in studies on literal mutashabihs. Most of the authors followed a method unique to them.
Some scholars, on the other hand, include literal mutashabihat in the context of the subjects they deal with or the
examples they examine within the scope of the Qur'an's statement i'jaz. In short, it is understood that the literal
mutashabihs in the Qur'an are seen as an independent aspect of i'jaz, or as a delicacy of the rhetoric and i'jaz of the
Qur'an.

There is no element in the Qur'an that can constitute a fault. Otherwise, it is certain that it will overshadow
its miraculous feature. It is accepted by the Muslim scholars that the presence of some expressions in the Qur'an
in similar structures that fall within the scope of literal mutashabih is not a literary defect in the Qur'an. In order
to understand the arrangement and literary quality of the expressions in the Qur'an, it is necessary to know the
eloguence details of the Qur'an. It is thought that the examination of literal mutashabihs will not only reveal the
literary aspect of the Qur'an, but also provide an answer to those who want to criticize the Qur'an in this respect.

We can basically divide the approaches on literal mutashabihat into two as ilhadi approaches and of faith
approaches. Those who have an ilhadi approach have made all kinds of claims to deny the divine nature of the
Qur'an. The existence of literal mutashabihs in the Qur'an has been one of their excuses in this regard. With the
claim that these expressions in the Qur'an are unnecessary repetitions, it is argued that they cannot be divine words.
On the other hand of faith approaches can be categorized into two; superficial and detailed. In the superficial
approach, it is aimed to make it easier for the hafizes to memorize the verses that are mutashabih in terms of
wording, without confusing them with each other while memorizing the Qur'an. In the detailed approach, however
it is aimed to reveal the subtleties in literal mutashabihat. Undoubtedly, all of these are also related to the i'jaz of
the Qur'an. As a matter of fact, the studies that were copyrighted in order to respond to the enemies of the Qur'an,
who claim that the literal mutashabihat in the Qur'an is meaningless and causes unnecessary repetition, are such
works.

To sum up, it is clear that the subject of literal mutashabihat has a strong relationship with the i'jaz of the
Qur'an. For those who are ignorant of the relevant subject or tend to deliberately distort the truth, literal
mutashabihat is an excuse to defame the divinity of the Qur'an. However, in the eyes of competent scholars who
evaluate the issue from an objective point of view, there are important evidences supporting the divine source of
the Qur'an on the axis of literal mutashabih.



