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Risaletii’n-Nushiyye, Anadolu sahas: divan edebiyatinin ilk mesnevilerindendir. 600 beyitten olusan eser 1307
yilinda yazilmistir. Risdletii’n-Nushiyye, akademik arastirmacilar tarafindan daha ¢ok bir nasihatname olarak
degerlendirilmekte, didaktik ve ahlaki yonleri one ¢ikarilmaktadir. Eserin edebi kiymeti iizerinde siklikla
durulmasina ragmen felsefi ve sosyolojik yonlerine pek deginilmemektedir. Bu calismada Yunus Emre’nin mekan
kavramini nasil ele aldigi ortaya konulacaktir. Sairin, mekdni nasil algiladigr ve bu algiyr hangi anlatim
teknikleri iizerinden verdigi agiklanacaktir. Sair, mekdn ve insan arasinda genis ¢apl bir benzetme iliskisi kurar.
Eserin biiyiik kisminda kullanilan bu mekan istiaresinin anlasilmast hem sairin mekan algisinin ortaya
konulmasina katki saglayacak hem de eserin daha iyi anlasilmasini temin edecektir. Metinde mekan ile alakali
olarak ev, vilayet, sehir, el, miilk, diyar, diinya, cihdan ve dlem kelimeleri ge¢mektedir. Metinde mekdnsal
gondermelerin en basinda sehir lafzi gelmektedir. Sair, etrafi surlarla cevrili ve bir sultan tarafindan yonetilen
bir sehir tasvir eder. Sair, mekdni yalnizca fiziksel olarak ele almaz. Ashnda sair, fiziksel mekana kars: meta-
fiziksel mekani onceleyen bir bakis acisina sahiptir. Mekdn aidiyeti, mekan-kimlik iliskisi, mekdnin tarihi,
mekdnin iiretimi vb. konulari kuramsal olarak inceleyen pek ¢ok bilim dali vardir. Felsefe, sosyoloji, psikoloji,
tarih vb. disiplinlerce insan-mekan iliskisini inceleyen bilimsel yaklasimlarin olusturdugu literatiire mutasavvif
bir sairin mekdn algisinin eklenmesi bu sahadaki arastirmalara oldukga onemli bir katk: saglayacaktir.
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Abstract

Risaletii’n-Nushiyye is one of the first masnavis of Anatolian divan literature. The work, consisting of 600
couplets, was written in 1307. Risdletii'n-Nushiyye is considered more as an example of admonition genre by
academic researchers, and its didactic and moral aspects are highlighted. It will be explained how the poet
perceives the space and through which expression techniques he gives this perception. The poet establishes a broad
analogy relationship between space and human. Understanding this metaphor of space, which is used in most of
the work, will both contribute to the revealing of the poet's perception of space and provide a better understanding
of the work. In the text, the words house, province, city, land, property, world, earth and universe are mentioned
in relation to the place. The poet describes a city surrounded by walls and ruled by a sultan. This city is presented
as a place that is shaped towards negative or positive, influenced by individual or collective behaviors. The poet
has a perspective that prioritizes metaphysical space versus physical space. There are many branches of science
that examine space theoretically. Adding the space perception of a sufi poet to the literature created by these
scientific approaches will make a significant contribution to the researches in this field..
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Giris
Risaletii’'n-Nushiyye, Anadolu sahasi divan edebiyatinin ilk mesnevilerindendir. Yaklasik 600 beyitten olusan
eser 1307 yilinda yazilmistir. Eser, nasihatndme tiirtiniin yine bu sahadaki ilk 6rneklerindendir (Tatg1, 2013, s.
600).

Akademik ¢aligmalarda Risaleti'n-Nushiyye’nin tirti genellikle nasihatndme olarak belirlenmektedir. Bu
calismada bilhassa dikkat edilecegi iizere eserin ihtiva ettigi nasihatler yalnizca dini baglamda degildir. Bazi
pendnameler ve siyasetnamelerde oldugu gibi eser, bireyselden toplumsala hatta evrensele dogru genisleyen
bir ¢izgide yol gosterici olma gayretindedir.

Risaletii’'n-Nushiyye’deki mekan algisy; kurmaca unsurlar ihtiva etmekle birlikte arka planda tamamen dini ve
tasavvufi bir gergeveye oturtulmustur. Fakat sairin mekan algisin1 sekillendiren unsur yalnizca din ve tasavvuf
degildir. Eserde, en basta sehir ve sar kavramlar1 olmak iizere fiziki mekénlara yapilan gondermelerin, Yunus
Emre’nin yagsadig1 donemin sehir hayatinin durumu ve problemleri hakkinda sosyo-tarihsel malumat ihtiva
ettigi gortilmektedir. Yani Yunus Emre’nin Risaletii'n-Nushiyye’sindeki mekan algisi, sairin yasadig: tarihi
donem ve sahit oldugu siireg ile birlikte degerlendirildiginde tam manasiyla anlasilabilmektedir.

Yunus Emre’nin Risiletii'n-Nushiyye adli mesnevisi, Babailer Isyanini (1240) takiben yasanan Kdsedag Savasg:
(1243) sonrast Selguklunun zayifladigy; Anadolu’nun Mogol akinlarina agik hale geldigi; Erzurum, Sivas ve
Kayseri basta olmak iizere belli bash yerlesim merkezlerinin tahrip edildigi ve nihayetinde Anadolu
Selguklularinin Mogollara tabi olmas: ile sonuglanan (Siimer, 2002, s. 272) bir siirecin tiim tecriibe ve
hatiralarini yansitmaktadir. Anadolu halkinin bilhassa Kosedag felaketi sonrasinda yasadigi panik ve maruz
kaldig1 kétii muamelenin, tiim hayatini tam da bu siiregte gegiren (Erzi, 1950, s. 85) Yunus Emre’yi derinden
etkiledigi anlagilmaktadir.*

Mekan ¢aligmalar1 konusunda felsefe, sosyoloji, psikoloji, tarih, antropoloji vb. pek ¢ok bilim dali ve disiplinin
adianilirken (Solak, 2017, s. 14) tasavvufun mekéan tanimlamasina nerdeyse hig yer verilmemektedir. Tasavvuf
edebiyatinin en yetkin isimlerinden biri olan Yunus Emre’nin Risaletii'n-Nushiyye’sinde tasavvuf baglaminda
kuramsal manada bir mekan tanimlamasi yapildig;; bu tanimlamanin da kurmacanin imkanlarindan
yararlanarak edebi bir ¢ercevede sunuldugu goriiliir.

Henri Lefebvre’nin Mekdnin Uretimi (2014) adli ¢calismasinda sorulan Mekdn soyut veya somut mudur?
Mekanin tarihi var midir? Varsa yazilmis mudir? Mekan bir iirtin miidiir? vb. sorulara Riséletii'n-Nushiyye
adeta yiizyillar 6ncesinden cevap vermektedir.

Divan edebiyati alaninda yapilan mekan ¢alismalari, genellikle ya yalnizca yer adlarinin tespiti (Cavusoglu,
1966) ya da tespit edilen bu adlarin tematik tasnifi (Aksu, 2002, s. 67) seklinde yapilmaktadir. Son zamanlarda,
mekan ile alakali daha farkli sablonlarin denendigi ¢aligmalar da yapilmaya baslanmustir (Tetik, 2016; Gider,
2017).

Bu ¢aligmada, mekan ile alakali kelime ve kavramlar tespit edilmis, bu kavramlar tematik bir tasnife tabi
tutularak yer aldiklar1 beyitlerin baglamsal serhleri yapilmistir. Sairin genel algisini sekillendiren dini, tasavvufi
ve tarihi baglam cercevesinde mekan algisi tespit edilmeye calisilmistir. Sairin kullandig1 anlatim teknikleri ve
mekén-insan bagdastirmalar1 edebi olarak degerlendirilmistir. Yunus Emre’nin mekén algisin felsefi
kokenlerini ortaya koymak baglaminda Risaletii'n-Nushiyye'nin, mekan arastirmalarinin temel
kaynaklarindan olan Platon’un Devlet'i ve Fardbinin Medinetii’l-Fazila’s1 ile bir mukayesesine de yer
verilmistir.

* Adnan Erzi’nin 1950 yilinda yayimladig: bir belgeden sonra Yunus Emre’nin dogum ve 6liim tarihleri nerdeyse kesinlik kazanmg gibidir. Bu vesikaya
gore Yunus Emre 1240 yilinda dogmus, 1320 yilinda vefat etmistir.
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Riséaletiin-Nushiyye’'nin, kuramsal olarak tasavvufl diisiinceye dayanan, kurgusal olarak da kurmacanin ve
temsili anlatimin tim imkanlarindan yararlanarak sunulan mekan algisinin anlagilmasi hem eserin edebi
krymetini tiim divan edebiyat1 i¢inde yeniden konumlandiracak hem de sosyal bilimlerin kent ve mekan
calismalarina yeni bir perspektif kazandiracaktir.

Caligmada kullanilan beyitler, genel itibari ile Erdogan Boz tarafindan hazirlanan Risdletii’n-Nushiyye, Ogiit
Kitabi (Fatih Niishasi) adli ¢alismadan alinmigtir.

Yunus Emre’nin Kurmaca Ulkesi

Yunus Emre’nin Risaleti'n-Nushiyye adli mesnevisinde ev, vildyet, sehir, el, miilk, diinya, cihan ve dlem
seklinde genisleyen bir mekan algis1 vardir. Sairin mekan algis1 bu manada duragan (statik) degil evden evrene
dogru siirekli daralip genisleyen (elastic) bir yapidadir.

Tasavvufi bir baglamda insan1 mekan ile bir biitiin halinde ele alan sair; goniil cihdni, nefs eli, batin evi vb.
tanimlamalar aracilifiyla fiziksel mekan ile meta-fiziksel mekani bagdastirarak sunar. Risaletii'n-Nushiyye’nin
tamamina yayilan bu mekéan tanimi, tasavvufta genis bir yer tutan goniil kavrami ile de siki sikiya iligkilidir.
Mesnevide sik¢a kullanilan gonle girmek, goniilden atilmak vb. deyimler, sairin goniil kavramini mekan ile
iliskilendirdigini ortaya koyan diger ifadelerdir.

Sairin en ¢ok referans yaptig1 mekén sehirdir. Metinde sehir, sehr ve sar lafizlar1 ¢ok sik kullanilir. Bu sehir,
etrafi surlarla gevrili bir sehir-devleti tasvir etmek i¢in kullanilmaktadir. Yani sairin ekseriyetle sehirden kasti
bir payitaht veya iilkedir.

Bu tilke ditopik veya dis-iitopik degildir. Sair bu tilkeyi, iyi ve kotii kutuplagmasi baglaminda diyalektik olarak
ele alir. Ev, aydinlik olabilecegi gibi karanlik da olabilir; sehir giivenli, huzurlu ve sen bir yer olabilecegi gibi
etrafin1 haramilerin sardig1 veya igerisinde haricilerin oldugu bir mekan da olabilir. Bu baglamda bir mekéna
benzetilen insan gonlii de iman nuruyla aydinlik olabilecegi gibi seytanin fitneleriyle karanliga gomiilmis de
olabilir.

Sairin mekan algisina realist bir bakis acis1 hakimdir. Kurmaca (fictive) ozellikler ihtiva etmekle birlikte
metinde tasvir edilen mekanlar olaganiistii (fantastic) olarak tanimlamak dogru olmaz.

Sair, bu sehir-iilkeye bir isim vermez. $airin tanimladig insan da aslinda etnik veya cografi bir aidiyete sahip
degildir. Sairin insan ve mekan tanimi, bu manada bir mutlakiyet ifade etmektedir.

Bu tilkenin vatandaslari, sairin yasadigi donemin toplum hayatini yansitacak sekilde secilmis sosyal tip® 6zelligi
gosteren karakterlerdir. Bu tipler, sairin yasadigi donemi yansitsa da modern toplumlara da kolaylikla
uyarlanabilmektedir. Mesnevide yer alan bu karakterler asker (¢geri), yonetici (sultan) vb. olabilecegi gibi istifci
(matirbaz), terorist (harami), ayrilik¢1 veya anarsist (hdrici), hirsiz (ugri) gibi negatif veya aykir: tipler de
olabilir.

Risaletii’n-Nushiyyede Kullanilan Temsili Anlatim ve Mekan Sembolizmi

Sair, Risaletii’'n-Nushiyye’de, goniil ve mekdn arasinda bir baglanti kurar. Sair, bu mekan istiaresini goniil,
viicut, nefs gibi tasavvufi bazi terimlerle de iliskili olarak metin boyunca islevsel olarak kullanir. Bu baglanti
metinde, daralan veya genisleyen bir yapida sairin ihtiyacina gore sekil alir. Goniil e benzetilen mekan; bireysel
baglamda ev olabilirken toplumsal manada sehir ve tilkeye (miilk), daha genis bir diizlemde ise tiim evreni
kapsayacak sekilde cihdn’a veya dlem’e doniisebilir.

® Sosyal Tip kavramu ile ilgili olarak Almog Oz’un “The Problem of Social Type: A Review” aligmasina bakilabilir (Almog Oz, “The Problem of Social
Type: A Review”, Electronic Journal of Sociology, 1998).
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Tasavvufi divan edebiyatinda temsili anlatimin ilk 6rneklerinden olan Feridiiddin Attar’in 1187 yilinda kaleme
aldig1 Mantiku’t-Tayr adli eserinde de tasavvufi kavramlarin mekansal simgelerle anlatilmasi s6z konusudur.®
Mantiku’t-Tayr'da tasavvuftaki yedi merhale yedi vadiye (Sevgi, 2003, s. 29) benzetilirken Risdletii’n-
Nushiyye’deki mekan benzetmeleri tamamen sehir kiltiiriinii yansitmaktadir ve eserin bu yoniiyle orijinal
oldugu séylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan bir anlatim teknigi olan kavramlarin karsitlik icerisinde verilmesi (Cagil,
2013, s. 93) Risaleti’'n-Nushiyye’de de kullanilir. Sair, mekanla iliskili olarak rahmani x seytani, imdn x fitne,
tama‘x kana‘at, kibir x asaklik vb. pek ¢ok kavrami diyalektik olarak ele alir.

Hikéyenin sembollerle anlatildig1 eserler temsili veya alegorik gibi isimlerle anilir (A¢il, 2014, s. 145). Bu tiir
eserlerde alegori, temsili anlatim, mecaz yoluyla anlatim, agik istiareye dayali metafor 6zelligi gosteren anlatim
tekniklerine sikga bagvurulur. Goniil-mekan istiaresi Risaletii'n-Nushiyye'nin tamamina yayillmistir. Fakat
mesnevinin tamami bu alegori tizerine kurulmamistir. Metinde sairin, istiare-i temsiliyye, temsili tesbih veya
tesbih-i belig gibi edebi sanatlara, birer temsili anlatim teknigi olarak sik¢a basvurdugu goriiliir. Bu ytizden
Risaletii'n-Nushiyye’yi alegorik bir eser olarak tanimlamak yerine alegorinin bir anlatim teknigi olarak sik sik
basvuruldugu bir metin oldugunu sdylemek daha dogru olacaktur.

Sair, divan edebiyati gelenegine uyarak bazen kullandig temsili yine kendisi agiklar. Asagidaki beyitlerde mum
(¢1rak) ile kastedilen iman nuru; ev ile kastedilen goniil, hirsiz (ugr1) ile kastedilen seytandir:

Cirdk yandi delil togru bulundi // Ev aydin oldi vii ugr1 yolunds
Cirak didiigiim iman ntr1 mutlak // Imanluya didarun gosteriir Hak
Ol ugr1 didiigtim seytandur azar // Ki dem-be-dem igiinde fitne diizer (b. 557-599)

Iman nurundan yoksun bir génle seytanin gelip oturmasi, temsili olarak 15181n yanmadigini géren bir hirsizin
eve girip evin i¢inden bir seyler calmasina benzetilmektedir.

Tiim mesnevi boyunca mekan ile iligkili olarak kullanilan goniil cihdni, batin evi, nefs eli gibi tanimlamalar
sairin insani, insanin viicudunu ve gonliinii mekan ile biitiinlestirdigini gosteren kullanimlardir. Birer tesbih-i
belig olan bu kullanimlarla sair, tegbihin temel unsurlarini en aza indirgeyerek benzetmelerini daha estetik hale
getirmistir.”

Metinde kibr ve tama‘ kavramlari, emrinde askerlerin oldugu diisman komutanlarina benzetilmektedir.
Kana‘at ve fakr ise yine emrinde askerler olan kurtulus ordusu komutanlarina benzetilir. Kibr ve tama‘in,
askerleri ile birlikte gelip sehri yakip yikmalar;; Kana‘at ve fakrin emrindeki askerlerle yetisip sehri
kurtarmalari temsili tesbil’ler vasitasi ile okuyucuya aktarilmaktadir. Yine tasavvufi bir terim olan nefs’i dokuz
oglu olan bir aile reisine benzeten sair, tama‘kavramini da bu babanin en biiyiik ogluna benzeterek agiklar.

Yunus Emre’nin Mekan Tanimi: Géniil cihdni, nefs eli, [viicut] miilkii, batin evi

Sair, insanin i¢ diinyasin1 bir eve benzetir. Asagidaki beyitte icerdeki ev veya i¢ ev seklinde agiklanabilecek olan
(batin evi) tabiri kullanilmaktadir. Saire gore icsellestirilemeyen fiiller (zdhir amel) insanin gontl evini
hirsizlara (ugr1) karsi koruyamayacaktir:

Ct batin evlerini ugri ald1 // Zahirdagi amel tagrada kaldi (b. 229)

Saire gore insan viicudu bir tilke gibidir. Bu tilke, rahmdani ve seytdni iki sultan arasinda ¢esitli miicadelelere
sahne olur. Her iki sultan da bu iilkeyi ele gegirmek niyetindedir:

¢ Mantiku’t-Tayr’da tasavvufi kavramlar olan “talep, agk, marifet, istigna, tevhid, hayret ve fakr u fend” birer vadi olarak tasvir edilir.
7 Tesbih-i Belig, pek cok belagat¢i tarafindan siradan tegbihe gore daha estetik kabul edilmektedir.
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Iki sultan durur sana havale // Diler her birisi kim miilki ala (b. 19)

Saire gore iki sultan olarak tasvir edilen pozitif ve negatif giicler, potansiyel olarak insan gonliinde bulunmakta
fakat bunlardan hangisinin hakim olacagina ve viicut iilkesini yonetecegine kisi kendisi karar vermektedir.
Beyitteki “sana havale” ibaresi sairin bu goriisiinii vurgulamaktadir.

Tasavvufi bir kavram olan (nefs), insanin sehvete dayal: tiim beklenti ve timitlerini temsil eden bir beldeye (el)
benzetilmektedir:

Haber viriserem nefsiin elinden // Umidiin varisa gidesin andan (b. 18)

Okuyucuyu nefs eli’'ne kars uyaran sair, kisinin bu beldeyle iliskili tiim beklentilerinden (iimid) kurtulmas: ve
bir an 6nce oradan uzaklagsmas: gerektigini diigiiniir.

Metinde sik referans yapilan (miilk) lafzinin bireysel olarak sahip olunan ev-tarla gibi gayrimenkul
statlisiindeki mekanlara veya siyasi olarak hakim olunan iilkeye tekabiil etmesi de ayrica dnemlidir. Sair,
Stileyman peygamberin bile sonsuza kadar sahip olamadigi bir miilke sahip oldugunu diisiinen fakat
nihayetinde dlen birine “miilk yerinde duruyor hani sen nerdesin?” diye ¢arpic1 bir soru sormaktadir:

Siileyman miilkine s&hib sen isen // Bu miilk bayagidur ya sen kanisan *

Yukaridaki beyitte, klasik edebiyatta giic, iktidar ve servetin sembolii olarak siirekli telmih yapilan Siileyman
Peygamber’e gonderme yapilmaktadir. Yunus Emre’ye gore miilk temelsizdir. Bu miilke Stileyman Peygamber
dahi mutlak bir surette hakim olamamustir.

Yine miilk kavrami baglaminda nefs’i dokuz oglu olan bir aile reisine benzeten sair, tama‘ kavramini da bu
babanin en biiyiik ogluna benzeterek agiklar. Ona tiim cihan miilk olarak verilse yine de yetmez:

Ulu ogli tama* eyti i itmez // Cihan miilki anun olursa yitmez (b. 31)

Sairin miilk kavramu ister siyasi iktidar alani (territory) olarak ister sahsi mal varligi (property) olarak
yorumlansin hirs ile hareket edildiginde doyumsuzluk ifade etmektedir.

Yunus Emre’ye Gore Bireysel, Toplumsal ve Evrensel Mekanin Tegekkiilii

Sairin, mekanin maddi ve manevi boyutlarini birlikte ele alan bakis agis1, mekanin sekillenmesi noktasinda da
aynen devam eder. Saire gére mekanin tesekkiilii hem bireysel hem de toplumsaldir. Bireysel olarak goniil ve
bedenin sekillen(diril)mesi nihayetinde bu bireyin i¢inde yasadig: sehri ve tilkeyi de etkileyecektir.

Mekan ¢aligmalarinda sik¢a tekrarlanan “toplumsal mekadn, toplumsal bir iiriindiir” (Ghulyan, 2017, s. 4)
anlayisina Yunus Emre de sahiptir. Fakat gair mekéni, yalnizca kolektif biling ve davranislarin degil ayni
zamanda bireylerden de etkilenen bir {iriin olarak goriir. Mesela sehirdeki haricilerin sehir disina ¢ikarilmasi
meselesinde kolektif bir hareket s6z konusudur. Saire gore ayrilik¢1 bir grubu temsil eden harici probleminin
¢oziimii olarak, sehirde yasayanlarin birlikte ve birlik iginde hareket etmesi Onerilir. Fakat evine hirsizin
girmesini istemeyen bir ev sahibinin derin uykuya (gaflet) dalmamak veya 151k (¢1rak) yakmak gibi daha
bireysel onlemler almas1 gerekmektedir.

Yunus Emre’nin mekén algisy, insanla siki stkiya baglidir. Kibir ve 6fkeden arinmis bir kisinin gonlii ve viicudu
manevi bakimdan saglikli olacaktir. Saglikli bir birey, evinden baslayarak i¢inde yasadigi mekéan: da olumlu
yonde etkileyip sekillendirecektir.

® Bu beyit Risdletii'n-Nushiyye'nin Fatih niishasinda bulunmamaktadir. Beyit, M. Ozgelik tarafindan niisha karsilagtirmali olarak hazirlanan kitapta 335.
beyit olarak ge¢mektedir.
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Saire gore mekanin sekillenmesi iki yonlii olarak pozitife veya negatife dogru gidebilecek agik uglu ve cift
kutuplu bir diizlemde gerceklesmektedir. Hirs, dfke, tama‘ ve kibir hem bireysel manada hem de toplumsal
manada mekénin en 6nemli tehditleridir. Toplumsal manada bu 6zellikler arttik¢a sehirde kitlik, dfet ve ziyan
artacaktir. Kanaat, fakr ve sabr gibi kavramlarin da ayni sekilde hem bireysel hem de toplumsal etkileri vardr.
Bu iyi 6zellikler arttik¢a bereket (piir-ni‘met), refah ve rahatlik (rdhat) artacak sehir yeniden bayindir ve abad
(ma‘mur) olacaktir.

Mekana Tasavvufi Bir Bakis: Goniil cihdni, miilk-i diger, fani cihdn, baki dlem

Yunus Emre’nin mekan algis1 tamamen tasavvufi bir baglamdadir. Bu bakis agisina gore maddi mekan insanin
manevi mekani gérmesini zorlagtirir. Maddi mekan temelsizdir, fanidir ve terk edilmelidir. Saire gore maddi
mekan yerine kalic1 (bdki) olan, daha genis (azim) olan ve bir bagka mekan (miilk-i diger) olan manevi mekan
aranmalidir.

Saire gore goniil bir cihana benzer ve maddi cihandan ¢ok daha genistir. Yine saire gore goniil sayist kadar
cihan sayis1 vardir. Fakat bu cihani ancak kendini arayanlar bulabilir:

Azim cihan durur goniil cihani // Seni izlerisen bulasin ani (b. 17)

Sair, manevi cihan olarak tanimladig1 goniil'li, bityiik cihan (azim cihdn) olarak tavsif ederken diinya ve ahiret
hayatlarinin toplamini ise kiigiik cihan (muhtasar) olarak adlandirir. aire gore diinya ve ahiret hayatini
kapsayan iki cihanin tamamu (diikeli) ancak yiiz bin yil kadardir. Bu yekn, saire gore goniil cihdni karsisinda
oldukga kisa (muhtasar) kalmaktadir:

Bu mubhtasar cihén iki cihanca // Diikeli bakarisan yiiz bin anca (b. 16)

Soyut mekan: tam olarak anlatmanin zorlugunu vurgulamak i¢in sair, tanimladig1 miilk kavramu ile alakali
olarak bagska, farkl, kendine has, degisik veya orijinal manalarina gelen (diger) sifatin1 kullanir:

Kime sabr olsa diinyada miiyesser // Ana hak viriiserdir miilk-i diger (b. 268)

Saire gore diinyada sabirla hareket eden biri, bir bagka miilk’e (miilk-i diger) kavusur. Beytin ikinci misrasinda
sair, bu miilk’tin zaten mevcut oldugunu ancak, sabreden kisilerin bu farkli miilke miikafat olarak
kavugabileceklerini ifade etmektedir.

Sair, “gozleri Hakk’a agilanlar” seklinde bir grup tanimlar ve bu grubun diinyay: sevmeyecegini ¢linkii onlarin
sonsuz (bdki) olan bagka bir alemi gorebildiklerini diistiniir:

Baki alem goriindi gozlerine // Oturdi 15k tozi gozlerine (b. 401)

Ev bark yahut mal miilk (haniiman) beklentisi icinde olanlar ve fdni cihdn’dan tamamen vazgegemeyenler ise
bu baki alem’i goremeyeceklerdir:

Héanliman bekleyen gérmeye an1 // Komayinca temam fani cihani (b. 409)

Yine saire gére somut bir mekan olarak diinya tuzaklarla doludur. Diinyaya diiskiin olmak ve onun sundugu
nimetlere talip olmak ise son derece cirkin ve ¢arpici bir sekilde tarif edilmektedir:

Olokdem ciimle méalin yagmalatd: // Bu diinye cifesin ardina atdi (b. 397)°

° “Diinya” kelimesi Risaletii’n-Nushiyye’nin bir bagka niishasinda Cekisiirler an1 it gibi tullab // Ed-diinya cifetiin ve talibiiha kullab (b. 425) seklinde
gegmektedir (Ozgelik, 2012). Arapga asli ile kaydedilen ikinci misra aslinda tiim tasavvuf literatiiriinde sik¢a telmih yapilan ve hadis olduguna inanilan
bir sézdiir: “Diinya bir lesdir, onun talipleri ise kopeklerdir.” (Aclini, Kesfirl-Haf4, C. 1, s. 492).
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Yunus Emre’ye Gore Mekani Bekleyen Tehlikeler ve Tedbirleri

Sair, maddi mekan gibi manevi mekan olan gonliin de bazi tehlikelerle kars1 karsiya oldugunu diisiiniir. Yaptig
ev ve sehir gondermeleri ile maddi mekénin karsilagabilecegi tehditler ile manevi mekanin problemleri
arasinda iligkiler kurar.

Asagidaki iki beyitte sair, hem sehir algisini ortaya koymakta hem de bu sehrin karsilasabilecegi i¢ ve dis
tehditleri belirlemektedir:

Bu zerk ile bezediin tag divarun // Ki aldi mekr eli igerii sarmn "
Ogiit alurisan sen bu haberden // Gerek hariciler siirile sardan (b. 443)

Sairin, sehir giivenligi ile alakali olarak “igerdeki tehdidin disar1 ¢ikarilmasi, disaridaki tehdidin de igeri
girmesinin 6nlenmesi” seklinde bir doktrin teklif ettigi goriilmektedir.

Saire gore sehrin etrafi duvarlarla 6riillii olmalidir. Sair, dis duvar (tas divar) lafziyla sehrin etrafindaki bu
surlar1 kastetmektedir. Bu dnlem, i¢ sehri (igerii sari) disaridan gelecek tehditlere karsi korumak icin etkili
olmaktadir. Fakat sehri tehdit eden unsurlar her zaman disaridan gelmez. Ikinci beyitte gecen hdrici kelimesi
“cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” (Figlali, 1997, s. 169) manalarina gelmektedir. Bu hdrici lafz1 sehrin
icinde yasayan ayrilikcilar1 karsilamaktadir. Sairin, sehrin giivenligi ile alakali olarak en 6nemli nasihati
icerideki tehdit olan haricilerin sehirden stiriilmesidir. Yine sair tarafindan haricilerin nasil siirtilmesi
gerektigine dair bir strateji 6nerilir:

Ki bin er sehr igre el bir itdi // Hariciler siiriliip el bir etti (b. 444)

Saire gore sehir halkinin birlik i¢inde yasamas: bu haricilerin stiriilmesine baghdir. $ehirdeki ayrilik¢ilarin
siirtilebilmesi i¢in sehirde yasayan insanlarin elbirligi etmesi gerekir.

Saire gore, sehrin ve sehir halkinin (il) 6nemli diigmanlarindan biri de tama‘dir. Mesnevide tama, isgalci bir
ordu olarak tanimlanmaktadir. Bu diigsman, sehri isgal ettiginde sehri ve sehir halkini kurtaracak olan kana‘at
adli komutandir:

Tama‘dan kurtarurlar il @i sehri // Sidilar leskerin cebri vii kahri (b. 64)

Saire gore sehrin tehlikeli bir diger diiyman1 da hardmilerdir. Sehrin dis diinya ile baglantisini saglayan yollar
kesen bu haramiler hem sehrin ticaretini hem de giivenligini tehdit etmektedir. Saire gére bu tehdidin ¢6ziimi
yine kanaattir:

Kana‘at geldi oturd: taht1 aldi // Haramiler heman yollarda kald: (b. 84)

Sehrin bir diger diismani da 6fke (busu) dir. Onun yol agmis oldugu hasar sehri harap etmektedir. Bu tehdidin
¢Ozlimil ise sabirdir:

Eyidiin sabr1 kim tiz dutsun an1 // Harab itdi, il i sehri diyar: (b. 261)

Sehri bekleyen i¢ tehlikelerden birisi de istifiliktir. Sair, istif¢iligin sehrin giindelik hayatinda sebep oldugu
problemleri kitlik ve dfet lafizlar ile tanimlamaktadir. Bu kithiga ve afete sebep olanlar1 da stokgular (matirbdz)
olarak teshis eder. Bu problemin ¢oziimii ise kana‘at ve fakr lafizlar: ile ifade edilir. Kanaat ve fakr, teshis
yoluyla birer komutana benzetilmekte onlarin gelip sehri kurtarmalar1 da temsili tesbihlerle tasvir
edilmektedir. Kanaatin ve fakrin a¢gozliligii (tama®) sehirden kovmasiyla sehir rahatlar, kitlik ve afetin yerini
bolluk ve bereket alir:

Kamu sehr i kamu il rahat old1 // Nereye varsan piir-ni‘met old1
Goriinmez oldi ol kizhig @i 4fet // Matirbaz olurlar ctimlesi mat (b. 68-69)

' Bu beyit de Risdletii’n-Nushiyye'nin Fatih niishasinda bulunmamaktadir. Beyit, M. Ozgelik tarafindan niisha karsilagtirmali olarak hazirlanan kitapta
237. beyit olarak gegmektedir.
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Diisman isgalinden kurtulan sehrin tekrar imar edilmesi yine kanaatle miimkiin olacaktir. Ancak bu defa
kanaatin tevazu (asaklik) ile isbirligi yapmasi gerekecektir. Asagidaki beyitlerde sehrin ve etrafindaki yerlesim
merkezlerinin (vildyet) senlenmesi, diismanin mat olmasi ve dostlarin sevinmesi bir kutlama havasi igerisinde
takdim edilir:

Asaklikla kana‘at hos yar old1 // Ne isterisen anlarda var old
Cii ma‘mar oldi sehrile vilayet // $ad old1 dostumuz diismanumuz mat (b. 169-170)

Ev ile ilgili en biiyiik tehlike hirsizdir (ugri). Ev sahibi eger derin uykuya (gaflet) dalarsa eve hirsiz girer.
Asagidaki beyitte sair, evin duvarini (divdr) evi dis tehlikelere karsi koruyan en énemli unsur olarak takdim
eder. Eger ev sahibi derin uykuya (kat: uyu-) dalmissa hirsiz, evin duvarini delip igeri girecek ev sahibi ise bunu
duymayacaktir. Beyitte goniil eve; insan, ev sahibine; gaflet kavrami da uykuya benzetilmektedir:

Gafil olma eviine ugri gele // Kat1 uyurisan divar dele (b. 214)

Asagidaki beyitte de sair, benzer bir baglamda gaflet uykusundaki bir ev sahibine hitap etmektedir. Hirsiz
evden bir sey calmaktan 6te evi galmistir ve artik orada yagamaktadir. Sair, bunu son derece ¢arpici bir sekilde
soyle ifade eder: Sen neredeydin? Evini hirsiz aldy; yiyip icip oturuyor, ev artik onun oldu!:

Eviini kandayidun ugri ald1 // Yer iger oturur ev onun oldi (b. 218)

Metinde, soyut ve somut mekani bekleyen tehlikeler ve bu tehlikelerin ¢oziimleri i¢ ice ge¢mis benzetmeler
silsilesi halinde verilir. Bu unsurlar tablo halinde su sekilde verilebilir:

Tablo 1." Yunus Emre’ye Gore Mekani Bekleyen Tehlikeler ve Tedbirleri

Mekéan Mekénin tabii hali Tehdit Tedbir

ev, sehr, sar, el, | Ma‘milr, harami (haydut, terorist), dis duvar,

@u{k, vz{ay ef, hos yar, matirbdz (istifci, stokeu), divar,

diyar,  diinyd,

cihan, dlem sad, tama’‘ (aggozlilik), sabur,
rdhat, harici (ayriliker), kana‘at,
pir-ni‘met kithik, afet, asaklik (tevazu),

gaflet, harab, diisman fakr

Platon’dan Farabi’ye; Yunus Emre’nin Mekan algisinin Felsefi Kokenleri

Yunus Emre’nin Risaletii'n-Nushiyye’sindeki sehir algisini ortaya koymak, bu alginin felsefi kokenlerini tespit
etmeden tam manastyla miimkiin olmamaktadir. Yunus Emre’nin sehir-insan iliskisinin kékenlerini tespit
edebilmek icin ilk bakilacak eser Devlet ve yine ondan etkilenen Medinetii’l-Fizila olmalidir. Farabi'nin
Medinetii’l-Fazila’sinda (Kaya, 2003, s. 318) gecen ve sehir manasina gelen medine kelimesinin, Yunus
Emre’nin Risdletii’n-Nushiyye’sinde mekan ile alakali olarak en ¢ok gonderme yapilan sehir ve sar kelimeleri
ile iliskisi goze ilk carpan unsur olmaktadir. Platon’un Tiirk¢eye Devlet olarak cevrilen kitabinin orijinal ad
Politeia da sehir yonetimi ile alakalidir ve Yunanca sehir manasina gelen polis kelimesinden tiiremistir.

! Tablo 1’deki italik yazilan kelimeler Yunus Emre’nin Riséletii'n-Nushiyyesi'nde kullanilan orijinal kelimelerdir. Metin boyunca da bu orijinal
kelimeler italik yazilarak veya parantez igerisinde gosterilmistir.
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Yunus Emre’nin Risdletii’n-Nushiyye’sindeki sehir algisi ile FArabi'nin Medinetii’l-Fazila’sindaki' gehir algisi
arasinda ciddi benzerlikler vardir. Yunus Emre’nin Riséletii'n-Nushiyye’sindeki hdrici tanimlamasi ile
Farabi’'nin Medinetii’l-Fdzila’sindaki nevabit (Yildirim ve Caylak, 2021, s. 75) tanimlamasi arasinda dogrudan
bir iligki kurulabilmektedir. Yunus Emre’nin hdrici tanimlamas: Farabi’nin nevabit kavramu ile oldukea yakin
bir grubu isimlendirmek i¢in kullanilmaktadir (Karakaya, 2018). Farabi’nin nevdbit sinifi igcinde kategorize
ettigi “firsatgilar” (miitekannisiin) tanimlamasi ile Yunus Emre’nin kullandigy “istif¢i” (matirbdz) tabiri de
birbirine ¢ok benzemektedir. Yunus Emre’de, Farabi’nin en erdemliler grubunu olusturan hukemd sinifina
denk gelen erenler grubu vardir. Yine Yunus Emre’nin sehir-devletin yoneticisi olarak tasvir ettigi akil sultan:
kavrami ile Farabi’nin tanimladig hakim-imam (the imam-philosopher) birbirine yakin tanimlamalardir.

Fardbi'nin navabit kavrami, Alon tarafindan “toplumun prensiplerine karsi olanlar” (the opponents of the
principles of their community) seklinde agiklanir. Alon, bu kavram igin “opposition” karsiligini teklif eder.
Wilferd Madelung ise bu kavrami “neuerwachsene” (yeni yetmeler/tiirediler) seklinde Almancaya ¢evirir
(Alon, 1989, s. 222).

Yunus Emre’nin hdriciler igin teklif ettigi ¢oziim, Farabinin nevabit siifi ile ilgili ¢6ziimiine olduk¢a
benzemektedir. Farabi, navabit simifina dahil olan insanlarin 1slah edilebilecegini diisiinmez: “Felsefi veya
dinsel egitim kanaliyla nevabit grubunu erdemli hale getirmek, ona hakikatin bilgisini kazandirmak miimkiin
degildir” (Yildirim ve Caylak; 2021, s. 78). Farabi’ye gore sehri yoneten imam, egitimin disinda baska ¢oztimler
tiretmek durumundadir: “Bagkan, nevabit grubuna kars: sehirden kovma, cezalandirma, hapsetme ve zor islerde
calistirma yontemlerini kullanmalidir.” (Yildirim ve Caylak; 2021, s. 78).

Medinetii’l-Fidzila’daki sehirden ¢ikarmak (expulsion) cezasi, Risdletii'n-Nushiyye'deki sehirden stirmek
“sardan siiriil-” ifadesi ile aynidir. Ancak, Farabi’ye gore bu sehirden disar1 ¢ikarma islemi imam (the imam-
philosopher) tizerine vaciptir. Yunus Emre’ye gore sehri ve sehir halkini tehdit eden tehlikenin cinsine gore
glictin kullanimi ve kullanani da farklilasmaktadir. Yunus Emre’ye gore hdricilerin sehirden siiriilmesi, sehirde
yasayan ve yumusak giicli (soft-power) temsil eden erenlerin isidir. Sehri yakip yikan tama‘ askerlerini zor
kullanarak ve yok ederek (cebri ve kahri) sehirden ¢ikarma isi ise sert gii¢ (hard-power) kullanmaya ehliyetli
akil sultani ve kana‘at komutaninin isidir.

Sehirde yasayanlarin tasnif edilmesi meselesinde de Farabi ve Yunus Emre arasinda bazi benzerlikler ve
farkliliklar vardir. Farabi, Medinetii’l-Fizila’da yasayanlar1 bes farkli gruba ayirmaktadir. Geri kalanlar el-
bagiin (08N)" geklinde ifade ettigi nevabit grubunu tasnif dig1 birakarak bu bes gruba dahil etmez. Yunus
Emre’nin Risdletiin-Nushiyye’sinin dibacesinde insanlar, dort temel element (ates/od, hava/yil, su, toprak) ile
iligkili olarak dort gruba ayrilmaktadir. Farabi'nin tasnifi, meslek gruplar iizerinden sekillenirken Yunus
Emre’de siniflandirma tamamen insan mizaci baglaminda yapilmaktadir. Insanin karakterini sekillendirdigi
diistintilen dort unsur (andsir-1 erbaa) (Karlhiga, 1991, 149) insan davraniglarini da etkilemekte, dolayisiyla
insanin gevresiyle iliskisini de belirlemektedir.

Farabi ile Yunus Emre’nin sehir ile alakali diistincelerinin benzerligini daha gorsel bir sekilde ortaya koymak
noktasinda asagidaki tablo faydali olacaktir:

'2 Farabi'nin, es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevciidat adiyla bilinen eserinde de ayni mevzulara deginilmekte fakat Medinetii’l-Fazila ile
aralarinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu mevzuda ayrintili bilgi igin Ilai Alon’un Fardbi’s Funny Flora: Al-Nawabit as “Opposition” adli
¢alismasina bakilabilir.

'* Alon bu kavrami “the rest” seklinde Ingilizce’ye cevirir.

148



AUSBD, 2022; 22(Ozel Say1): 139-154

Tablo 2. Yunus Emre ve Farabi'nin $ehir Algilarinin Karsilastirilmasi

Yunus Emre Farabi
Eser Risaletii’n-Nushiyye Medinetii’l-Fazila
Yonetici Akl sultan1 Hakim-imam
Sehirde yasayanlar Dért bolik Bes grup
Erdemli grup Erenler Hiitkema
Problem grup Hérici Nevébit
Coziim Sardan siiriil- Hapis, para cezasi, sehir digina ¢ikarilma
Coziimiin uygulayicisi Akl sultani ve/veya erenler | Hakim-imam

Farabi’nin Platon’dan biiyiik oranda etkiledigi goz 6niinde bulundurarak Risdletii’n-Nushiyye’yi Devlet ile de
karsilastirmak gerekmektedir. Platon’un sehir yonetimi ile alakali gériislerini diyaloglar halinde kaleme alan
Devlet adli galigmasinda ideal (utopian) bir sehir devlet (city-state) ele alinmaktadir. Bu tig eser, temel 6zellikleri
bakimindan mukayese edildiginde asagidaki tablo ile karsilasiriz:

Tablo 3. Risaletii’'n-Nushiyye, Medinetii’l-Fazila ve Devlet (Politeia) Adli Eserlerin Temel Ozellikleri
Bakimindan Karsilastirilmasi

Yunus Emre Farabi Platon
Eser Riséleti’'n-Nushiyye Medinetii’l-Fazila Devlet (Politeia)
Edebi tiirii Manzum (Mesnevi) Mensur Mensur (Diyaloglar)
Bakis agis1 Dini, Tasavvufi, Edebi | Dini (Islami), Siyasi, Felsefi Ahlaki (etic), Siyasi (politic),
Felsefi
Insanlari tasnif sekli | Mizaca gore Meslegine gore Meslegine gore
Yonetici meleke Akal sultani Hakim-imam Filozof-kral
Yonetilen mekan Sehir Islam imparatorlugu Site devleti

Tablodan da anlagilacag) iizere bu ii¢ eser arasinda benzerlikler oldugu kadar farkliliklar da vardir. Devlet ve
Medinetii’l-Fazila’da ¢ok daha genis bir bicimde ele alinan sehir ve sehrin yonetimine Risdletii’n-Nushiyyede
kismen yer verilmektedir. Tasnif sekilleri bazi farkliliklar gosterse de insanin erdemleri her ii¢ eserde de 6ne
gikar. Bu erdemlerin tam bir dialite ve diyalektik icerisinde islenmesi ise Risdletiin-Nushiyye’yi diger iki
eserden ayirir: fman x gaflet, kibir x tevazu, sabir x tama gibi.

Platon’un Devlet'inde insani veya toplumu devlet ile 6zdeslestiren organizmac: yaklasim Farabi’de de vardir.
Fakat Yunus Emre’de bir yonetim merkezi olarak sehir, insana benzetilirken yalnizca biyolojik yonleri ile ele
alinmaz. Risaletii’n-Nushiyye'de viicut, goniil ve nefs'ten olusan insanin sehir ile miinasebeti bu katmanlar
cercevesinde degerlendirilir.

Platon ve Farabi’deki erdemli devletler veya erdemsiz devletler seklindeki devlet tasnifi, Yunus Emre’de biraz
farklilagir. Yunus Emre’ye gore sehir, icinde yagayan halka gore sekil almaktadir. Sehrin tabii hali (ma ‘mir, hos
yar, sad, rahat, piir-ni‘met) seklinde tanimlanir. Yani Yunus Emre’ye gore sehir tabii olarak giizel ve iyi bir
yerdir. Bu durum bazen i¢ veya dis tehditler sebebiyle bazen de sehirde yasayanlarin andsir-1 erbaa ile alakali
olarak tanimlanan manevi hallerindeki dengenin bozulmasina paralel olarak bozulabilmektedir. Akil, sabir,
kanaat, alcak goniilliiliik gibi iyi hasletlere geri doniildiigiinde sehir yeniden eski dogal haline doner. Yani sehir,
tipki insan gibi potansiyel olarak iyi ve kotiiyli kendi i¢inde barindirir.

Platon’un site-devlet (city-state) dlgegindeki devlet algisini Farabi, 6nce imparatorluk seviyesine daha sonra da

erdemli devletlerin kendi rizalar ile olusturacag: bir yeryiizii devleti (kozmo-polis) dlgegine tasir. Yunus
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Emre’de maddi bir mekan olarak sehir, etrafinda vilayetlerin (periphery) oldugu bir merkez (center)
statiistindedir. Manevi bir mekén olarak tanimlanan insan gonlii ise baghi basina bir alemdir. Risdletii’n-
Nushiyye’de gecen goniil cihdni kavrami, diinya ve ahiret hayatindan daha genis, hatta sonsuz bir zaman-
mekan (time-space) seklinde tanimlanir.

Sonug ve Degerlendirme

Bu ¢alismada Yunus Emre’nin mesnevi nazim sekliyle ve nasihatndme tiiriinde yazilmis olan Risdletii’n-
Nushiyye adli eseri, mekan algisi tizerinden incelenmigtir. Sairin mekéan algisi ile ilgili olarak su sonuglara
varmak miimkiindiir:

Sairin mekan algisina etki eden temel {i¢ husus vardir: Tasavvuf, sairin yasadig: tarihi donem ve edebi kaygi.
Eserde, sairin mekan algisi tahkiye, tasvir ve temsili anlatim gibi bazi temel anlatim teknikleri kullanilarak edebi
bir gerceve ile sunulmustur. Ilk bakista eserde, dini ve tasavvufi bakis agisiyla sekillendirilmis kuramsal bir
mekan algisinin oldugunu fark etmek oldukga zordur. Risdletii’n-Nushiyye'nin tam olarak anlagilabilmesi i¢in
metinde gegen kavramlarin tasavvufi karsiliklarinin bulunmasi ve metnin edebi taraflarinin agiklanmasi yeterli
olmamaktadir. Metnin tam olarak serh edilebilmesi i¢in sairin yasadig1 tarihi donemi ve bu dénemin sehir
hayatini da sairin sehir algisini sekillendiren etkenler olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Eserde en ¢ok atif yapilan mekan sehirdir. Eser, Selguklu hiikiimetinin zayifladigi, Mogollarin Anadolu’yu isgal
ettigi, Bizans merkezi yonetimi, tekfurlar ve bagimsiz hareket eden Anadolu beyleri arasinda yogun iktidar
miicadelelerinin yasandig1 bir donemde yazilmigtir. Mesnevide, disarida haramilerin kol gezdigi icerde ise
kargasa ¢ikaran haricilerin, evlere giren hirsizlarin veya sehri kitlik ve afete siiriikleyen stokgularin oldugu bir
sehir tasviri yapilmaktadir. Saire gore tiim bu i¢ ve dis tehditlerin temel sebebi insanin a¢goézliiliik, kibir, haset
ve Ofke gibi negatif 6zelikleridir. Kanaat, sabur, algakgoniilliilik gibi hasletlerin artmasiyla sehir, tekrar bolluk
ve berekete kavusacak, asayis yeniden tesis edilecektir.

Metinde gecen ev, vildyet, sehir, el, miilk, diyar, diinya, cihan ve dlem lafizlar, fiziksel mekéanlar1 tanimlamak
i¢in kullanilan isimlerdir. Bdtin evi, goniil cihdni, baki dlem, nefs eli gibi isimlendirmeler ise sairin tanimladig:
soyut mekénlardir.

Eserde mekén, somut ile soyut diizlemlerin ig i¢e girdigi bir baglamda ele alinmaktadir. Metinde gegen goniil
cihdni, nefs eli, [vicut] miilkii ve bdtin evi tabirleri, soyut mekan ile somut mekan bagdastirmalarinin birer
yansimasidir.

Sair, fiziki mekani degersizlestiren manevi mekan: ise yiicelten bir bakis agisina sahiptir. Mekan aidiyeti
noktasinda sair, insani, fizikselden ziyade metafiziksel bir mekéna ait olarak goriir. Sair, terk et- veya ko- filleri
ile insanin maddi mekan ile iligkisini agik¢a belirler. Maddi mekan (diinya veya cihan) fanidir, miilk
temelsizdir, asil olan bdki dlemdir. Saire gore somut mekénlar olumsuz sekillenebilecegi gibi soyut mekénlar
da negatif olarak sekillenebilmektedir.

Saire gore soyut mekanlar hali hazirda mevcuttur. Fakat insanin bu mekanlarla iligski kurabilmesi i¢in bazi
erdemlere sahip olmasi gerekmektedir. Eserde, yalnizca sabredenlere Hak tarafindan miikéfat olarak verilecek
olan bagka bir miilk (miilk-i diger), gozleri Hakk’a agilanlarin gorebildigi baki dlem veya sadece kendini
arayanlarin bulabilecegi biiyiik cihan (azim cihdn) gibi mekanlar tarif edilmektedir.

Sabir, kanaat, tevazu (asaklik) gibi 6zellikler insanin yalnizca soyut mekéanini olumlu yonde etkilemekle kalmaz
maddi mekan1 da miispet yonde etkiler. Hirs, 6fke (busu), kibir gibi kotii hasletlerin de hem soyut hem de
somut mekan tizerinde negatif etkileri vardir.
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Eserde, bireyselden toplumsala hatta evrensele dogru genisleyen bir mekan algisi vardir. Mekan bireysel veya
toplumsal tutum ve davranislarin bir iirtiniidiir. Bireysel olarak gonliinii temiz tutabilen insan, daha genis
manada icinde yasadig1 evi, sehri, iilkeyi ve hatta tiim cihani temiz, huzurlu ve emniyetli hale getirebilecektir.

Risaltii’n-Nushiyye'nin Medinetii’l-Fazila ve Devlet ile iliskili oldugu, bu iligkinin de ytizeysel olmayip insan-
mekan iliskisini kapsayan pek ¢ok ayrintida kendini gosterdigi tespit edilmistir. Yunus Emre’nin, Farabi ve
Platon’u aynen tekrarlamadigi, pek ¢ok noktada kendi fikir ve goriislerini yansittig1 da goriilmektedir.

Insan viicudunu bir iilkeye (ten miilkii), insan gonliinii cihana (goniil cihdni) ve insanin nefsini bir memlekete
(nefs eli) benzeten Yunus Emre’nin organizmaci bir bakis agisina sahip oldugu goriiliir. Platon ve Farabi’den
farkli olarak Yunus Emre, insani, yalnizca biyolojik bir organizma olarak degil viicut, goniil ve nefse sahip daha
komplike bir canli olarak gormektedir. Sairin bu yaklasimina gore iyilik ve kotiilitk insanda birer potansiyel
(kuvve) olarak bulunmaktadir. Insan, iki farkli sultana benzetilen ve rahmani ve seytanilafizlari ile birer z1t giic
olarak tasvir edilen iyi ve kétiiden hangisinin viicut iilkesini yonetecegine 6zgiir iradesi ile karar vermektedir.

Risaletii’n-Nushiyye’deki mekan algisinin anlasilmasi hem genel olarak tasavvufun mekéna bakisinin
anlagilmasina ciddi katki saglayacak hem de eserin edebi kiymetinin ve orijinalliginin tiim divan edebiyati
genelinde yeniden konumlandirilmasina yardimei olacaktir.

Yunus Emre’nin Risdletii’n-Nushiyye’sini yalnizca dini-tasavvufi nasihatler ihtiva eden bir metin olarak
okumak onun kapsamini bityiik oranda daraltmaktadir. Bu yaklasim, esrin edebi kiymetini ¢ok diisiirmese de
fikri yoniiniin biiyiik oranda ihmal edilmesine neden olmaktadir. Eseri, mutlak insana ve mekana dokunan,
bu konuda fikir iireten bir weltliteratur 6rnegi olarak tanimlamak ¢ok daha dogru bir yaklasim olacaktir.

Kaynakga
Acil, B. (2014). Bir tiir mii tarz mi1? Klasik Tiirk edebiyatinda alegori. Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi,
19(37), 145-167. Erisim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/254677

Aksu, C. (2002). Lutfi divani’nin tahlili (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul.

Alon, 1. (1989). Farabi’s funny flora: al-Nawabit as “opposition”. The Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland. 2, 222-251. Erisim adresi:
https://www.jstor.org/stable/252124862seq=1#metadata_info_tab_contents

Gagil, N. (2013). Hakikat-mecaz kutuplagmasi baglaminda Kuran’da temsili (simgesel) anlatim. Islami [limler
Dergisi, 8(1), 93-112. Erisim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/pub/islamiilimler/issue/35145/389846

Cavusoglu, M. (1966). Necati Bey divani’nin tahlili ve sistematik indeksi (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Cmar, B. (2014). Mantiki'nin  Nasihatndme’si. TUBAR, 35, 85-98.  Erisim  adresi:
http://turkoloji.cu.edu.tr/pdf/bekir_cinar_mantiki_nasihatname.pdf

Durmug, 1. (2011). Temsil. TDV Islam  Ansiklopedisi, (40), 434-435. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/temsil--edebiyat

Erzi, A. S. (1950). Tiirkiye kiitiiphanelerinden notlar ve vesikalar I: Yinus Emre’nin hayati1 hakkinda bir vesika
I. TTK Belleten, XIV(53), 85-89. Erisim adresi: https://belleten.gov.tr/tam-metin-pdf/987/tur

Figlali, E. R. (1997). Hariciler. TDV Islim Ansiklopedisi, (16), 169-175. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/hariciler#1

151



AUSBD, 2022; 22(Ozel Say1): 139-154

Ghulyan, H. (2017). Lefebvre’nin mekan kuraminin yapisal ve kavramsal ¢ergevesine dair bir okuma. Cagdas
Yerel Yonetimler Dergisi, 26(3), 1-29. Erisim adresi: https://cyy.hacibayram.edu.tr/Dergiler

Gider, M. (2017). Bdki ve Fuzili divanlarinda mekdn tasavvuru (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig.

Karakaya, M. (2018). Farébi’de erdemli toplumun erdemsizleri/nevabit. Felsefe Diinyas: Dergisi, 68, 135-156.
Erisim adresi: http://isamveri.org/pdfdrg/D00615/2018_68/2018_68_KARAYAM.pdf

Karliga, H. B. (1991). Anasir-1 erbaa. TDV Islam Ansiklopedisi, (3), 149-151.Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/anasir-i-erbaa

Kaya, M. (2003). el-Medinetii'l-Fazila. TDV Islam Ansiklopedisi, (28), 318-320. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-medinetul-fazila

Lefebvre, H. (2014). Mekdnin iiretimi. 1. Ergiiden (Cev.). Istanbul: Sel Yayincilik.

Oz, A. (2018). Sosyal tip problemi: Bir gézden gecirme. A. Giinaydin (Cev.). Dil ve Edebiyat Arastirmalari,
(18), 357-394. Erisim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/557344

Ozgiin, C. ve Ulugakar, M. (2020). Platon ile Farabi’nin devlet anlayislarinin giiniimiiz siyaset perspektifinden
karsilastirilmasi. IJEASS, 3(1), 1-16. Erisim adresi: http://ijeass.gedik.edu.tr/tr/download/article-
file/1223432

Sagdig, S. (2015). Arap dili ve belagati agisindan tesbih-i temsil ile istiare-i temsiliyye sarkacinda temsil. AIBU
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(5), 236-253. Erisim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/498048

Sevgi, H. A. (2003). Mantiku't-Tayr. TDV Islam Ansiklopedisi, (28), 29-30. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/mantikut-tayr

Solak, G. S. (2017). Mekan-kimlik etkilesimi: Kavramsal ve kuramsal bir bakis. MANAS Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6(1), 13-37. Erisim adresi: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/577726

Siimer, F. (2002). Kosedag savasi. TDV Islam Ansiklopedisi, (26), 272-273. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/kosedag-savasi

Tatg, M. (2013). Ydanus Emre. TDV  Islam  Ansiklopedisi, (43), 600-606. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/yunus-emre

Tetik, B. (2016). 15. yiizyil divanlarinda mekdn algisi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Ardahan
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Ardahan.

Uzun, M. 1 (2011). Temsil. TDV Islam Ansiklopedisi, (40), 435-436. Erisim adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/temsil--edebiyat

Yildirim, O. ve Caylak, A. (2021). Farabi diisiincesinde nevébit: Medinetii’l Fazila’nin yeniden insa edilmesi
sorunu baglaminda bir analiz. Sarkiyat I[lmi Arastirmalar Dergisi, 13(1), 66-82. Erisim adresi:
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/ 1272342

Yunus Emre (2017). Risdletii’n-Nushiyye, 6giit kitabi (Fatih niishast). E. Boz (Yay. haz.). Ankara: Gazi Kitabevi.

Yunus Emre (2012). Risalet’iin Nushiyye. M. Ozgelik (Yay. haz.). Karaman: Karaman Valiligi ve Karaman
Belediyesi.

152



AUSBD, 2022; 22(Ozel Say1): 139-154

Extended Abstract

Purpose

The study aims to reveal the perception of space in Yunus Emre’s work called Risaletii'n-Nushiyye. In the
study, attention is drawn to the literary, mystical, sociological and philosophical content of the work. As one
of the first mathnawis in the Anatolian field, Riséletii’'n-Nushiyye is of great importance in understanding how
the Ottoman mathnawi literature, which would later form a very large literature, was shaped. Understanding
the perception of space in this work, which contains many spatial references, is of great importance in
understanding the work in terms of semantics. Revealing the socio-historical, cultural and intellectual
background that shapes the poet’s perception of space will contribute to understand both literary and
intellectual value of the work. Understanding the space perception of Yunus Emre, one of the first sufi poets
in Anatolia, is also important in understanding the later sufi literature. In addition, the work plays a key role
in our understanding of the space concept of mysticism.

Design and Methodology

The study aims to analyze the perception of space in Yunus Emre's work called Risaletii'n-Nushiyye through a
sample. The steps followed in the study can be listed as follows: (1) Determining the concepts and words related
to space in Risaleti’'n-Nushiyye. (2) Classification of spatial concepts thematically. (3) Determining the poet's
definition of space, his view and perception of space through the concepts and words collected in certain
themes. After these steps, it was designed to determine the factors that shape the poet's perception of space, to
reveal the factors that affect his view, and to examine these analyzes comparatively through space studies. The
study is a literature review study in one aspect. On the other hand, it contains a theoretical approach in the
field of space studies. Since the study includes the determination of the perception of space, it also includes
examination and comparison.

Findings

We can summarize our findings in the study as follows: (1) The words in the text about space are as follows:
House (ev), province (vildyet), city (sehr), country (el), territory (miilk), realm (diydr), earth (diinyd), world
(cihan), universe (dlem). (2) The most referenced word in the text is “city”. (3) The concept of city used in the
text represents a city-state surrounded by walls and ruled by a sultan. (4) According to the poet, space is divided
into two as abstract and concrete. (5) Abstract space is permanent, valuable and eternal. Concrete space is
ephemeral, illusory, and worthless. (6) Not only individual attitudes and behaviors shapes the space; collective
behaviors also have a direct effects on the space. (7) Abstract concepts such as greed (tama’), ambition (hirs)
and arrogance (kibr) have effects not only in abstract space but also in concrete space as a reflection of this. (8)
Not only the physical activities of the people living in a place, but also their feelings and thoughts affect the
place. (9) As the good qualities of the people living in a place such as humility (tevazu), patience (sabr) and
contentment (kanaat) increase, that place become better place. (10) The heart (goniil), self or ego (nefs) and
the body (viicut) are defined as spiritual spaces. (11) The abstract realm is much larger than the concrete one.
(12) The security and public order problems of physical space are related to the problems of abstract space.
(13) Symbolism is frequently used as a narrative technique in the work. (14) There are two basic elements that
shape the poet's perception of space: religion and Sufism. (15) The city and space perception in Yunus Emre’s
Riséaletii'n-Nushiyye and the ideas in Farabi’s Medinetii’l-Fazila are similar. (16) Since Farabi is a follower of
Platonic thought, there are similarities in subjects such as city, space and the management of space between
Platon’s work called the State and the Risaletii'n-Nushiyye. (17) Just as Farabi does not repeat Plato's ideas
exactly, Yunus Emre does not repeat Farabi either. (18) In fact, he even has very original views about the city

and its administration, which differ from Plato and Farabi.
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Research Limitations

In this study, the perception of space in Yunus Emre's masnavi called Risaletii'n-Nushiyye is revealed. A sample
was made over the concepts and words related to space in this work, and no comparison was made with other
poems in the poet's divan. The narrative techniques used by the poet are only explained at the point of
explaining the poet's perception of space. The poet's views on religion and mysticism are handled only as
elements that shape the perception of space. The poet's philosophical resemblance to which school of thought
has been discussed only in the context of Aristotle and Farabi. The disciplines of literature, mysticism,
sociology, history, political science and philosophy were applied to explain the work. While the original text
was used in Yunus Emre’s Risaletii’'n-Nushiyye, secondary sources were used in the works of Farabi and Plato.

Implications (Theoretical, Practical and Social)

Space studies based on literary works should not be based solely on scanning and detection. Even the thematic
classification of concepts related to space should not be contented with. Space studies in literary works should
be conducted in a more theoretical framework. It should be handled comparatively by making use of several
disciplines. Literary knowledge and theories should not be contented with, but other social sciences such as
history, philosophy, political science and sociology should also be utilized. Poetry should be considered as a
product of thought, and the poet should be considered as a thinker. Otherwise, poetry will remain only as a
fine art, and the poet will be evaluated only as a master of rhetoric.

Originality/Value

The work has several original merits. It contains information and comparisons that will reposition the literary
value of Yunus Emre’s work, Risaletii'n-Nushiyye, which has a very important place in the history of Turkish
literature in general and in Divan literature in particular. It is a study that will make serious contributions to
the ideas of Sufism, which is a theoretical thought system, about space, as a subject that has not been discussed
before in space studies. While Riséletii'n-Nushiyye is considered as a product of thought and idea, Yunus Emre
is also considered as a thinker. Yunus Emre's ideas are compared with the ideas of Plato and Farabi for the first
time. Not only the points where Yunus Emre intersects with the thought of Farabi and Plato, but also the points
where they differ are presented. Based on the understanding that fiction-based texts are actually a product of
thought, it reveals in practice that literary texts should be evaluated not only from a literary point of view, but
also from a philosophical point of view.

Aragtirmaci Katkisi: Alper GUNAYDIN (%100).
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