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Onur YILDIRIM*

Giris

Islam siyaset diisiincesinin temel kavramlarindan birisi adalettir. Din, alem,
varlik, devlet, toplum, hukuk ve ahlak alanlar: basta olmak iizere, inceleme
konusu yapilan her tiirlii ilm1 alanda temel referans olarak basvurulan ada-
let basit bir hukuk teknigi kavrami degildir. Adalet, ferdin hem kendisine
yonelik siyasetini hem toplumsal-siyasal bir varlik olmasi hasebiyle diger
insanlarla kurdugu iliskiyi hem de alem ve Allah’la olan miinasebetini dii-
zenleyen bir ilkedir. Bu yoniiyle adalet, bireysel, dinsel, toplumsal, siyasal
ve iktisadi boyutlar1 haiz bir kavramdir. Islam diisiince tarihinde adalet,
insanlar arasi iligkilerin yani sira, Allah ve kul, hiikiimdar ve tebaa arasin-
daki iligkilerin kendisine gore belirlendigi kavramlardan birisi olarak kabul
edilir. Islam siyasal diisiincesi acisindan adaletin bir erdem olarak kabuliinii
ortaya koyan iki diigiince gelenegi bulunur. I1Ki, ifrat ve tefrit arasinda kalan
her tiirlii eylemin adalet olduguna dair Aristoteles mithrii tasiyan Yunan dii-
slince gelenegidir. Bu diisiince gelenegine gore addlet, ortay1 hedefleyen ey-
lemdir. Ikincisi, adileti varligin birlik, diizen ve uyumuna iligkin pratik bir
deger olarak ortaya koyan Islam diisiince gelenegidir. Islam siyasal diisiin-
cesi, bu iki gelenegin sentezlenmesi suretiyle adaleti hem orta eylem hem
de varligin diizen ve birligini saglayan bir erdem olarak kabul eder. Ciunki
toplumsal-siyasal hayati var kilan insanlarin birlik, diizen ve uyum icerisin-
de diisiinme ve eylemesini saglayan adalet kavramidir. Birlik ve diizen icin
toplumun {iyesi olan insanlarin ortayi, orta eylemi hedeflemeleri gerekir.

*  Dr. Ogr. Uyesi, Kirikkale Universitesi, i..B.F., Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Bolimi, ORCID: 0000-
0003-3946-338X, e-mail: onur20082008@hotmail.com
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Bagka bir deyisle adalet, istikrarli ve diizenli bir toplum i¢in vazgecilmez bir
sart olarak kabul edilen birlik diistincesini saglayan bir erdemdir.

Ne var ki, toplumsal-siyasal birligin saglanmasi konusunda adalet erde-
mi rakipsiz degildir. Ahlak ilm1 konusunda Antik Yunan, Roma ve Islam diin-
yasinin ¢6nci filozoflarindan Platon, Aristoteles, Galen, Kindi ve Farabinin
etkisi altinda kalan ve analitik-felsefi ahlak literatiirtiniin kdse taglar1 olarak
kabul edilen Ibn Miskeveyh, T{isi, Devvani ve Kinalizade, toplumsal birli-
gi tesis eden bir erdem olarak muhabbetin ¢nemine dikkat ¢ekerler. Mu-
habbet, addlet gibi, toplum icinde yasamanin ortaya cikardig1 zorunlu bir
iligki tiiridir. Bu erdemin hedefiyle, adalet erdeminin hedefi aynidir: Top-
lumsal-siyasal birlik. Bu iki erdem, hedef bakimindan ortaklassalar dahi, bu
hedefin yéntemi bakimindan farklilasirlar. Adalet, toplumsal-siyasal hayat
icin yapay birlik gerceklestirirken; muhabbet sayesinde toplumda dogal bir-
lik meydana gelir. Ancak Islam ahlak filozoflar1 toplumsal-siyasal birlik ba-
kimindan yapaylik-dogallik tartismasi ekseninde dogal olanin (muhabbet)
yapay olandan (adalet) iistiin oldugunu ifade etmelerine ragmen, yapay ola-
nin kilavuzlugu olmadan dogal olanin gerceklesmesinin miimkiin olmadi-
gin1 ortaya koyarlar. Bagka bir deyisle adalet, kendisinden iistiin bir erdem
olarak kabul edilen muhabbetin nasil olmas: gerektigini belirleyen olciit-
tir. Cuinki dengeli ve diizenli toplumsal hayat icin insanlar arasi is bélimi
kacinilmazdir. Bunun icin her bir ferdin kendine tahsis edilen toplumsal
rolii benimsemesi gerekir. Bunun gerceklesmesi ise her bir ferdin icerisin-
de yer aldig1 toplumsal sinifi ve yerine getirdigi toplumsal rolii, adaletin
geregi olarak hak ettigi konum seklinde kabul etmesine baglidir. Bu tiir
bir kabul icin siyasal yénetim (ideal olup olmadig1 tartismasini dikkate al-
madan) olarak adlandirdigimiz miilkiin temeli olan iktidara ve muktedire,
yani hiikiimdara ihtiya¢ vardir. Bu ¢alismanin konusunu miilk icerisindeki
tezahiirleriyle adalet-muhabbet iliskisi olusturmaktadir. Son yillarda sosyal
bilimler literatiiriinde adalet-muhabbet yahut sadece muhabbet erdemini
merkeze alan ¢aligmalarin sayisinda artig gériinmektedir. Ornegin Aydin ve
Camur’un 2018 tarihli Kamu Yonetiminde Sevgi ve Adaletin Gerekliligi ve One-
mi baslikl1 makalesi, adalet-muhabbet iligkisini kamu y6netimi baglaminda
konu edinir. Didaktik bir ¢alisma olan bu makale, adalet-muhabbet iligkisi-
ni kamu yo6netimi diistincesini merkeze alarak sorunsallastirmaktadir. An-
cak bu satirlarin yazarinin kaleme aldig1 calismanin temel varsayimi adalet
ve muhabbet erdemlerini anlamli kilanin milk oldugu yéniindedir. Bu yo-
nityle bu calismada, Aydin ve Camur’un sorunsalindan farkl: bir sorunsal-
la adalet-muhabbet iligkisi ele alinmaktadir. Akyol ise 2012 tarihli Ahldk-1
Naswri'de Ahldk ve Siyaset Iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma baghgini
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tasiyan makalesinde, muhabbet merkezli ahlak-siyaset iliskisi okumasi ger-
ceklestirmektedir. Akyol, adaletin 6nemine yer yer dikkat cekmekle birlikte,
calismasinin kurucu kavrami sevgi oldugu icin muhabbeti adalete ¢ncele-
yen bir metin ortaya ¢ikarmigtir. Bu satirlarin yazarinin ¢aligmasinin amaci
ise, Islam ahlak filozoflar1 tarafindan biitiinliikk erdemi olarak kabul edilen
adaletin, muhabbet erdeminin varlik kosulu oldugunu ortaya koymaktir.

Ahlak-Siyaset iligkisi: Ontolojik Bir iligki

islam filozoflarina gére ahlak, diisiinme ve planlamaya gerek kalmadan, in-
sanin bir eylemi gerceklestirmesine neden olan psikolojik yeti olarak ta-
nimlanir (Amasi, 2016: 203; ibn Miskeveyh, 2017: 51). Filozoflar arasinda
biiyiik bir kabul goren yukaridaki ahlak taniminin kaynagi Galen'dir (Cabiri,
2016: 359). Psikoloji ve ahlak arasindaki baglantidan hareketle tanimlanan
ahlak, insana 6zgil eylem ve davraniglara kaynaklik eden bir mahiyete sa-
hiptir. Ruhani tip olarak adlandirilan ahlak ilminin konusu, “goriis ve irade
bakimindan giizel, makbul ve 6viilen veya cirkin, kotii, yerilen ve reddedilen
fiillerin” insandan sadir olabilmesi cihetiyle diisiinen insani nefstir (TGs],
2021: 26). Bu ilmin yontemi konusunda, [slam ahlak filozoflar1 Aristote-
les’in yontemini kullanmaktadirlar. Buna gore, ahlak ilminin ydntemi, tikel
olgulardan (parcalarin incelenmesinden) hareketle genel bir ilkeye (yasa)
ulasmay1 hedefleyen tiimevarim yontemidir (Cabiri, 2016: 337). Bu ilmin
amac! konusunda da filozoflarin Aristoteles’i takip ettiklerini ifade etmek
gerekir. Onlara gore, ahlak ilminin amaci melek ve hayvan arasinda ara can-
11 form olan insani yetkin kilmaktir.

Ahlak ilminin amaci bakimindan iki hususa dikkat ¢cekmek gerekir. T1ki,
degerler alaniyla ile ilgili olan ahl3k, varliklar arasinda sadece insana ickin
bir fenomen olarak kabul edilir. Diinyevi (siifll) dlemdeki diger miimkiin var-
liklar gibi, dogasi geregi nakis bir tabiatla yaratilan insan (Bircan, 2020: 367),
ahlak ilmi sayesinde ilaht (yiice) aleme intikal ederek, hakiki mutlulugu elde
eder. Islam ahlak filozoflarina gére, hayvani mertebeden daha asag1 merte-
bede yer alan nakis insan, bu ilim sayesinde miimkiin varliklarin en sereflisi
olarak en iist mertebeye kavusup, melekten yiiksek bir mertebeye ¢ikar. Bu
baglamda Devvani, kadim filozoflarin, erdeme talip olan kisinin 6ncelikle
ahlak ilmini 6grenmesi gerektigini ifade ettiklerini aktarir. Mantik veya ma-
tematik, fizik ve metafizik ilimlerinde yetkinlesmenin yolu ahlaki iyilestirme
ilmiyle irsat olunmasina baglidir. Zira nefs, ahlakini iyilestirmedigi siirece,
hikmetli ilimleri 6grenmesi, onda sadece fesadin artmasina neden olacaktir
(Devvani, 2020: 36). Ikincisi, temel amac1 insanin mutlulugu kazanmasini ve
mutsuzluktan kurtulmasini temin etme olan ahlak ilmi, diinyevi ve bedensel
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arzularin tatminiyle ulasilan hazlarn yetkinlik olarak kabul etmez. Bilakis ah-
1ak ilmi, diinyevi ve bedensel olandan uzaklasip, manevi, akli ve ruhsal gelis-
mislik sayesinde insanin yetkin olacagini varsayar. Zira bu ilim, diinyevi ve
bedensel olanin olus (kevn) ve bozulusa (fesdd) tabi oldugu icin gelip gecici
oldugunu; gelip gecici olanin da hakiki mutluluk olamayacagini ortaya koy-
may1 amag edinir. Bu yiizden hakiki mutluluk, olus ve bozulusa tabi olmayan
manevi, akli ve ruhsal olana ickindir (Cagrici, 2017: 17). Kindi'nin deyisiy-
le, hiizniin var olmamas1 anlamina gelen hakiki mutluluk, degismezlik ve
suirekliligin zorunlu olarak var oldugu akil dlemi i¢in gecerlidir. Hiiziinden
uzaklasip, hakiki mutlulugu elde etmek i¢in insanin akil dlemini gézetmesi,
sevdigi ve istedigi seyleri bu dlemden se¢mesi gerekir (Kindi, 2017: 51).

Islam ahlak filozoflari, ahlak ilminin diger ilimlerle iliskisi bakimindan
ona en yakin olan ilmin siyaset ilmi oldugunu distinmektedirler. Bu ilim,
ferdin ahlakinin (tedbirii’n-nefs) yani sira, evin idaresi (tedbirii’l-menzil) ve
genis bir insan toplulugunun yonetimi (siyasetii’l-miidiin) anlamina gelen
siyaset ve devletle de ilgilidir (Rosenthal, 1992: 82). Ozellikle T{isi ve onun
yonteminin takipcileri olan Devvani ve Kinalizade’de, ahlak ilmi insan dav-
ranisini ferd? diizeyde, ev ici iligkiler a¢isindan ve toplumsal-siyasal boyutta
inceleme konusu yapar. Bu bakimdan ahlak ilminin pratik felsefe ile 6zdes-
lestirildigi sonucuna varilabilir (Anay, 1994: 222). Ahlak ilmi konusunda bu
tiir bir yaklagimin tercih edilmesinde Kur'an'dan miilhem Islami diisiince ve
Aristoteles miihri tasiyan Yunan disiincesi belirleyici etkenlerdir. Zira bir
taraftan Islam’a gore inanan bir fert, bir ailenin tiyesi ve bir sehrin sakini ol-
mas1 miinasebetiyle kendine, ailesine ve sehrine kars: sorumluluklar: olan
bir canlidir. Diger taraftan, Islam ahlak filozoflarinin Aristoteles’ten miil-
hem bir sekilde ortaya koyduklari klasik ilimler tasnifine gore, pratik felsefe
anlamina gelen amelf hikmet, ahlak, ev idaresi ve devlet yonetimi disiplin-
lerinden miitesekkil bir biitiin olarak kabul edilir. {limler tasnifi bakimindan
bu {i¢ disiplin arasinda metodik bir ayrim séz konusu olsa dahi, filozoflar
acisindan bireysel ahlak, ev idaresi ve devlet yonetimi birbirini tamamlayan
disiplinlerdir (Karagézoglu, 2009: 95).

Filozoflar, dzellikle ahlak ve siyaset arasindaki iliski ve siirece dikkat
cekip, bu iki ilmin sehre (medine) nispetle ilm-i medeni terkibiyle ifade
edilmesini uygun goriirler (Cabiri, 2016: 337). Baska bir deyisle, Ingilizce
“political science” ifadesinin Tiirkceye terclime edilmesiyle, Tiirk siyasal ter-
minolojisine “siyaset bilimi (ilmi)” olarak yerlesen ifadenin karsiligi ilm-i
eserinde ilm-i medeni hakkindaki bilgilerin Platon'un Devlet ve Aristo-
teles’in Politika adli eserlerinde genis bir sekilde ele alindigini ifade eder
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(Farabi, 2019: 164). Bu yiizden Platon-Aristoteles mithrii tasityan klasik fel-
sefe eserlerinde, ahlak ve siyaset arasinda birbirini tamamlama suretiyle
ontolojik bir iligki oldugunu ifade etmek gerekir. Her ne kadar Platon-Aris-
toteles mithrii tasityan modern 6ncesi (klasik ve Ortacag siyasal diistincesi)
disiince gelenegi acisindan siyaset ilminin, ahlak ilminden daha kapsamli
ve daha serefli oldugu kabul edilse dahi, siyasal diisiincenin iizerine oturdu-
gu teori ilmii'n-nefs olarak adlandirilan ahlak ilmidir. Ciinki ferdin kisisel
kaderi ile siyasal toplulugun (polis/site/medine) kaderi arasinda ontolojik
bir iligki bulunur (Arslan, 2018: 398).

Bu bakimdan ilmii'n-nefs, insana ait diisiinen nefsin iki giice sahip oldu-
gunu ortaya koyar. I1ki, teorik ve pratik akli iceren idrak giiciidiir. Ikincisi,
ofke ve arzu giiclerini iceren hareket ettirici giictiir. Her gii¢, kendi eylemini
aklin kilavuzlugunda yerine getirdiginde, teorik aklin egitiminden hikmet,
pratik aklin egitiminden adalet, éfke giicliniin egitiminden cesaret ve arzu
giiciiniin egitiminden iffet meydana gelir (T@isi, 2021: 90). Islam ahlak filo-
zoflarina gore, insan icin ahlaki bir yasamin baslangici ferdin ahlaki erdem-
lerin (hikmet, cesaret, iffet ve adalet) kilavuzlugunda kendi bedenini yonet-
mesiyle baglar. Bu anlayisa gore fert, kendi aza ve kuvvelerinin yoneticisi
oldugu icin hesap gliniinde kendi yonetim tarzindan dolay1 sorguya cekilir
(Devvani, 2020: 94). Beden miilkii seklinde adlandirilan bu yonetim tarzi,
insani bir tiir ara canli form olarak kabul eder. Iinsan, melek ve hayvan tiir-
leriyle baz1 ortakliklara sahip oldugu icin ara canli formunda yer alir. Akil,
insan ve melek tiirlerinin ortaklasa sahip olduklar: bir gii¢ iken; sehvet ve
gazap gii¢leri yoniinden insan ve hayvan tiirleri ortaktirlar. Ne var ki insan,
akil, sehvet ve gazap giiclerinin tamamini birden sahip olmasi nedeniyle bu
iki tiirden de ayrisir. Zira melek, sehvet ve gazap gliclerine sahip olmayip,
yalnizca akil giicline sahipken; hayvan tiirii de akil giiciine sahip olmayip,
yalnizca sehvet ve gazap giiclerine sahiptir. U¢ giice de sahip olmasi baki-
mindan melek ve hayvan tiirlerinden farklilasan insan, sehvet ve gazap giic-
lerini akil giiciine tabi kilarsa, melek tiirtiniin tizerine cikarken; sehvet ve
gazap gilicleri akil giiciine galebe ¢aldiginda, hayvan tiiriinden daht asagilik
bir varlik olarak kabul edilir (Devvani, 2020: 30).

Insanin ahlaki bir varlik olarak kabul edilmesinin yolu ise, onun sahip
oldugu erdemleri toplumsal-siyasal hayat, baska bir deyisle miilk (sehir)
icerisinde gerceklestirmesine baghdir. Insana nispet edilen erdemler an-
cak miilk icerisinde anlam kazanirlar. Islam ahlak filozoflari, insana 6zgii
erdemleri, erdemler olarak kabul ederlerken, Aristoteles’in ahlak ve siya-
set arasinda kurdugu yéntemi takip etmektedirler. Aristoteles, Islam ahlak
felsefesinin Yunan mirasi kapsaminda kurucu metinlerinden birisi olan Ni-
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komakhos’a Etik adli eserini, “imdi bastan alalim” (Aristoteles, 2018: 2106)
climlesiyle sonlandirarak, ferdin ahlakina iliskin ortaya koydugu teoriyi,
bir baska eseri olan Politika ile toplumsal-siyasal boyuta tasir. Zira ahlaka
dair bir eser olarak kabul edilen Nikomakhos’a Etik ile siyasete dair bir eser
olarak kabul edilen Politika, dogas1 geregi toplumsal-siyasal bir canli olan
insana dair arastirmanin tamamlayici parcalarini olustururlar. Aristoteles,
ahlak ve siyaset arasindaki baglantiyi, baska bir deyisle ahlak ilminden siya-
set ilmine gecisi Magna Moralia adl1 eserinde de ortaya koyar. O, bu eserin
girisinde, ahlaki karakterin ilmi bir disiplin oldugunu ifade etmekle birlikte,
bu ilmin siyasetin bir dali oldugunu ve onun siyaset ilmi a¢isindan baglan-
gic noktasi olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir (Aristoteles, 2019: 11).
Bu bakimdan Aristoteles’in ydntemini takip eden basta Farabl olmak iizere
ibn Miskeveyh, T{is1, Devvani ve Kinalizade gibi Islam ahlak filozoflari, fert
icin ortaya koyduklar1 ahlaki projeyi aile ve devlet yonetimine de aktarirlar.

Bu projeye dayanan bir yasam seklinin ilk uygulama alani ferdin kendi
kendini yénetimidir. ibn Bacce, erdemli olmayan bir toplumda erdemli bir
fert olarak kendi kendinin ytnetimine odaklanan filozof i¢in ortaya koydu-
gu bu projeye tedbirii’l-miitevahhid adin1 verir (Ibn Bacce, 2020). Ne var ki,
ahlaki projeye dayanan ferdl yasam seklinin, aile ve devlet yasaminda da
olanakl: kilinmasi gerekir (Keskintas, 2017: 264). Zira ahlaki projenin 6ziinii
olusturan erdemler, kisinin sadece kendisine mahsus kaliyor ve bagkalarina
yayilmiyorsa, évgilyii hak etmezler (Amasi, 2016: 215). Bu noktada Islam
ahlak filozoflarinin Aristoteles’i takip ettiklerini ifade etmek gerekir. Aris-
toteles, pratikten uzak olan erdemin salt bilgi olarak bir ise yaramayacagi-
ni, onun mutlaka pratige aktarilmasi gerektigini belirtir. Erdemin pratige
aktarilmasinin yéntemi ise, onun toplumda uygulanmasi icin zorunlu olan
araclarin edinilmesidir. Bu araclarin edinilmesi goérevini iistlenen, ilm-i
medeninin ikinci kismi olan siyaset ilmidir. Bu ilim, “siyasal iyilik” ola-
rak adlandirilan iyiligi bir biitiin olarak toplumda gerceklestirmeyi hedefler
(Cabir, 2016: 351). Dolayisiyla, tiiriintin fertlerinden ayrilip, dag baslari ve
magaralara kapanan, bunu ziiht, ruhbanlik ve kdmil insan mertebesi sayan
kimseler kinanmalidir. Zira bu kimseler, gecimlerini halkin sirtini yikleyip,
onlarin ziraat ve sanatlari araciligiyla iirettiklerini kullanirlar. “Isimleri mii-
tevekkil, resimleri miiteekkil, yani yiyici” olan bu tiir insanlar, halka faydali
olmadiklar1 halde onlardan faydalandiklari icin adaletten saparlar ve zalim
olarak adlandirilmaya layiktirlar (Kinalizade, 2020: 375). O halde, tiirsel ve
sahs? devamlilik icin tiirtiniin diger fertlerinin hizmet ve yardimina hayvan-
lardan daha ¢ok muhta¢ olan insan, yetkinlige ulasma amaciyla erdemlerin
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kilavuzluk ettigi ferdl yasamini, hem aile hem de toplumsal-siyasal yasam
icerisinde mimkin kilmalidir.

Islam ahlak filozoflarl, ahlak ve siyaset arasinda ontolojik bir iliski oldu-
gunu ortaya koyma suretiyle insanin yetkinlige ulasabilmesi i¢in ferdi ah-
lakini, ailevi ve toplumsal-siyasal alanlara tasimasi gerektigini ifade etme-
lerine ragmen, toplumsalligin dogasi geregi rekabet ve ustiinliik yarisina
sahne olduguna dikkat ¢ekerler. Filozoflar agisindan insanlar arasi rekabet ve
ustiinliik iddias1 zararl diistince, davranis ve eylemleri ortaya ¢ikarir. Zira in-
sanin yetkinlige ulasabilmesi i¢in diisiince, davranis ve eylemler bakimindan
tiriinlin diger fertleriyle cekisme, catisma ve ayrilik icerisinde degil, birlik
icerisinde olmasi gerekir. O halde, menfaatleri dogrultusunda yetkinligi icin
toplumsallasan insanlar arasinda rekabet ve iistiinliigii ortadan kaldirmak
gerekir. Filozoflar, toplumsal birlige zarar verdigini diisiindiikleri rekabet ve
ustiinltigiin ortadan kaldirilmasi i¢in toplumsal-siyasal hayat icerisinde iki
erdeme miiracaat edilmesi gerektigini ileri siirerler: Adalet ve muhabbet.

Bitiinliik Erdemi Olarak Adalet

Adalet, “davranis ve hiikiimlerde dogru olmak, hakka gore hitkiim vermek,
esit olmak ve esit kilmak” anlamlarina gelen bir mastar isimdir. Bir erdem
olarak adalet, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun bir sekilde ferdi ve
toplumsal yapida diizen, dirlik ve birligi saglayan erdem olarak tanimlanir
(Cagrici, 1988: 341). Bu bakimdan adalet, insanin ferdi ve toplumsal yasa-
minda miimkiin olan en yiiksek standarda kavusmasini, yani iyi, giizel ve
hayirli olana yénelmesini hedefler (Hadduri, 1999: 125). Islam ahlak filo-
zoflarina gore, insanin Allah'in halifesi olmasinin yolu ¢nce kendi aza ve
giicleri tizerinde ifrat ve tefritten kacinarak, erdemli bir yasam siirmesine
baghdir. Insanin ifrat ve tefrit seklinde adlandirilan agiriligin her iki ucun-
dan da uzak durmasini saglayan diisiinen nefsin erdemi hikmettir. Insan
hikmet sahibi oldugunda, adalet erdemi meydana gelir. Ciink{i adalet, nefsin
guclerinden her birini olmasi gereken (erdemli) konuma getiren erdemdir.
Adalet sayesinde sehvet duyan giiciin erdemi olan iffet, gazap duyan giiciin
erdemi olan cesaret ve akil eden giiciin erdemi olan hikmet olmasi gereken
(erdemli) makamlara kavusurlar. Bu sayede insan nefsinde gerginlik ve en-
dise ortadan kalkar, denge saglanmis olur (Cabiri, 2016: 331).

Islam ahlak filozoflari, insan nefsindeki bu dengenin toplumsal-siyasal
hayat icin de olusturulmasi gerektigini diistiniirler. Zira insan dogasi geregi
medeni, yaradilisi itibariyle toplumsal bir varlik oldugu i¢in, yardimlagsma ve
toplumsal miinasebet olmadan yasamini siirdiirme olanagina sahip degildir.
Baska bir deyisle, ferdin kendi kendine yeterli olmasi, onun biitiin isteklerini
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kendi basina karsilamasi miimkiin degildir. Insan, dogas1 geregi toplumsal
(sehirli/medeni) bir varlik oldugu i¢in onun toplum icinde mutlaka bir gére-
ve sahip olmasi ve bu goérevi yerine getirerek, kendini yetkin kilmasi gerekir.
insan icin toplumsalligin dogal zorunluluk olarak kabul edildigi bu anlayisa
gore, toplumsal denge, nizam ve birlik i¢in adalet gerekir (ibn Miskeveyh,
2017: 136). Ciinkii adalet sayesinde fert, kendine uygun olan bir konum elde
ederek, toplumdaki herhangi bir sinifin icerisinde yer alir ve bu sayede yet-
kinlesir. Toplumsal-siyasal hayatta adaletin uygulanmasi ve korunmasini
saglayan, aralarinda aksiyolojik ve hiyerarsik bir iliski bulunan ti¢ araca ihti-
yac vardir. Bu araclar, sirasiyla, en bilyiik kanun (ndmds-i ekber) olarak kabul
edilen ilahi mukaddes seriat, adil hiikiimdar ve diisiinmeyen, ses ¢ikarmayan
ve akletmeyen paradir (Devvani, 2020: 89; T{is1, 2021: 115).

Adalete yonelik bu vurgu, hi¢ siiphesiz, adaleti miilkiin temeli olarak ka-
bul eden yaklasimin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Ne var ki, gbzden ka-
cirillmamasi gereken husus, filozoflarin adaleti miilkiin temeli olarak degil,
miilkten kaynaklanan iligkilerin dayanmasi gereken bir Olcilit olarak kabul
etmeleridir. Dogas1 geregi medeni bir varlik olan insan tiiriiniin toplanmasi
ve bir araya gelmesiyle ortaya cikan adalet erdemi degildir. Insani toplanma
hiyerarsik, esitlikci olmayan, baska bir deyisle iktidar iligkisi olarak tanim-
lanabilecek yoneten-yonetilen iligkisiyle miimkiindir. Clinkdl toplumsallik
ve medeniyet, insani arzular birbirinden farkli oldugu icin mutlak anlamda
kotulugi gidermeyi ve iyiligi saglamay: basaramaz (Kinalizade, 2020: 371).
Birbiriyle catisma halinde egilimler barindiran toplumun denge, diizen ve
birlik icin miilkiin temeli olan iktidara ve iktidarin kullanicisi olan muktedi-
re, yani hitklimdara ihtiyaci vardir. Toplumun yoneten ve yonetilen seklinde
iki ayr1 kampa ayrilarak, birbirinden uzaklagmasi, temel amacini toplumsal
birlik olarak tayin eden miilkiin birligi saglayan erdem olan adaleti uygula-
masini gerekli kilar. Bu yiizden Devvani, adaletin, miilkiin ayirt edici ézellik-
lerinden olan gii¢ ve zorlama vasitasiyla ortaya ¢ikan bir birlik tiirti oldugu-
nu ifade eder (Devvani, 2020: 99). Buna gore, adalet miilkiin temeli, nedeni
degil, tirevi ve sonucudur. Zira insan i¢in toplum icerisinde yagsamanin on-
tolojik ve ahlaki bir zorunluluk olarak kabul edildigi bu anlayisa gore, in-
sanlarin birbirlerinin haklarina tecaviiz etmelerini engelleyecek bir yénetim
tarzina ihtiyaglar1 vardir. Islam ahlak filozoflarina gére, bu yénetim tarzina
en bliytik siyaset ad1 verilir. Miilk anlamina gelen en biiyiik siyaset, toplum-
sal birlik icin seriat, hiikiimdar ve paray: kullanir (Devvani, 2020: 179; Kina-
lizade, 2020: 371). Adaleti tahakkuk ettiren araclar olarak seriat, hitkiimdar
ve para, insani toplanmay1 miimkiin kilan miilk icerisinde anlam kazanirlar.

| felsefe dinyasi

N
~
~J



| felsefe diinyasi

N
I~
o0}

FELSEFE DUNVYASI | 2022/YAZ | SAYI: 75

O halde, her tiirlii insani toplanmanin dogal olarak miilkii meydana ge-
tirmedigini, aksine toplumsallik ve medeniyetin ontolojik olarak miilke tabi
oldugunu ifade etmek gerekir. Bagka bir deyisle, miilk olmadan insani top-
lanmanin yetkinligi olan toplumsallik ve medeniyet var olamaz. Bu yiizden
Kinalizade, toplumsal birlik i¢in kac¢inilmaz gereklilik arz eden toplumsal
adaletin tiirleri olan seriat, hitkiimdar ve para arasinda vazgecilmez olanin
milki var kilan hikiimdar oldugunu ileri siirer. Ona gore, “her asirda bir
seriat koyucu lazim olmasa dahi, seriati koruyan ve tikel meselelerde ka-
nun koyucunun nassi bulunmadiginda tiimel esaslardan ¢ikarimda buluna-
cak hitkiimdar lazimdir” (Kinalizade, 2020: 373). Bu tespite gore, toplumsal
birligi saglayan adalet icin miilke ihtiya¢ vardir. Islam ahlak filozoflarinin
da Farabl'den miilhem bir sekilde miilkii, yonetimsel agidan erdemli olan ve
erdemli olmayan seklinde ikili bir tasnifle incelemeleri yukaridaki tespit-
le ilgilidir. Miilkiin erdemli bir yonetim olarak adlandirilmasini belirleyen
maksim adalettir. Birlige en ¢ok benzeyen erdem olarak ifade edilen adalet
sayesinde miilk erdemli bir yénetim adini almaya hak kazanir. Ne var ki,
miilkiin adalet erdeminin ifrat ve tefriti olarak kabul edilen zuliim ile birlik-
te anilmasi, onun “miilk”lik niteligini ortadan kaldirmaz.

Dogal Birlik Erdemi Olarak Muhabbet

Mubhabbet, “bugzun zidd1” olarak tanimlanan hubb kékiinden tiireyen Arapca
bir kelimedir. Bu kelime literatiirde, yaygin bicimde sevgi anlaminda kulla-
nilir (Uludag, 2005: 386). Sevginin az sayida insan arasinda yerlesen 6zel tii-
rine dostluk adi verilir. Onun, dostluktan daha dar bir cercevede, sadece iki
kisi arasinda meydana gelen cogkulu tiiriine ise ask denilir (Ibn Miskeveyh,
2017: 165). ibn Miskeveyh'in agk kavramina dair yukaridaki taniminin kay-
nag1 Platon'dur. Platon, Yasalar adl1 eserinde, sevgi olarak Tiirkceye terciime
edilen philia'nin siddetli ve yogun bir sekilde ortaya ¢iktiginda Tiirkcesi ask
olan eros kavramiyla karsilandigini ifade eder (Platon, 2007: 322). Bu nok-
tada su tespiti akilda tutmak gerekir: bn Miskeveyh'in ahlak felsefesi ba-
kimindan temel kaynaklarindan birisi olan Aristoteles merkezli Yunan kiil-
tlirel-dilsel mirasi acisindan dostluk kavrami hem dostlugun kaynagi olan
muhabbet (sevgi) hem de dostluk anlamlarina gelir (Walzer, 1962: 227). Bu
yiizden Aristoteles’ten yapilan alintilarda kullanilan dostluk kavrami, mu-
habbetin az sayida insan arasinda yerlesen 6zel tiirti olan dostluk anlaminda
degil, dostlugun kaynagi olan muhabbet anlaminda kullanilacaktir.

Bu tespitten sonra muhabbet kavramini merkeze alarak, incelemeye de-
vam edebiliriz. Gazall, muhabbeti yukaridaki tanim ve zitlik etrafinda ele
alan distintrlerden birisidir. Ona gore, muhabbet gonlin zevk aldig1 seye
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meyletmesi iken; bugz, eziyet edici ve zorluk veren seyden gonliin nefret
etmesidir (Gazali, 2019: 712). Islam diisiincesi a¢isindan muhabbet, kozmo-
lojik, ontolojik, toplumsal, psikolojik ve ahlaki boyutlari olan bir kavramdir
(Kutluer, 2005: 388). Islam ahlak filozoflari icin ahlak ve siyaset arasinda
ontolojik bir iligki oldugundan, muhabbet kavraminin siyasal boyutunun da
oldugunu ifade etmek gerekir. Hatta Islam ahlak filozoflari, muhabbet erde-
mini toplumsal hayatin ¢imentosu olarak kabul ettikleri i¢in bu erdemi, dev-
let yonetimi olarak Tiirkcelestirilen “siyasetii’l-miidiin” boliimiinde incele-
me konusu yapmiglardir (Demirkol, 2014: 90). Zira filozoflara gore, insanin
yetkinlik kazanmas1 ve kemale ermesi toplumsal-siyasal hayat sayesinde
gerceklesir. Toplumsal-siyasal hayat icin ise insani toplanma gerekir. Filo-
zoflara gore, insani toplanmanin gerekceleri, hem temel insanf ihtiyaclarin
temin edilmesine ydnelik menfaat hem de insanin kendi tiiriine karsi besle-
digi cana yakinliktir. Insani toplanmaya yénelik olarak ortaya konulan cana
yakinlik gerekcesi, muhabbetin temelini olusturur (Kinalizade, 2020: 392).
Filozoflar, toplumsalligin, bir arada yasamaya ve birbiriyle iyi gecinmeye
bagli oldugunu kabul ettikleri i¢in insanlari birbirlerine baglayan ve onlari
kaynagtiran bir erdem olarak muhabbetin énemine dikkat cekerler (Ibn Mis-
keveyh, 2017: 168; Tis1, 2021: 247).

Islam diinyasinda muhabbet erdeminin énemine ilk defa dikkat ¢eken
ziimre tasavvuf ehli olmustur. 1k siifiler, Allah-kul arasindaki iligkiyi korku
ve uyarl Uzerinden degil, muhabbet ve Umit iizerinden kurmay1 denemis-
lerdir. Bu yiizden onlar, Allah-kul iligkisi ve ahiret hayat: hakkinda muhab-
bet ve iimidi 6ne cikaran ayet ve hadisler tizerinde durmuslardir. Uludag’a
gore, tasavvuf ehli tarafindan manevi hal olarak kabul edilen muhabbetin ¢
tiirit bulunur. Ilki, “sevenin, sevdigini génliinde tutup ona itaat etmesi” ola-
rak tanimlanan halkin muhabbetidir. ikincisi, “sevenin, arzu ve hevesinden
armarak sevdiginin iradesine gore hareket etmesini esas alan” hakikat ehli
dirtist miiminlerin muhabbetidir. Uguncusii ise, “Allah’in kadim olan sev-
gisine yonelen ve sevgisinden dolay1 O'nun vasiflarina biiriinen” ariflerin
muhabbetidir (Uludag, 2005: 386-7).

Kur’an, muhabbet iizerinde 6nemle durmakta; Islam ahlak filozoflar1 acl-
sindan bir erdem olarak belirlenen bu kelimeyi dinsel hayatin temeli ve asli
unsuru olarak kabul etmektedir. Uludag, muhabbet kelimesinin bir dyette
(Taha 20/39), hubb kelimesinin ise dokuz ayette gectigini ifade eder. Ayrica,
hubb kelimesinden tiireyen isim ve fiiller, Kur'dan'in yetmis iki yerinde yer
alir. Ona gore, hubb kokiinden tiireyen isim ve fiillerin yer aldig1 ayetlerde
muhabbet, hem Allah’a hem de insana nispet edilir. “Allah onlari, onlar da Al-

lah'1 severler” (el-Maide 5/54) ayeti Allah ve kullar arasindaki karsilikli mu-
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habbeti ortaya koyan ayetlerden birisidir. Muhabbetin Allah’a nispet edildigi
ayetlerde, O'nun “takva sahiplerini, iyilikseverleri, maddi ve manevi temiz-
lige 6nem verenleri, tevekkiil ehlini, sabirli davrananlari, adaletli olanlari,
kahramanlari, Hz. Peygamber’e uyanlar1” sevdigi aktarilir. Allah’in muhabbet
beslemedikleri ise, “inkar edenler, zuliim ve haksizlik yapanlar, glinahlarda
1srar edenler, bobiirlenenler, bityiiklenenler, nankérler, hainler, asiriliga sa-
panlar ve simariklar” olarak gdésterilir. Muhabbetin insana nispet edildigi
ayetlerde ise, basta “Allah sevgisi olmak iizere, iman sevgisi ve miiminler
arasindaki sevgiden” ovgiiyle soz edilir. Kur'an, “diinya, mal, miilk, mevki,
makam ve menfaat” sevgisine sahip olanlari ise kinar. Hadislerde de, muhab-
bet konusu genis bir sekilde ele alinir. Hadisler, Allah rizasi icin miiminlerin
birbirilerine kars1 muhabbet beslemeleri gerektigi konusu basta olmak iize-
re, iyilikseverlik, iffet, haya, takva, hosgorii, yumusak huylu olma, kolaylasti-
ric1 olma ve kusurlari 6rtme tiiriinden erdemleri yiiceltir (Uludag, 2005: 3806).

Filozoflar, muhabbetin olmadig1 toplumlarin adalete ihtiya¢ duydukla-
rin1 ileri siirmektedirler. Bu bakimdan Amasi, bazi bilginlere gore dlemin
diizen ve kivaminin muhabbet ile saglandigini vurguladiklarini not eder.
Adilet e duyulan ihtiyacin nedeni, toplum iiyeleri arasindaki muhabbetin
eksikligidir (Amasi, 2016: 243). Ibn Miskeveyh, biitiin varliklarin diizen ve
durumlarinin iyilik icinde olmasinin muhabbete bagl oldugunu ifade eder.
Insanlar arasi iligkinin ilkesi muhabbet erdemi olmadiginda, onlar arasin-
daki iligkiyi diizenleyen ilke olarak adalete ihtiyac duyulur (Ibn Miskeveyh,
2017: 158). Devvani, muhabbetin adaletten iistiin oldugunu, onun var oldu-
gu toplumsal yasamin adalete ihtiya¢c duymadigini ifade eder. Muhabbetin
adalete {istiin olusunu belirleyen iki husus bulunur. ilk olarak muhabbet,
dogal iken, adalet yapaydir (sanatsaldir). Muhabbet, insanlar arasi dogal bir-
lik saglarken; adalet bir sanat olmasi miinasebetiyle onlar arasinda yapay
birlik kurar. Dogal olan, sanatsal olandan daha kadim oldugu i¢in muhabbet,
adaletten daha tistiindiir (Devvani, 2020: 183).

Ikinci olarak adalet, hakli ve haksizi tayin eden icerigiyle ikili bir dil
kullanirken, muhabbet ikilik hitkiimlerini ortadan kaldirir (Keskintas, 2017:
262-3). Adalet kelimesinin es anlamlisi olan insaf kelimesi etimolojik olarak
ikiye bolmek demektir. Yari(m) anlamina gelen nisf kelimesinden tiireyen
insaf, hakkinda ¢ekisme olan bir seyi yar1 yariya paylasma, bélme gibi ¢cok-
luga isaret eden bir kelimedir (Tdist, 2021: 247). Bu bakimdan Islam ahlak
filozoflar1 tarafindan muhabbetin 6zel bir tiirii olarak tanimlanan dostluk
erdemine yonelik Aristoteles’in incelemesini hatirlamak gerekir. Aristote-
les, dostlugu, goriis birligine benzeyen bir erdem olarak tanimlamak su-
retiyle dost olanlarin adalete gerek duymadiklarini ifade eder (Aristoteles,
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2018: 155). insafin es anlamlisi olan adalet, taraflar arasinda bir tiir kamp-
lasma olustururken, muhabbet ve dostluk, goriis birligi anlamina geldigi
icin kamplasma ve anlasmazlig1 icermez. Bagka bir deyisle adalet, hakli ve
haksizin belirlenimi iizerinden yapay toplumsal birlik tesis eder. Dogal top-
lumsal birlik olan muhabbet ise, adaletin ikilik hiikiimlerine ihtiyac¢ duy-
maz. Zira toplumsal birligin ilkesi olan muhabbet, ikiligi ve farklilig: (hakl
ve haksiz olmay1) 6énemsiz kilar (Devvani, 2020: 183). Bu yiizden Ibn Mis-
keveyh, “toplum halinde yasayan insanlar birbirlerine muhabbet erdemiyle
bagliysalar, onlar birbirlerine karsi adaletli davranirlar ve aralarinda hicbir
anlagmazlik ¢cikmaz” der (Ibn Miskeveyh, 2017: 158).

[slam ahlak filozoflarina gére, insana 6zgii muhabbet, dogal ve iradi ol-
mak {lizere ikiye ayrilir. Dogal muhabbet, kisinin dogasinda yer edinen mu-
habbet tiirtidiir. Annenin, dogasi geregi cocuguna karsi besledigi muhabbet,
dogal muhabbet tiirii icerisinde yer alir. Iradi muhabbet ise, kisinin irade ve
tercihine dayanan muhabbet tiiriidiir. Filozoflara goére, iradi muhabbet dort
béliime ayrilir. flki, nedeni haz (zevk, lezzet) olan cabuk olusup, cabuk kay-
bolan muhabbettir. Ikincisi, nedeni fayda olan, ge¢ olusup, ¢cabuk kaybolan
muhabbettir. Uciinciisii, nedeni iyilik olan, ¢cabuk olusup, ge¢ kaybolan mu-
habbettir. Dérdiinciisii, nedeni fayda ve iyilik ikilisi veya haz, fayda ve iyilik
ticliisii olan, ge¢ olusup, ge¢ kaybolan muhabbettir (Ibn Miskeveyh, 2017:
163; Tis1, 2021; 249; Devvani, 2020: 184; Kinalizade, 2020: 380).

Miilk Eksenli Bir Coziimleme: Adaletsiz Muhabbet Olmaz

Adalet, toplumsal-siyasal hayatin formel iliskilerini, yap1 ve siireclerini
diizenleyen bir erdemdir. Bu erdem, muhabbet eksikligi nedeniyle toplum-
da ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢dziime kavusturma konusunda tam yetkilidir.
Muhabbet ise, toplumsal-siyasal hayatin informel iliskilerini diizenleyen,
toplumu bir arada tutan tutkal misali bir erdemdir (Keskintas, 2017: 263).
Keskintag'in toplumsal-siyasal isleri dikkate alarak, adalet ve muhabbet ara-
sindaki farki ortaya koyma amaciyla olusturdugu formel ve informel tasni-
finin muglak oldugunu belirtmek gerekir. Zira Islam ahlak filozoflari agisin-
dan toplumsal birligi saglayan hangi islerin formel hangi islerin informel
oldugunu belirleyen bir 8l¢ciit bulunmamaktadir. Ornegin Kinalizade, top-
lumsal birlige zarar veren rekabet ve iistiinliigli ortadan kaldirma amaciyla
adalet ve muhabbet erdemlerini inceleme konusu yaptig1 pasajda, insanla-
rin kendisine tabi olmalar1 bakimindan adadletin muhabbetten daha genis
bir kitleye hitap ettigini belirtir. Ona gore, adalet, havas-avam ayrimi s6z
konusu olmaksizin, biitiin insanlar i¢in gecerliyken; muhabbet, seckinler,
ileri gelenler ve fertlere 6zgiidiir (Kinalizade, 2020: 378). ibn Miskeveyh ve
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Devvani, toplumsal birligi giiclendirme, ¢cokluk ve farklilig1 ortadan kaldir-
ma amaclyla ibadetlerin 6nemine dikkat cektikleri pasajlarda, ibadetlerin
formel mi informel mi olduklar: yéniinde bir tartisma icerisine girmezler.
Onlara gore, cemaatle kilinan bes vakit namaz, Cuma namazi, bayram na-
mazlar1 ve hac ibadetinin amaci muhabbet erdemi tizerinden dogal toplum-
sal yakinlasma duygusunu gii¢lendirme, toplumda birlik ve beraberligi te-
sis etmektir (Ibn Miskeveyh, 2017: 168-9; Devvani, 2020: 188-9).

Adalet ve muhabbet arasindaki iliskiyi, formel ve informel tasnifi iize-
rinden degil, miilk kavrami ekseninde tartismak gerekir. Adalet -muhabbet
iligkisini, miilk kavram ve olgusunu merkeze alarak incelememizin temelde
iki nedeni bulunmaktadir. I1ki, islam ahlak filozoflar1 adilet kavraminin bi-
reysel, dinsel ve kozmik boyutlar1 oldugu kadar toplumsal-siyasal boyutu-
nun oldugunu da ortaya koyarlar. Dolayisiyla T{isI ve onun yonetimi takip
eden Devvani ve Kinalizide muhabbet kavramini eserlerinin son fasli olan
devlet yonetimi faslh altinda incelemislerdir. Ikincisi, filozoflarin muhabbet
erdemini “tercih’e dayanan etik dostluktan farkli olarak “anlagsma’ya daya-
nan siyasal dostluk olarak anlamalariyla ilgilidir. Dostlugu, etik ve siyasal
olarak iki farkli kategori icerisinde degerlendiren Aristoteles, siyasal dost-
lugun menfaate dayandigini ifade eder. Menfaate dayanan bu dostluk tiird,
toplumsal hayat icin zorunlu olmasinin yani sira adalete etik dostluktan
daha fazla ihtiyac duyar. Ciinkii Islam ahlak filozoflarinin ittifak ettigi {ize-
re, menfaate dayanan muhabbet ilineksel oldugu i¢in cabuk bozulur. Aristo-
teles’in siyasal dostlugun dayanagi olarak belirledigi menfaat veya yer yer
zevk elde edilince ortadan kalkacag: icin dostlugun da ortadan kalkmasi s6z
konusu olur. Siyasal dostlugun sona ermesi, toplumsal-siyasal hayatin or-
tadan kalkmas: tiiriinden bir tehlikeyi beraberinde tagidig1 igin Islam ahlak
filozoflar1 Aristoteles’i takip ederek, addleti devreye sokarlar. Aristoteles’e
gore, miulkiin tirevi olarak tanimlanabilecek olan siyasetin asil islevi yurt-
taslar arasinda muhabbeti (dostluk) saglamaktir. Ne var ki, Aristoteles, Eu-
demos’a Etik adli eserinde, muhabbet ve addletin ya ayni sey ya da belli bir
yakinlari olan seyler olarak tanimlar. Ona gore, milk sahibinin isi, yurttas-
larin birbirlerine haksizlik etmelerini 6énlemek oldugu icin onun onlar ara-
sinda muhabbet olusturmas: gerekir. Muhabbet bagiyla birbirlerine baglh
olan yurttaslar, birbirlerine haksizlik etmeyecekleri icin adildirler. O halde,
birbirlerine kars1 muhabbet besleyenler adil olduklar: i¢in adalet ve muhab-
bet arasinda bir tiir yakinlik bulunur (Aristoteles, 2020: 67).

Islam ahlak filozoflarinin muhabbet ve adalet arasindaki iligki baglamin-
da, Aristoteles’in Eudemos’a Etik adli eserinden aktarilan yukaridaki goriisii
kismen benimsedikleri sdylenebilir. Kismen diyoruz; zira Islam ahlak filo-
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zoflarina gore, muhabbet ve addlet toplumsal birligi saglama konusunda
misterek erdemler olsalar dahi, muhabbet dogal birlige, adalet ise yapay
birlige benzedigi icin muhabbet adaletten iistiindiir. Muhabbet, rekabet ve
ustiinligl ortadan kaldirip, ikilige son verirken, adalet, rekabet ve iistiinlii-
giin ortaya cikardig: ikilikten sonra s6z konusu olur. Adalet, ikiligin orta-
ya ¢itkmasindan itibaren gii¢ ve korku araciligiyla toplumsal-siyasal birligi
saglamak icin ugras verirken, muhabbet dogal birlik oldugu i¢in insanlar
uzerinde gii¢c kullanmaya ve onlarin tizerine korku salmaya ihtiya¢ duymaz
(Badawi, 1963: 477). Bu bakimdan Kinalizade, toplumda muhabbet varsa,
adalete ihtiyac¢ olmayacagini ifade eder. Ciinkil toplumun herhangi bir iiye-
sinin addlete olan talebi, istedigi seyi elde etmek icindir. Kisi, talep ettigi
seyi elde etmek icin bu seyin talibi olan toplumun diger iiyelerini ondan
uzaklastirmak ister. Toplumda birden fazla kisinin ayni seyi talep etmesi,
onlar arasinda rekabet ve {istiinliigiin ortaya ¢cikmasina neden olur. Iste tam
bu noktada, herkese hak ettigini veren, talep edilen seyi talep eden toplum
uyeleri arasinda paylastiran adalet erdemine ihtiya¢ duyulur. Ancak toplum
uyeleri arasinda muhabbet erdemi bulunmaktaysa, kisinin talep ettigi seyi,
toplumun diger iiyeleri de talep ettiginde, bu sey onlar arasinda rekabet ve
ustiinliik dogurmaz. Ciinki birbirlerine karsi muhabbet besleyen kisiler ara-
sinda talep edilen sey comertce dagitilir (Kinalizade, 2020: 378).

Filozoflar a¢isindan muhabbet, kisinin mensubu oldugu toplumsal sinif
tarafindan kendisine verilen kimlik ve rolii 6nemsizlestirerek, onu diger top-
lumsal sinif tiyeleriyle esit kabul eder. Aristoteles’in deyisiyle erdemi sevmek
olan muhabbet sayesinde esit olmayanlar esitlenebilirler. Ciinkii dostlugun
oziinde esitlik ve benzerlik; 6zellikle de erdemler acisindan benzerlik bulu-
nur (Aristoteles, 2018: 165). Bir bakima, muhabbet vasitasiyla kisinin top-
lumsal kimligi siliklesir. Kisi, toplumu meydana getiren toplumsal siniflarin
diger mensuplar1 gibi, toplumsal birligi muhabbet bagiyla kuran bir 6znedir.
Filozoflarin cemaatle kilinan namaz ve hac 6rnekleri, toplumsal siniflardan
kaynaklanan kimlik ve roller yerine ayni dinin mensubu olanlarin muhab-
bet erdemi egliginde esitlenmesine dair érnekler olarak kabul edilmelidir. Bu
noktada, miilkiin dogasindan kaynaklanan diinyevi bir yéneten-yonetilen ilis-
ki s6z konusu degildir. Yoneten-yonetilen iligkisi, Allah ile ayni dinin mensu-
bu olmalar1 nedeniyle esitlenen kullar1 arasinda gerceklesir. Gazali, Allah ve
Allah’in nezdinde esit kabul edilen kullar arasindaki bu iligkinin batini mii-
nasebete dayandigini ifade eder. “Allah’in ahldk: ile ahlaklanan” esit kullar,
Allah’a nispet edilen ilim sahibi olma, iyilik yapma, hayirda bulunma, mer-
hametli olma vb. faziletleri edinerek, Allah’a yaklasirlar (Gazali, 2019: 732).
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Ancak toplumsal-siyasal hayat, toplumsal siniflar islevleri bakimindan
esit degere sahip unsurlar olarak gorse dahi, siniflar arasi ontolojik bir esit-
ligi 6ngérmez. Bu noktada insani toplanmanin dogal uzantist miilk, yani
esitlikci olmayan yoneten-yonetilen iliskisi oldugu icin toplumun yapay
birligi tesis eden adalete ihtiyac vardir. Ciinkii miilk, toplumsal birligi, top-
lumsal smiflarin farklilig: ve ayriligi {izerinden gerceklestirir. Miilke sahip
olan ve olmayan arasindaki iliski, toplumsal esitsizligi ortaya koyan bir ilis-
kidir. Milke sahip olan hiikiimdar hem toplumsal siniflarin izerinde hem
de siyasal iktidarin merkezinde yer alirken, miilkten dislanan tebaa herhan-
gi bir toplumsal sinifa mensup olarak siyasal iktidarin ceperinde yer alir.
Bu baglamda Ibnii’l-Mukaffanin miilk merkezli insan tasnifini hatirlamak
gerekir. Ona goére insanlar iki tiire ayrilir: Yoneten ve yonetilen. Her cagda
toplumu meydana getiren insanlar ya yoneten ya da yonetilen sinif icerisin-
de yer alirlar (ibnii’l-Mukaffa, 2018: 124).

Islam ahlik filozoflari ise, toplumun dért siniftan olustugunu ifade eder-
ler. Toplumun dengesi, doga ve insan bedenindeki dengeyi olusturan un-
surlarin uyum ve birlikteligi dikkate alinarak kurgulanir. Devvani'ye gore,
dogadaki dort temel unsurun (su, ates, hava ve toprak) bir araya gelerek ve
denkleserek olusturduklar1 miza¢ dengesi, toplumda doért sinifin (alim, sa-
vascl, zanaatkar ve ciftci) denklesmesiyle olusur (Devvani, 2020: 212). Katib
Celebi, insan bedeninin saglig1 icin nasil ki dért temel unsur (kan, balgam,
safra ve sevda) arasinda denge gerekliyse, toplumun diizeni icin de alim,
savascl, zanaatkar ve ciftci siniflar1 arasinda denge olmas: gerektigini ifade
eder (Katib Celebi, 2020: 141). Insani toplanma, dogal olarak dlemin bir nu-
munesi ve insani bedenin makro 6lcekli diizenlemesi olarak kabul edildigi
icin, doga ve insan bedenini olusturan dort temel unsur arasindaki iligkiye
benzer bir iligkinin toplumsal hayatta da olusturulmasi icap eder.

Goruldigl lizere hitkiimdar, toplumu meydana getiren siniflarin icerisin-
de yer almamasina ragmen, adalet erdemiyle toplumsal birligi ve dengeyi
tesis eder. Zira adaletin noksanlig1 olarak tanimlanan toplumsal siniflardan
herhangi birisinin diger ii¢ sinifa galebe calmasi, toplumsal birligin ortadan
kalkmasina neden olur. Bu yiizden Ibn Miskeveyh, adaletin korunmadig: top-
lumsal-siyasal hayat icerisinde fazlalik ve eksikliklerin ortaya ¢iktigini, mu-
habbette bozukluk gériilldigiinii ve sonug olarak yonetimin degistigini ifade
eder. Bu baglamda hiikiimdarin y6énetimi zorbaliga doéniistir ve yonetilenler
ona karsi muhabbet degil kin beslemeye baslarlar (Ibn Miskeveyh, 2017: 175).
Hikiimdar ve tebaa arasinda ideal iligki olarak tanimlanan adalet erdemiyle
desteklenen muhabbet yerini kine birakinca hem adaletin hem de muhabbe-
tin amaci olan toplumsal birlik ortadan kalkar. Toplumsal birlik yok olunca,
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zulim ortaya ¢ikar. Bu baglamda zulmiin ortaya ¢ikmasina engel olan dort
unsur olarak akil, din, hiikimdar ve zuliimden vazgeciren acziyete dikkat ¢e-
ken Maverdi, bu dort unsur arasinda en etkili olanin hiikimdar oldugunu
ifade eder. Ona gore, bazi durumlarda akil ve din zaafa ugrayip, kisi nefsani
arzularina maglup olabilir. Ne var ki hiitkiimdar, heybet ve hagmeti sayesin-
de dogas1 geregi zulme meyilli olan insani zulmetmekten alikoyacak olan en
kuvvetli faktérdiir. Bu baglamda, “Allah, Kur'an ile yasak ettiginin daha faz-
lasini sultan ile yasak eder” hadisini, yukarida ileri stirdiigl tez icin dayanak
noktalarindan birisi olarak belirleyen Maverdi’ye gore, hiikiimdar sayesinde
toplumsal birlik ve denge saglanir (Maverdi, 2018: 276-7). Hiikiimdarin, top-
lumsal birlik ve denge icin tesis ettigi iddia edilen adalet sayesinde hem miilk
istikrar kazanmakta hem de hiikiimdar kendisini toplumun iizerine yerlestir-
mektedir. Bu bakimdan, bir taraftan miilk-toplum dikotomisi, diger taraftan
da hiikiimdar-tebaa ayriligindan s6z edilebilir. Adalet, hitkkiimdar ve tebaa ay-
riligin1 mesrulastirici bir erdem olarak istihdam edilir.

Kuskusuz, hitkiimdar ve tebaa arasinda da “esitlige gore” (Aristoteles, mu-
habbeti “esitlige gore” ve “belli bir tistiinliige gére” olmak seklinde ikiye ayirir)
muhabbet erdemi séz konusu olabilir. Islam ahlak filozoflarina gére, muhab-
betin dogal ve iradi olarak ikiye ayrildiginiy; iradi muhabbetin ise haz, fayda,
iyilik ve birlesik olmak tiizere dort tiire ayrildig1 ifade edilmisti. Bu noktada
Farabinin iradeye dayanan muhabbeti haz, fayda ve erdeme istirak seklinde
¢ tiire ayirdigini not etmek gerekir. Zira Farabi birlesik muhabbetten soz et-
memekte; iyilik yerine erdeme istirak ifadesini tercih etmektedir (Farabi, 2017:
87). Farabi acisindan erdeme istirak etme iyilik anlamina gelmektedir. Bu bag-
lamda tiirii erdeme istirak (iyilik) olan muhabbet, doniisiim, bozulma ve yok
olmaya yol vermeyen tam iyi oldugu icin iradi muhabbet tiirleri arasinda en
ustlin olanidir. Farabi, muhabbet konusunu erdemli sehir izerinden inceleme
konusu yaptig1 icin bu sehirde muhabbettin ilk olarak erdeme istirak sayesin-
de ortaya ¢iktigini ileri stirer. Ona gore, bu istirak diisiince ve eylemlerle ilgili-
dir. Erdemli sehir sakinleri, baslangic (el-mebde’), son (el-miintehd) ve baslangic
ve son arasinda bulunanlarla ilgili diistinceler hakkinda istirak halindedirler
(Farabi, 2017: 87). Farabi agisindan diisiince ve eylemler bakimindan erdemli
sehir sakinleri arasinda mutlak goriis birligi bulunur.

Ne var ki biiyiik élciide Ibn Miskeveyh'i takip eden Tiisi, Devvani ve Ki-
nalizade, insanlar aras1 “esitlige gére” muhabbetin diinyevi dlemde miim-
kiin olmadigini ileri siirerler. ibn Miskeveyh'e gére, her tiirlii etkilenme ve
kusurdan miinezzeh olan muhabbet, kulun Allah’a kars1 muhabbetidir. Bu
muhabbet yalnizca ilahi dleme 6zgiidiir. Diinyevi alemde, bu tiir bir muhab-
betten séz edilemez (ibn Miskeveyh, 2017: 176). ibn Miskeveyh'in yukari-
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daki ifadelerini Aristoteles bagka bir sekilde dile getirir. Ona gore, insanlar
“esitlige gore” muhabbet yerine “listinliige gére” muhabbet kurmaya cali-
sirlar. Zira “Ustiinliige gére” muhabbet sayesinde hem sevilme hem de is-
tlnltk ortaya cikar. Bazi kimselerin hakiki dost yerine yapmacik dost olan
dalkavuklar: tercih etmelerinin nedeni de sevilme ve tstuinliiktiir. Bu yiiz-
den hayranlik uyandirma pesinde olan mevki diigkiinleri dostlarini dalka-
vuklar arasindan secerler (Aristoteles, 2020: 80).

AKIT hazdan kaynaklanan ilahi muhabbettin altinda yer alan muhabbet
tlirdl, iyiligi amag edinen iyilerin birbirlerine kars: besledikleri muhabbettir
(Kinalizade, 2020: 392). Aristoteles, dogru-diizgiin kisiler (iyiligi amac edi-
nenler) arasinda ortaya ¢ikan bu muhabbet tiiriinii, en saglam, kalic1 ve giizel
olan muhabbet olarak tanimlar (Aristoteles, 2019: 133). lyiligi ama¢ edinen
muhabbet, diilnyevi dleme 6zgii olmasina ragmen, hiikiimdar ve tebaa arasin-
da ortaya c¢ikan muhabbet tiirii degildir. Zira bu muhabbet tiirii, Aristoteles’in
Platon’un Lysis diyalogundan ilham alarak kullandigi, “benzer benzerin dostu-
dur” ilkesinden hareketle iyilik bakimindan birbirine benzeyenler arasinda or-
taya cikar (Aristoteles, 2019: 134; Platon, 2001: 28). Platon, Yasalar adl1 eserin-
de, “birbirine benzeyenler” arasinda ortaya ¢ikan muhabbetin kalici oldugunu
ve yasam boyu karsilikl olarak stirdiigiinii ifade eder (Platon, 2007: 322).

Hukiimdar ve tebaa, “birbirine benzeyenler” olmadiklar: icin onlar ara-
sinda ortaya ¢ikan muhabbet, iyiligi ama¢ edinen muhabbet degildir. Bu
bakimdan Platon, “birbirine benzemeyenler”, yani “karsitlar” arasinda kar-
sithiklardan kaynaklanan muhabbetin korkung, vahsi oldugunu ve genellikle
de karsiliksiz kaldigina dikkat ¢eker (Platon, 2007: 322). Bu baglamda Dev-
vani, diinyevi dleme 0zgii olan hiikiimdar ve tebaa arasindaki muhabbetin
iyilik, hayir, ruhani bag ve candan ittihada degil, haz ve faydaya dayandi-
gin1 belirtir. Ona gore, karsilikli menfaate dayanan bu muhabbet tiirii, ari-
za ve noksanliklara dayandigi icin menfaatin ortadan kalkmasiyla birlikte
yok olur (Devvani, 2020: 190). Osmanli devri siyasetname yazarlarindan Ak-
hisar? de hitkiimdar ve halk arasindaki iligki konusunda Devvani'den farkl
diisinmemektedir. Ona gore halk, diinyevi bir gaye (ihsan ve nimete erisme)
nedeniyle hiikiimdara itaat eder (Akhisari, 2020: 64). Kinalizade, hiikiimdar
ve tebaa arasindaki muhabbette, bir tarafin haz, diger tarafin ise fayda pe-
sinde olduguna dikkat ceker (Kinalizade, 2020: 394). Tebaa, hitkiimdardan r1-
z1k, nimet ve ikram (fayda); hitkimdar ise tebaadan emirlerine itaat ve saygi
(haz) bekler. Ancak, ne tebaanin hiikiimdara gosterdigi sayg1 ve itaat ne de
hiikimdarin tebaaya sundugu nimetler muhabbetin 6ziinden (iyilik) kay-
naklanir. Bu muhabbet tiirti, 6zsel (iyilik) olandan degil ilineksel (haz veya
fayda) olandan kaynaklanir. Ciinkii miilkii elde etme bakimindan aralarinda
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karsitlik olan hiikiimdar ve tebaanin muhabbeti, haz veya faydaya dayanan
muhabbettir. Zengin-fakir ve bilgili-cahil karsitligina benzer bir karsitlik,
miilk acisindan hitkiimdar-tebaa arasinda da séz konusu oldugu i¢in, onlar
arasindaki muhabbet, en ¢ok karsit kisiler arasinda ortaya ¢ikan faydaya da-
yanan muhabbettir (Aristoteles, 2018: 164).

O halde, hitkiimdar ve tebaa gibi, karsitlar arasindaki muhabbetin haz
veya faydaya dayandig: ortadadir. Taraflarin esitsizligine dayanan bu tiir
muhabbette, taraflar {izerlerine diisen gorevleri yerine getirdigi stirece mu-
habbet var olur (Tiirkeri, 2004: 82). Ancak karsitlar, arzuladiklari sey olan
haz veya faydayi elde edince veya edemeyince, amaca ulastiklarini veya ula-
samadiklarini varsayip, karsit olani arzulamaktan vazgecerler (Aristoteles,
2020: 81). Ornegin Thsi'nin ifade ettigi iizere, hiikkiimdar ve tebaa, birbirin-
den bekledigi ikram ve liitfu elde edemeyince, sikdyet ve tizlintiilerini dile
getirmeye baglarlar (T{is1, 2021: 255). Bu noktada, sikayet ve iiziintiileri sona
erdirme amaciyla adalet erdemiyle desteklenen, bu erdemin kilavuzluguna
muhtac olan muhabbeti islevsel hale getirmek gerekir. Zira sikayeti ortadan
kaldirmanin yolu onu adélete riayet ettirmektir (Kinalizade, 2020: 394).

Bu baglamda Aristoteles’in tasnifine bagh kalarak, muhabbeti “esitlige
gore” ve “belli bir Uistiinliige gore” seklinde ikiye ayirarak, ele almak gerekir.
Aristoteles, esitlik ve belli bir tistiinliige gore ortaya ¢ikan iki tiiriin de mu-
habbet oldugunu ifade eder. Ona gore, gercek muhabbet esitlige gére ortaya
cikan muhabbet tiiriidiir. Ne var ki, bu muhabbet ancak esitler ve esitlenebi-
lenler arasinda var olur. Hikiimdar ve tebaa esit olmadig1 ve esitlenemeye-
cegi icin bu ikisi arasinda muhabbet bag1 kurulabilmesi icin muhabbet tiirii-
niin belli bir iistiinliige gére olmasi gerekir. iki taraf arasindaki muhabbetin
ustiinliik kavramini merkeze alarak hayata gecirilmesi gerektigi yoniindeki
anlayis adalete yonelik acik bir vurgudur. Zira adalet, sayiya gore esitligin
yani sira, belli bir orantiya (iistlinliige) gore esitlige de dayandig: i¢in hii-
kiimdar ve tebaaya hak ettikleri gibi muamele edilmesi gerekliligini orta-
ya koyar. Bu baglamda hiikiimdara yakisan sevgi gostermek degil, sevilmek
veya bagska bir tarzda sevgi gostermektir. Clinkii Uistiin olanin ya hi¢ sevme-
mesi ya da daha az sevmesi addlete uygun olandir (Aristoteles, 2020: 78-9).

Bu bakimdan adalet kendisinden {istiin goriilen muhabbetin nasil olmasi
gerektigini belirleyen bir 6l¢ii olarak kabul edilir (Gafarov, 2009: 238). Hii-
kiimdar ve tebaa arasinda ne tiir bir muhabbet olmasi gerektigine iliskin
karar1 veren adalet erdemidir (Ibn Miskeveyh, 2017: 172). Zira hiikiimdar
ve tebaanin beklentileri birbirinden farkli oldugu i¢in farkliliklar1 muhafaza
ederek, toplumda yapay birlik olusturan adalet erdemini islevsel hale getir-
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mek kacinilmazdir. Bu ylizden Aristoteles, muhabbet tiirleri icerisinde ozel-
likle faydaya dayanan muhabbetin adalete ihtiya¢ duydugunu ifade eder.
Ona gore, adalet ortaklar icin s6z konusu oldugu; belli bir toplumsal-siyasal
hayat icerisinde kendi menfaatleri icin bir araya gelerek, toplanarak ayni
hayati paylasanlar ortak olduklar: i¢in birbirlerine karst muhabbet besler-
ler (Aristoteles, 2020: 88). Menfaate dayanan insani toplanma beraberinde
menfaate dayanan miilkii ortaya ¢ikardigi icin ortaklik, muhabbet ortaya ci-
kar. Ancak bu muhabbet, iyilik ve hayra degil, faydaya dayandig: icin ilinek-
seldir. Ilineksel olan muhabbet ise, adlete ihtiya¢ duyar. Zira Aristoteles’in
ifade ettigi lizere, iktidarda olan kisiler iki grup dosta gereksinim duyarlar:
Yararli olanlar (fayda) ve hos olanlar (haz). Iktidar sahibi, erdemin eglik et-
tigi hos kisileri veya glizel seylere katilan yararh kisileri degil, emirlerine
itaat eden becerikli kisileri ve hos vakit gecirmesini saglayan sakaci kisileri
dost olarak yaninda bulundurur (Aristoteles, 2018: 162-3).

Sonug

Islam ahlak filozoflarina gore, toplumsal-siyasal hayat bakimdan adalet ve
muhabbet erdemlerinin amaci birligi saglamaktir. Clinkd temel ilkesi birlik
olan siyaset, toplumsal-siyasal hayatin ortaya ¢ikarmas: miimkiin olan her
turli tekilligi ve bireyselligi ortadan kaldirmak icindir. Bu bakimdan ister
adaletin gerceklestirdigi yapay birlik isterse muhabbetin gerceklestirdigi
dogal birlik s6z konusu olsun, toplumsal-siyasal hayat i¢in temel iyilik bir-
liktir. Dolayisiyla hem adalet hem de muhabbet erdemlerine eslik eden, bu
iki erdemin ortaklasa hedefledigi ilke olarak esitlik 6n plana cikar. Aslinda
adalet ve muhabbet erdemlerinin esitlik ilkesini hedeflemeleri, asli hedef
olan birlik ilkesi i¢indir. Bagka bir deyisle, toplumsal-siyasal birligin temel
kosulu olarak ortaya konulan esitlik, birlik ilkesinin nesnesidir. {slam ahlak
filozoflar1 agisindan bu hususun metafizik, ontolojik ve epistemolojik bakis
acisindan hareketle toplumsal-siyasal hayata dair tezleri sekillendirdigi ifa-
de edilebilir. Zira metafizik, ontoloji ve epistemoloji a¢isindan birlik tam-
lik, mitkemmellik ve iyilik anlamlarina gelir. Birlik nefs-beden, teori-pratik,
bilgi-eylem, birey-toplum, ahlak-siyaset kavram setleriyle ifade edilen her
bir kavrama/unsura islevsel bakimdan esit énem verilmesini saglayan dii-
zenleyici ilkedir. Bu bakimdan esitlik ilkesi, birligi gerceklestirmenin bir
araci oldugu, ¢coklugu birlemeyi basardigi icin 6nem arz eder. Nasil ki varlik
aleminde birlik miikemmel olanin tezahiirii olarak kabul ediliyorsa, toplum-
sal-siyasal hayatta da birlik ideal olanin tezahiir etmesidir.

Ne var ki, insani toplanma dogas1 geregi yoneten-yonetilen, emre-
den-emredilen, buyuran-buyrulan ve tim bu kavram ciftlerini iceren bir ge-
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kilde hiikiimdar-tebaa iligkisini dogurur. Islam ahlak filozoflar1 a¢isindan
miilke sahip olma bakimdan birbirinden farkli olan bu iki sinifin esitlenme-
si s6z konusu olamaz. Hicbir filozof, hiikimdar ve tebaay: esitlenebilecek
aktorler olarak kabul etmez. Hem dogalar1 hem de dogalarinin tirlinii olan
karakterleri bu iki sinifin esitlenemeyecegini ortaya koyar. Ciinkii bir tarafta
miilkiin merkezinde yer alarak, iktidarin dizginlerini elinde tutan hikim-
dar, diger tarafta miilkiin ¢eperinde kiimelenen tebaa bulunur. Esit olmayan
ve esitlenmeleri de mimkiin olmayan unsurlar olarak birbirinin karsisinda
yer alan bu iki sinif arasindaki iligki tiirtiniin, toplumsal-siyasal hayat icin
bir ideal olarak ortaya konulan birlik ilkesine zarar verdigi ortadadir.

Bu noktada Islam ahlak filozoflarinin imdadina adalet ve muhabbet er-
demlerini sentezleme, daha dogru bir ifadeyle adaletin muhabbete kilavuz-
luk etmesi gerektigi yoniindeki diislince yetisir. Zira her iki erdem toplum-
sal-siyasal birligi hedeflese ve birlik i¢in esitlik kacinilmaz olsa dahi, adalet,
“herkese hak ettigi gibi muamele etme” goriisiine dayanan orantisal esitlik
ilkesiyle muhabbetin mutlak esitlik idealine kilavuzluk eder. Gercekten de
muhabbet erdemi, toplum iiyelerinin mensup olduklar: sinifsal ézellikleri ve
bu sinifsal ¢ézelliklerden dogan kimlikleri énemsizlestirmek suretiyle onlar1
dinsel bakis acisina uygun bir sekilde Allah'in esit kullar1 olarak takdim eder.
Bu sayede ister hiikiimdar ister tebaa olsun, toplumun tiyesi olanlar Allah’'in
nezdinde esitlenirler. Ancak muhabbet erdeminin esitlik bakimindan idealize
ederek ortaya koydugu bu yaklasimin miilkiin mihrini tasiyan reel-politi-
gin dogasina uymas1 mimkiin degildir. Ciinkii Allah’in nezdinde tebaa ile
esitlenen hitkiimdar, reel-politik acisindan ne tebaaya esittir ne de toplumun
siradan bir iiyesidir. O, hem adalet dagitan hem de muhabbeti tesis edendir.
O halde, hiikiimdar-tebaa iligkisi baglaminda muhabbeti, kendinden daha ge-
nel ve kapsayici oldugu ifade edilen adalet erdemiyle birlikte hesaba katmak
gerekir. Zira Islam ahlak filozoflar1 muhabbeti, biitiinliik erdemi olmasi ha-
sebiyle diger temel erdemlerin de (hikmet, cesaret, iffet) varlik kosulu olan
adalet erdeminin kapsamina giren bir erdem olarak kabul ederler. Adalet in
bir fakiiltesi olarak kabul edilen muhabbet, bu erdemin ¢izdigi sinirlar iceri-
sinde ona yardimci olmak suretiyle toplumsal-siyasal birlik icin ugras verir.
Bu yiizden miilkiin merkezinde yer alan hiikiimdar, toplumsal-siyasal birlik
icin kendisi ve tebaa arasinda muhabbeti tesis ederken, adalete riayet et-
melidir. Cinkii hiikiimdar ve tebaa arasindaki iligkide taraflarin birbirlerine
muhabbet besleme nedenleri birbirinden farkli oldugu icin dengesizlik s6z
konusu olur. Dengesizlik ise yakinmalarin ortaya ¢ikmasina ve birligin kay-
bolmasina neden olur. Her bir tarafin hakkini almasi olarak ifade edilen ada-
let tesis edildiginde, denge, birlik ve muhabbet saglanir.
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ibn Miskeveyh'ten Tiis’ye, ondan Devvani ve Kinalizdde’ye kadar, Islam ahlak filozoflari-
nin toplumsal-siyasal tezlerinin temelini birlik diisiincesi olusturur. Adi gecen filozofla-
rin temsil ettigi diisiince gelenegine gore, toplumsal-siyasal yasam, ¢atisma, cekisme ve
stirtiisme anlamlarina gelen farklilik ve ¢okluk yerine diizen, uyum, ahenk ve istikrarin
isareti olan birlik ilkesine ulagmak ister. Filozoflar, dogas1 geregi toplumsal ve medent

olan insanin, kendi tiiriiyle birlikte yasamas1 gerektigini, bu birlikteligin de davranis,
eylem ve diislince bakimindan birlikle saglanacagini ifade ederler. Ancak insani arzular
farkli ve gesitli oldugu icin yetkinlik amaciyla bir araya gelen insanlar arasinda rekabet ve
tistlinliik (galebe calma) yarist ortaya cikar. Bu durum, insani toplanmanin toplumsallik
ve medeniyet seviyesine ulagsmasina engel olur. Dolayisiyla, insanin birlik icerisinde top-
lumsallik ve medeniyet seviyesine ulagmasina engel olan rekabet ve tistiinliik yarisini or-
tadan kaldirmak gerekir. Filozoflar, toplumsal nizam ve birligi yok eden rekabet ve iistiin-
lik yarisinin adalet ve muhabbet erdemleriyle ortadan kaldiracagini ileri siirerler. Onlara
gore, toplumsal birlik ya adalet erdemiyle ya da muhabbet erdemiyle saglanabilir. Ne var
ki, bu iki erdemin de uygulanabilmesi i¢in insani toplanmanin dogal uzantisi olan miilke
ihtiyag vardir. Bu ¢aligma, kendilerine 6zgii tarzlarla toplumsal birligi tesis eden adalet ve
muhabbet erdemlerini miilk kavram ve olgusunu merkeze alarak inceleme amacindadir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Siyaset, Miilk, Adalet, Muhabbet.

Abstract

The Relationship Between Justice and Friendship in Terms of
Islamic Ethics Thought: A Political Administration Centered
Research

From Ibn Miskawayh to Tusi, from him to Devvani and Kinalizade, the idea of unity forms
the basis of the socio-political theses of Islamic moral philosophers. According to the tradi-
tion of thought represented by the aforementioned philosophers, socio-political life seeks
to reach the concept of unity, which is the sign of order, harmony, and stability, instead of
difference and multiplicity, which means conflict, conflict and friction. Philosophers state
that human beings, who are social and civilized by nature, should live together with their
own kind. Togetherness will be achieved through unity in terms of behavior, action and
thought. However, since human desires are different and varied, rivalry and competition
for dominance (superiority) arise between people who come together for the purpose of
competence. This situation prevents human assembly from reaching the level of sociability
and civilization. Therefore, it is necessary to eliminate the competition and the claim of su-
periority between people that prevent them from reaching the level of sociality and civili-
zation in unity. Philosophers argue that competition and superiority, which destroys social
order and unity, are eliminated by the virtues of justice and friendship. According to them,
social unity can be achieved either through the virtue of justice or the virtue of friendship.
However, in order to practice both of these virtues, political administration (state, govern-
ment etc.), which is the natural extension of human assembly, is needed. This study claims
to examine the virtues of justice and friendship, which establish social unity with their
unique styles, by focusing on the concept and phenomenon of political administration.

Keywords: Ethics, Politics, Political Administration, Justice, Friendship.
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