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Hatice FAKIOGLU BAGCI

Islam’da Egitimin Nihai Hedefi Olarak Hikmet: Kavramsal Bir Analiz!

Oz

Egitim ait oldugu gelenege yaslandig1 ve o gelenegin kavramlarina dayandig: dlgiide bir
kargihk bulur. Islam'da egitim séz konusu oldugunda, bu egitimin Islam diisiince
gelenegine ve bu gelenege ait kavramlara dayanmasinin, onun karsilik bulmasinda etkili
olacag agiktir. Islam diisiince geleneginde dnemli bir yer tegkil eden kavramlardan biri,
hikmettir. Hikmet genis kapsamli bir kavram oldugundan Islam diisiince gelenegindeki
izdiisiimleri cesitlilik arz etmektedir. Bununla birlikte hikmet kavrami, bu calismada
Islam’da egitim faaliyetinin gayesi baglaminda ele alinmistir. Bunun igin ilk olarak
hikmetin Islam diisiince gelenegindeki seyri incelenmistir. Bu incelemede hikmet
kavraminin iki anlaminin 6ne ¢ikti1 goriilmiistiir. Birinci anlamda hikmet, insan iyiliklere
yonelten veya kdtiiliiklerden alikoyan sozdir. Bu anlamda hikmet bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Ikinci anlamda hikmet ise insann giicii dlgiisiinde varligin hakikatlerini
bilmek ve onun geregini yapmaktir. Burada hikmet, bir siireci igermekle beraber, insanin
ulagmasi gereken nihai bir amaca isaret etmektedir. Elinizdeki makale, Islam’da egitimin
nihai gayesinin, hikmet kavraminin varligin hakikatlerini bilmek ve onun geregini yapmak
anlami olabilecegini ileri siirmektedir. Bu arastirmanin yontemi, nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesidir. Dokiiman olarak hikmet kavraminin gectigi
Arapga ve Tiirkge sozliikler, ayetler, tefsirler, kimi islam diisiiniirlerinin hikmet ve egitim
anlayislarini iceren eserler ve din egitimiyle ilgili calismalar incelenmistir. Bu
incelemenin sonunda toplanan veriler, betimsel ve igerik analizi teknikleri kullanilarak
yorumlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam’da Egitim, Islam’da Egitimin Gayesi, Hikmet.

Wisdom (Hikmah) as the Ultimate Aim of Education in Islam: A
Conceptual Analysis

Abstract

An education finds a response to the extent that it is based on the tradition to which it
belongs and is based on the concepts of that tradition. When it comes to education in
Islam, it is clear that the fact that this education is based on the tradition of Islamic
thought and the concepts of this tradition will be effective in its response. One of the
concepts that has an important place in the tradition of Islamic thought is wisdom. Since
wisdom is a comprehensive concept, its projections in the tradition of Islamic thought are
diverse. However, in this study, the concept of wisdom is discussed in the context of the
purpose of educational activity in Islam. For this, firstly, the course of wisdom in the
tradition of Islamic thought was researched. It was seen that the two meanings of concept
of wisdom stand out. In the first meaning, wisdom is the word that prevents human from evil

1 Bu makale daha 6nce yazar tarafindan Uluslararast Islam Egitimi Kongresinde (27-28 Nisan 2018,
Istanbul) sunulan “Din Egitiminin Nihai Gayesi Olarak Hikmet: Kavramsal Bir Analiz” bagliklt
bildirinin genisletilmis ve gézden gegcirilmis halidir.
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or leads to goodness. In this sense, wisdom is seen as a tool. In the second meaning, wisdom

is to know the truth of things in accordance with the power of human and to do what is necessary.
While wisdom involves a process, it points to an ultimate goal that human should
achieve. The article in your hand suggests that the ultimate purpose of education in
Islam, may be the meaning of the concept of wisdom, knowing the truths of existence and
doing what is necessary. The method of this research is document analysis, one of the
qualitative research methods. As documents, Arabic and Turkish dictionaries, verses and
tafsirs, in which the concept of wisdom is mentioned, have been examined. In addition,
the works that contain the wisdom and education understanding of some Islamic
thinkers and studies on religious education have been researched. The data collected at
the end of this review were interpreted using descriptive and content analysis techniques.

Keywords: Religious Education, Education in Islam, Purpose of Education in Islam,
Wisdom (Hikmabh).

Giris
Din egitimi hem bir faaliyet hem de bir disiplin olarak cografyamizin gelenegi olan Islam
diisiincesinden beslenme imkanina sahiptir. Bu imkandan hareketle ¢alismamiz, Islam

diisiincesinde &nemli bir yer teskil eden hikmet kavramimi, Islam’da egitimin gayesi
baglaminda ele almaktadir.

Konuya giris mahiyetinde din egitimi ve din dgretimi ifadeleri aciklanacaktir, ancak
bundan 6nce bir kalkis noktas: olarak egitim ve dgretim kavramlari arasindaki fark izah
edilecektir. Zira ¢ogu zaman bu iki kavram, yanlis olarak birbirleri yerine
kullanilmaktadir. Egitim kavraminin anlamina bakildiginda, onun insanin yasamdaki
tiim tecriibelerini kapsayan ve dmiir boyu devam eden bir olgu oldugu belirtilmektedir.
Ogretim ise “bireyin yasam boyu siiren egitiminin, okulda, planh ve programli olarak
yiiriitiilen kismi”na denilmektedir. Dolayisiyla 6gretim, oldukca genis olan egitimin bir
alt unsurudur (Varis, 1998, ss. 7-10).

Bu ayrimdan hareketle din egitimi “bireyin dini davranislarinda kendi yasantilar1 yoluyla
ve kasitlh olarak istendik degisme meydana getirme denemeleri siireci” olarak
tanimlanmakta (Tosun, s. 23), bu egitimin planli-programli olanmna ise din dgretimi
denilmektedir (Tosun, s. 27). Din egitimi tabiri bu anlamindan farkli olarak bir de disiplin
manasinda kullanilmaktadir. Bu manada Din Egitimi Bilimi “bireyin dini davramslarinda
kendi yasantilar1 vasitasiyla ve kasith olarak istendik degisme meydana getirme
denemeleri siirecini ge¢misi, bugiinii ve gelecegi ile, bilimsel metotlar1 kullanarak,
betimlemeye, aciklamaya ve kontrol altina almaya ¢alisan bilimsel disiplin” (Tosun, 2005,
s. 34; Ayrica bkz. Aydin, 2019, s. 175) seklinde tanimlanmaktadir. Giiniimiizde Din
Egitimi Bilimi, kendine mahsus konu alanlari, yontemleri ve ilkeleri olan bagimsiz bir
disiplindir (Altas & Arici, 2012, s. 61). Bu disiplinin gayesi “arastirma alanina giren din
egitimi gercekligini biitiin boyutlariyla bilimsel metod ve teknikler kullanarak
betimlemeye, agiklamaya ve kontrol altina almaya g¢alismaktir.” (Tosun, 2005, s. 71).
Diger bir ifadeyle bu disiplin, basta Tanri’'nin varligir olmak {izere din, insanin mensei,
yeryliziindeki anlami ve gelecegi ile ilgili konular: agiklamay1 ve bunlar1 6gretime miisait
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kilmay1 amaclamaktadir (Bilgin, 1988, s. 28). S6z konusu amag, bir disiplinin amacidir ve
din egitimi faaliyetinin gayesiyle farklilik arz etmektedir.

Bu calismada bir faaliyet olarak din egitiminin gayesine dair goriisler incelenecek ve
I[slam’da egitimin nihai gayesinin Islam anlayisina dayali hikmet kavrammin igerdigi
anlamlar olabilecegi belirtilecektir. Hikmetin Islam diisiincesindeki seyrine bakildiginda
¢ok cesitli anlamlara sahip oldugu goriilmektedir (Korlaelgi, 2014, s. 333). Elmalilh Hamdi
Yazir'in (6. 1942) hikmetin anlamlarimi toplu olarak su sekilde siralamasi, bu kavramin
zengin anlam igeriklerine dair giizel bir 6rnek sunmaktadir:

“Saglam bilgi, giizel huy, faydali sanat, herkesin faydasina olan hizmet, sebep
ve sebebiyet, bir kétiiliigii 6nlemek icin yapilan herhangi bir sey, ibret ve ders
almay1 gerektiren herhangi bir s6z ve nasihat, tuhaf bir seyin sirrin1 anlamaya
yonelik ¢aba, peygamberlik, saglam gelenekler, Allah’in degismez kanunlari,

peygamberin siinnetleri, seriat, din, kitap, Kur'an, Incil.” (Yazir, ty., s. 216).

Bu anlam katmanlariyla birlikte hikmet, Arapga sozliiklerden birinde sdyle tanimlamistir:
“Sana nasihat ile seni kotiiliikklerden meneden veya cirkin bir seyden alikoyan yahut
iyilik yapmaya gagiran her kelime/séz, hikmettir” (Ibn Diireyd, t.y., s. 186). Bu tanima
gore insan1 kotiiliikten, cirkinlikten alikoyan veya iyilige yonelten her soz, hikmetin
kapsamina dahildir (Bkz. Tan, 2000, ss. 22-25). Burada hikmetin, insam1 kotii olan
seylerden engelleyen veya iyi olan seylere sevk eden sozel vasitalara ve imkanlara isaret
ettigi soylenebilir. Ote yandan hikmet, insanin varligin hakikatlerini bilmesi ve onun geregini
yerine getirmesi olarak da tanimlanmistir (Clircani, t.y., ss. 123-124; Ciircani, 2014, ss. 64-
65). Bu anlamiyla hikmet, bir faaliyet olarak Islam’da egitimin nihai hedefi olabilir mi?

Bu aragtirmanin amaci, hikmet kavramimin Islam diisiincesindeki seyrini takip ederek
onun Islam’da egitimin nihai gayesi olabilecegini gdstermektir. Bu amag dogrultusunda
ilk olarak hikmet kavraminin sozliiklerdeki karsiligina, Kur'an’da kazandig1 anlamlara
ve cesitli Islam diisiiniirlerinin bu kavrama dair goriislerine yer verilmistir. Ardindan
egitimin ve din egitiminin gayeleri irdelenmis, Islam’da egitimin nihai gayesinin hikmet
olup olamayacag1 sorgulanmistir. En sonda ise bu arastirmanin bulgular1 ile benzer
calismalarin bulgulari karsilastirilarak bir sonuca varilmistir.

Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmanin yontemi, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesidir. Nitel
arastirma, bir konuyu veya olguyu agikliga kavusturmak igin gozlem, goriisme ve
dokiiman inceleme gibi yontemlerin kullanildig: bir arastirmadir (Yildirrm & Simsek,
2000, s. 19). Dokiiman incelemesi ise arastirilmak istenen konu hakkindaki yazili belgelerin
incelenmesine dayanan bir yontemdir (Yildirim & Simsek, 2000, s. 140). Bu calismada
dokiiman olarak hikmet kavraminin gectigi Arapca ve Tiirkge sozliikler, ayetler, tefsirler,
kimi Islam diisiiniirlerinin hikmet ve egitim kavramma dair goriiglerinin yer aldig
eserler ve din egitimiyle ilgili calismalar incelenmistir. Bunlarla birlikte Islam
diisiincesinde hikmeti konu alan miistakil calismalar da incelenmistir (Bkz. Dogan, 1997;
Kutluer, 1998; Sénmez, 1998; Tan, 2000; Yaz, 2000; Kuzu, 2002; Yaman, 2008; Savli, 2014).
Bu calismada, birgok alanla ilintili olan hikmet kavrami, Islam diisiince geleneginin bel
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kemigi alanlar1 olan Tefsir, Islam Felsefesi, Kelam ve Tasavvuf alanlariyla
sinirlandirilmigtir.

En nihayetinde toplanan veriler, betimsel ve icerik analizi teknikleri kullanilarak
yorumlanmustir. Betimsel analiz, nitel arastirmalarda konuyla ilgili dogrudan alintilara yer
verilen bir analiz tiirli iken igerik analizi ise toplanan verilerin belli bashklar altinda
toplandig1 ve bunlarin derinlemesine ele alindig bir analiz tiiriidiir (Yildirim & Simsek,
2000, ss. 158-165). Bu calismada da Islam diisiincesinde hikmet ve egitimle ilgili bazi
tanimlamalar dogrudan alint1 seklinde verilmistir. Bunun yan1 sira hikmet ve egitimle
ilgili elde edilen igerikler arasinda anlamli baglantilar kurulmaya ¢alisilmistir.

Arastirmanin Bulgulan
Sozliiklerde Hikmet

“Hikmet” kelimesi “ha-ke-me” fiilinin (hakeme/yahkiimii/hiikm) masdar1 olan
“hitkm”den tiireyen bir isimdir (Cevheri, 1990, s. 1901; Ibnii’l Esir, 1963, s. 419; Ibn
Manzur, t.y., s. 141). “H-k-m” kokiiniin ilk anlami, “engellemek, alikoymak” tir (ibn Faris,
ty. s. 91, Isfahani, 1961, s. 126). Bu engelleme, alikoymanin zuliimden menetmek anlami
(Ibn Faris, t.y., s. 91) oldugu gibi bir seyi 1slah etmek icin engelleme, alikoyma anlami
(Isfahani, 1961, s. 126) da vardir. Her iki anlama da uygun olarak hayvanin gemine,
hayvani yular ile kontrol ettigi ve saga sola sapmaktan engelledigi, alikoydugu icin
“hakeme” denilmistir (ibn Faris, t.y., s. 91; Cevheri, 1990, s. 1902; Isfahani, 1961, s. 126;
ibn Manzur, t.y., s. 144). Bu baglamda hikmetin insani zuliimden alikoydugu icin adalet,
cahillikten alikoydugu icin ilim ve sefihlikten alikoydugu i¢in hilm manalarini almasi, “h-
k-m” kokiiniin ilk anlami olan “engellemek, alikoymak” manasina dayandirilmaktadir
(Tan, 2000, ss. 22-23; Yaman, 2008, s. 25).

Z

“H-k-m” kokiiniin ikinci anlami, “hiikiim”dir. Hiikkiim ise “yargilamak”, “bir seyin
lehine ve aleyhine karar vermek” manasma gelir (Cevherl, 1990, s. 1901). Bagka bir
ifadeyle “bir sey hakkinda hiikmetmek, onun belirli bir gsekilde olduguna veya
olmadigina karar vermektir” (isfahéni, 2006-2007, s. 331). “Hiikiim” kelimesi ayrica, ilim
ve fikih (anlayis/kavrayig) anlamina da gelir (Ibn Manzur, t.y., ss. 140-141). “Hiikiim” ile
“hikmet” kelimeleri, ilim ve fikith manalarinda esanlamhidir. Bununla birlikte, Ragib el-
Isfahani’ye (6. 5/11. yiizyilin ilk yarisi) gore “hiikiim hikmetten daha geneldir. Onun igin
her hikmet bir hiikiimdiir, fakat her hiikiim bir hikmet degildir; ¢linkii hiikiim, bir seyi

olcii alarak bagka bir sey hakkinda karar vermektir.” (Isfahani, 2006-2007, ss. 332-333).

“H-k-m” kokiiniin esas fiili olan “ha-ke-me” kelimesi, “ahkeme” kalibinda kullanilirsa
yani ahkeme-yuhkimu-ihkam seklinde gelirse o zaman “ahkeme” fiili, “saglam yapmak,
saglamlastirmak” manasina da gelir. Bu baglamda Cevheri (6. 400/1009), “hakim”
kelimesine hem “igleri geregi gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “alim ve hikmet
sahibi” anlamlarin verir (Cevheri, 1990, s. 1901). Ibnii'l Esir (6. 606/1210) de Cevheri'nin
verdigi manaya benzer sekilde, hakim kelimesine hem “esyay1 saglam ve miikemmel
sekilde yapan” hem de “hikmet sahibi” anlamlarini verir (Ibnii’l Esir, 1963, ss. 418-419).

Ozetlemek gerekirse, hikmet kelimesi “h-k-m” kokiinden tiiremistir. Bu kokiin birinci
anlami “engellemek, alikoymak”; ikinci anlami, “yargilamak, bir seyin lehine ve aleyhine
karar vermek, ilim ve fikh”; {iclincii anlami ise “saglam yapmak, saglamlastirmak”tir.
“H-k-m” kokiiniin bu anlamlarinin, hikmet kavramina verilen manalarla yakin iliskileri
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oldugu distiniilmektedir. Bu iligkiyi gorebilmek icin Arapga sozliiklerde hikmet
kavraminin yapilan tanimlarina daha yakindan bakmak gerekir.

Ibn Diireyd (6. 321/933), “h-k-m” maddesini agiklarken “hikmet”i sdyle tanimlamuigtir:
“Sana nasihat ile seni kétiilitklerden meneden veya ¢irkin bir seyden alikoyan yahut
iyilik yapmaya cagiran her kelime/s6z, hikmettir.” (Ibn Diireyd, t.y., s.186). Onun bu
tanimina gore insami kotiiliikten, cirkinlikten alikoyan veya iyilige yonelten her soz,
hikmetin kapsamu igerisindedir. Bu soziin, eylemsel bir giice sahip olmasi manidardir.
Burada hikmetin, insan1 kotii olan seylerden alikoyan veya iyi olan seylere sevk eden
sozel vasitalara ve imkanlara isaret ettigi ve en nihayetinde aragsal bir islev gordiigii
sOylenebilir.

Ragib el-Isfahani (6. 5/11. yiizyihn ilk yarisi)'ye gore hikmet, ilim ve akilla hakka isabet
etmektir. Ancak hikmetin anlami, Allah veya insan i¢in kullanilmasina gore farklilik arz
etmektedir. Hikmet, Allah i¢in kullamldiginda wvarliklar1 bilmesi ve miikemmel bir
sekilde yaratmasi, insan icin kullanildiginda ise varliklar1 tanimasi ve iyi isler yapmasi
anlamina gelir. Ayni zamanda bu Lokman Stiresi 31/12’de belirtilen Hz. Lokman’in
kendisi ile nitelendigi vasiftir (Isfahani, 1961, s. 127).

Ibn Manzur (6. 711/1311) ise muhakkem kelimesini agiklarken, onun hikmete mensup
(hikmet sahibi), tecriibeli ve olgun kisi oldugunu aktarir ve buradaki hikmetin adl
oldugunu vurgular. Ona gore hikmet kelimesi insan i¢in kullanildiginda “dengeli olma,
orta yol iizerinde bulunma, adalet niteli§i tasima” manalarina gelir. Ayrica onun,
“muhakkem” kelimesini hem hikmetli hem de tecriibeli kisi olarak aktarmasi (Ibn
Manzur, t.y., s. 143) beseri hikmetin tecriibeyle olan iliskisi bakimindan kayda degerdir.

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de et-Ta'rifat bashkh kitabinda gesitli hikmet
tanimlarina yer verir: “Kendisinde esyanin hakikatlerinin varlikta olduklar: hal {izere
insan giicli dlciistinde arastirildigr bir ilimdir”, “ilim ile beraber amel”, “insanin giicii
oOl¢lisiinde nefsii’'l emr’de hak olanin kendisinden faydalandig1 seydir”, “hakka uygun
her s6z”, “faydasiz ve gereksiz fazla laftan korunmus akla uygun s6z” (Ciircani, t.y., ss.
123-124). Bunlara ek olarak hikmet-i ilahiyyeyi de sOyle tanimlar: “Bizim irade ve
kudretimizde olmaksizin, maddeden miicerred olan harici varliklarin hallerinden
bahseden ilimdir. Bu ilmin, esyanin hakikatlerini her nasilsalar o hal {izere bilmek ve ona
gore davranmak oldugu soylenir.” (Ciircani, 2014, ss. 64-65). Kisaca ona gore hikmet,
insamn giicii 6lgiisiince esyanin hakikatini bilmesi ve ona uygun davranmasidir. Bu anlamiyla
hikmetin, bir siireci igermekle birlikte onun kendi basina bir nihai ama¢ oldugu da
sOylenebilir.

Yukaridaki hikmet tanimlarina bakildiginda, hikmetin Allah’a ve insana nispet
edilmesine gore manasmun farklilastigi goriilmektedir. Bununla beraber sozliiklerde
hikmete verilen manalar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Adalet, ilim, hilm, fikih
(anlayig/kavrayis), “s6z ve fiilin saglamligi ve miikemmelligi”, “insani kotiiliikten
alikoyan veya iyilige yonelten her kelime”, “ilim ve akilla hakka isabet etmek”, “dengeli
olma, orta yol iizerinde bulunma, adalet niteligi tasima”, “kendisinde esyanin
hakikatlerinin varlikta olduklar1 hal iizere insan giicii olgiisiinde arastirildigr bir ilim”,
“ilim ile beraber amel”, “insanin giicii 6l¢lisiinde nefsii’l emr’de hak olanin kendisinden
faydalanildig: sey”, “hakka uygun her s6z”, “faydasiz ve gereksiz laftan korunmus akla
uygun soz”, “esyanin hakikatlerini her nasilsalar o hal tizere bilmek ve ona gore

davranmak”. Hikmetin bu tamimlar1 arasinda “insam kétiilitkten alikoyan veya iyilige
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yonelten her kelime” anlami, bu kavrama aragsal bir fonksiyon yiiklemektedir. Burada
amag kotiiliikten sakinmak veya iyilige yonelmektir, bu amaca hizmet eden her soz
hikmettir. Oysa hikmetin daha felsefi manalarindan olan “esyanin hakikatlerini her
nasilsalar o hal iizere bilmek ve ona gore davranmak” anlami, onun kendi basina bir
amag olusuna isaret etmektedir. Demek ki hikmet, aract da amact da kapsayan kiilli bir
kavramdir. Hikmetin bu iki anlamimi da dikkate alarak onun igin, insamin giicii
olgiisiinde esyanin hakikatlerini bilme ve ona uygun davranma yolunda hem aract hem
de amaci kapsadig1 soylenebilir.

Kur’an’da Hikmet

Hikmetin esas olarak Kur’ani bir kavram oldugu ve Islam diisiiniirlerinin hikmet
anlayislarinda, kadim donemlerin zengin mirasinin izleri bulunmakla birlikte asil
ilhamin Kur’an ve hadislerden alindig1 belirtilmektedir (Nasr, 2007a, ss. 59-60). Kur’an’da
hikmet kavramina bakildiginda onun on yerde “kitap”, {i¢ kez “miilk”, birer kez de
“mev’iza”, “hayir”, “ayet” kelimeleriyle birlikte gectigi gortilmektedir (Abdulbaki, 1990,
ss. 213-214). Hikmetin Kur’an’da farkli kelimelerle birlikte kullanilmasi, onun isaret ettigi
anlamlar konusunda farkli yorumlara neden olmustur (Kutluer, 1998, s. 503).

Tabiin donemi miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) Kur’an’daki hikmet
kavraminin bes anlami oldugunu belirtmistir: Bunlar Kur’an’daki emir ve yasaklardan
olusan ogiitler, ilim ve fehm (anlayis/kavrayis), niibiivvet (peygamberlik), Kur'an'in
tefsiri ve bizzat Kur’an'in kendisidir (Siileyman, 1998, ss. 28-29).

Muhammed b. Cerir Taberi (6. 310/923), “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmigse, sliphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir” (Kur'an 2:269; bkz. Altuntas &
Sahin, 2011) ayetinde gecen hikmet kelimesini “s6z ve fiilde anlayis ve isabet” olarak
tefsir etmistir (Taberi, t.y., ss. 205-206). “Allah, sana kitab1 (Kur’an'1) ve hikmeti indirmis
ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir” mealindeki ayette (Kur’an 4:113) gecen hikmet
kelimesini de “Allah’in hiikiimlerini anlama bilgisi” olarak yorumlamistir (Taber], t.y., s.
403).

Fahreddin er-Razi (6. 606/1126), Bakara 2/129'daki hikmet kelimesini “s6z ve amelde
isabet ve her seyi yerli yerine koymak” olarak tanimlamistir. Ona gore hikmet bu
anlamiyla insan, cehalet ve hatadan alikoyan sey demektir (Razi, 1988-1989, s. 474). Ote
yandan Razi, Bakara 2/269’da gegen hikmetten muradin ya “ilim” veyahut da “yerli
yerinde yapilan is” oldugunu belirtmistir. Ona gore hikmetin bu iki mana (ilim ve amel)
disinda kalmasi miimkiin degildir. Ayrica Razi, Hz. Ibrahim’in duasindaki “Rabbim,
bana bir hiikiim ihsan et!” (Kur’an 26:83) ifadesindeki hiikiim kelimesini nazari hikmete,
“ve beni salihler arasina kat” (Kur'an 26:83) seklindeki ifadesini de ameli hikmete
yormustur (Razi, 1988-1989, ss.516-517). Bununla birlikte Razi'nin nazari hikmet ve ameli
hikmeti sadece peygamberlere veya Miisliimanlara mahsus bir liituf olarak gérmemesi
(Kutluer, 1998, s. 504) oldukg¢a dikkat gekicidir. Buna gore her iki anlamiyla da hikmet,
insanlarin tiimiine samildir.

Mahmud Zemahserl (6. 538/1144) ise Bakara 2/269'da gecen hikmeti, “ilim ve amel
uygunlugu” seklinde tefsir etmistir. Ona gore Allah indinde hakim kisi, ilmiyle amel
eden alimdir (Zemahseri, t.y., s. 396). Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273) de
bu ayeti yorumlarken hikmet goriisiinii soyle aciklamistir: “Hikmet ‘ihkadm (saglam
tutmak, saglam yapmak)tan mastardir. Bu ise s6z veya fiilde isi siki tutmak, saglam
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yapmaktir.” Bu ¢ercevede ona gore insam iistiin kilmaya yarayan her sey hikmet olarak
diisiintilebilir. Hikmetin asil anlami1 “kendisi vasitasiyla sefihlikten uzak durulan sey”dir.
Sefihlik ise, ¢irkin olan her tiirlii is olduguna gore, insam ¢irkinlikten uzak tutan ilim,
akil, fehm (kavrayis/anlayis), Kur’an ve Siinnet, hikmet olarak goriilebilir (Kurtubi, 1997-
2003, s. 559).

Ebii'l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373), Bakara 2/129 ayetini tefsir ederken kendinden
oncekilerin hikmet tanimlarini ve yorumlarini vererek bir kismina gore hikmetin
“Siinnet”, diger bir kismina gore ise “dinde anlayis” oldugunu belirtmistir. Ona gore bu
ikisi arasinda bir celiski yoktur (Ibn Kesir, 1993, ss. 570-572). Bununla birlikte Ibn Kesir,
Bakara 2/151 ve Bakara 2/231 ayetlerini yorumlarken buralarda gecen hikmetin
“Peygamberin Siinneti” oldugunu belirtmistir (Ibn Kesir, 1993, ss. 624-928). Buna kars1lik,
Bakara 2/269 ayetini tefsir ederken de hikmetin peygamberlige hasredilemeyecegini 6ne
sirmiistiir. Ona gore hikmetin en yiice tecellisi peygamberliktir, ancak hikmet
peygamberlikten daha genistir. Peygamber olmayana da hikmet verilebilir (Ibn Kesir,
1993, s. 1052).

Cagdas miifessirlerden Muhammed Abduh (6. 1905)'a gore Bakara 2/269’daki hikmet
“saglam bilgi” demektir. Bu saglam bilgi, insanin iradesine hakim olur ve onu dogru ise
yonlendirir. Insan1 dogru ise sevk etmeyen ilim malumattir. Hikmetin malumattan farki
ise iradeyle olan iligkisidir. Dolayisiyla, insam diinya ve ahiret saadetine erdiren, ancak
saglam bir ilmin sonucu olarak ortaya ¢ikan dogru bir ameldir. Hikmetin anlasilmasini
saglayan tek tart1 ise akildir. Ogrencisi Muhammed Resid Riza (6. 1935) da benzer sekilde
hikmeti, “iradeyi yararli is yapmaya yonelten saglam bilgi” olarak tanimlamistir. Ona
gore yararli is, hayrin ta kendisidir. Hikmetin araci ise akl-1 selimdir. Dolayisiyla hikmetli
insan, bilgili, ilmiyle amel eden ve pek ¢ok hayrin kaynag1 olan kimsedir (Abduh & Riz3,
2011, ss. 132-135).

Son devir miifessirlerden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) ise tefsirinde
hikmete genisce yer vermis ve onu sOyle tanimlamistir: “En genel anlamda hikmet;
fayda, yarar ve ihkam anlamlarindan dolay1 her giizel bilginin ve her faydal isin ismi
olmustur.” Yazir, devaminda bu tanimi sOyle izah etmistir: “Yani bir isi korii koriine
degil de, oniinii sonunu diislinerek ve ondan dogacak biitiin tehlikeleri bertaraf etmeyi
gozeterek yapmak demektir. Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki; hem ilim, hem is
yapmak hikmetin en esasli manasin teskil eder.” Ona gore nazari anlamda hikmet,
varliktaki ilahi kanunlarin uygulams seklini gézlemlemek ve bunlar iizerinde diisiiniip
bir sonuca varmaktir. Hikmetin amel? yonii ise nazari hikmetin Allah’in yardimiyla
insanda yerlesik bir duruma gelmesi ve insanin derecesine gore, ilahi ahlak ile
ahlaklanmasidir. Bu noktadan hareketle hikmetin nazar? yoniiniin, amel? yoniiniin 6n sarti
oldugu soylenebilir. Yani hikmet ya gercek bilgi ya da dogru amel degil, bu ikisinin
biitiintidiir (Yazir, t.y., ss. 204-214). Kisaca ona gore hikmet, dogru bilgi olan nazari
hikmetin ve faydali is olan ameli hikmetin birlikteliginden meydana gelen bir ilahi liituftur.

Buraya kadar zikredilen miifessirlerin hikmet anlayislarin1 degerlendirmek gerekirse,
bunlar kismen benzer olsa da ¢ogunlukla farklidir. Bununla birlikte miifessirlerin hikmet
tanimlarini iki kategoride ele almak miimkiindiir: 1. H-k-m kokiiniin temel anlamlari
dikkate alinarak yapilan hikmet tanimlari. Bu kategoriye 6rnek olarak hikmetin su
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durulan sey”, “iradeli is yapmaya yonelten saglam bilgi”, “dogru bilgi ve faydal is”. 2.
Hikmet kelimesinin Kur’an’da gectigi baglamlar dikkate alinarak yapilan hikmet
tanimlar1. Bu kategoriye ornek olarak da hikmetin su tanimlar1 verilebilir: “Kur’an’in
kendisi”, “Kur’an’in tefsiri”, “Kur’an’daki emir ve yasaklardan olusan ogiitler”, “Hz.

Peygamber’in Siinneti”, “niibiivvet’. Burada miifessirlerin hikmeti, Islami bir bakisla
daha spesifik olarak tanimladiklar1 sdylenebilir.

islam Diisiiniirlerine Gore Hikmet

Miisliimanlar, Yunan felsefesiyle karsilasmadan once hikmet kavramini ¢ogunlukla tig
anlamda kullaniyorlardi. 1. Cahiliye dénemindeki hikmet anlayisini yansitan tanimlar.
Bu tanimlardan birine gore hikmet, “varlikta gizli olan gercegin aciga cikarilip lafza
dokiilmesidir.” (Kutluer, 1998, s. 505). 2. H-k-m kokiiniin temel anlamlar1 dogrultusunda
yapilan tanimlar. Bu yondeki tanimlardan birine 6rnek vermek gerekirse, “Sana nasihat
ile seni kotiilitklerden meneden veya ¢irkin bir seyden alikoyan yahut iyilik yapmaya
cagiran her kelime/sdz, hikmettir.” (Ibn Diireyd, t.y., s.186). 3. Hikmet kelimesinin
Kur'an’da ve hadislerde gectigi baglamlar dikkate alinarak yapilan cesitli tanimlar.
Sozgelimi Taberi, “Allah, sana kitab1 (Kur’an'1) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin
seyleri d6gretmistir” mealindeki ayette (Kur'an 4:113) gecen hikmet kelimesini “Allah’in
hiikiimlerini anlama bilgisi” olarak yorumlamistir (Taberi, t.y., s. 403).

Islam diisiiniirleri, terciime faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte Yunan felsefesiyle
tanismis ve hikmet kavramini daha ¢ok “felsefe, felsefi ilim, akli ilimler” gibi anlamlarda
kullanmaya baslamislardir (Kutluer, 1998, s. 506). Seyyid Hiiseyin Nasr’'a gére bundan
sonraki siirecte Islam diistiniirlerinin hikmet anlayislarinda, Yunanlilarin felsefeden ne
anladiklar: etkili olmustur. So6zgelimi o donemlerde felsefenin (phila-sophia), hikmetin
tercih edilmesi olarak tanimlanmasi Islam filozoflar1 tarafindan felsefe ile hikmet arasinda
dogrudan bir iliski oldugu kanisin1 uyandirmistir. Nitekim ilk Miisliiman filozof olarak
bilinen Ya'kfib b. Ishak el-Kindi (6. 252/866), “phila-sophia”min karsilig1 olarak felsefe ve
hikmeti kullanmis olsa da esas olarak felsefeyi “hikmet sevgisi” seklinde tanimlamuistir.
Kindi, metafizige de “hikmetler hikmeti” adin1 vermistir. Bununla birlikte, dort temel
faziletin (hikmet, secaat, iffet ve adalet) birincisi olarak hikmeti gostermistir. Kindi ile
birlikte bircok Islam diisiiniirii de “felsefeyi hikmetin kendisi degil hikmet sevgisi,
hikmetin talep edilmesi ve sistemli sekilde arastirilmasi olarak anlamislardir.” (Nasr,
2007b, s. 42).

Islam filozoflarindan Farabi (6. 339/950) ise hikmeti soyle taimlamistir: “Hikmet, en
miikemmel (faziletli) varliklarin en miikemmel (faziletli) bilgisidir.” Ona gore hikmet,
insana hakiki bir mutluluk verir, ameli hikmet ise bu mutluluga ulasmak icin yapilmasi
gerekli seyleri bildirir. Aslinda ameli hikmet, hikmetin kendisi degildir, hikmete ulasmada
yapilmasi gerekli bir seydir. Ona bu ad, ancak mecaz ve tegbihle verilmis olabilir (Farabi,
1987, ss. 47-48). Bu tanima ilaveten ona gore hikmet, “en iistiin ilimle en yiice seyleri
akletmek”tir (Farabi, 1985 akt. Kutluer, 1998, s. 506). Burada belirtilmesi gereken bir
husus, Farabi’nin hikmeti, hem bir ilim tiirii olarak metafizik anlaminda, hem de insanin
bir vasfi olarak “akletmek” i¢in kullanmasidir.

Benzer sekilde Ibn Sind'ya (0. 428/1037) gore de hikmet metafiziktir. Ciinkii hikmetin
daha 6nceki diisliniirler tarafindan yapilmig olan “en iistiin bilinen hakkindaki en {istiin
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ii¢ tanum da metafizige isaret eder (ibn Sina, 2004, ss. 3-4). Ibn-i Sina hikmeti metafizik
olarak kabul etmekle birlikte onu insana iliskin bir Ozellik olarak goriip soyle
tanimlamugtir: “beseri giiciin elverdigi Olciide insani nefsin kavramlar: tasavvur etmek,
nazari ve ameli dogrulari/hakikatleri tasdik etmek suretiyle kemale ermesidir” (Ibn Sina,
1953, s. 13). O halde Ibn-i Sina icin hikmet bir ilim dali olarak metafiziktir, ayn1 zamanda
o insanin varlik hakkinda nazari bilgiye sahip olmasii ve buna uygun eylemlerde
bulunarak kemale ermesini ifade eder.

Hikmet konusunda Gazzali (6. 505/1111)'ye bakildiginda onun &nemli eseri Thya'u
Ulum’id-Din’de bu kavramj, ilim anlaminda kullanmakla birlikte (Gazzali, 1974, s. 17, 26,
102, 129, 154) baz1 yerlerde “ilim ve hikmet” seklinde beraber kulland181 (Gazzali, 1974, s.
4, 25, 118, 155, 256) da goriilmektedir. Bununla beraber bazi ifadelerinden onun
diisiincesinde hikmetin, ilmin 6zel bir tiirii oldugu anlasilmaktadir. Ona gore bu 6zel
ilim, ilminin geregini yerine getiren, temiz diisiince ve huzur-u kalp ile Allah’1 zikreden
alime kesf ve ilham yoluyla verilir (Gazzali, 1974, s. 181, 182, 164). Buradan hareketle
onun diisiincesinde hikmetin sadece insani caba ile elde edilen ilim olmadigi, ilmiyle
ame] eden alime verilen 6zel bir ilim oldugu séylenebilir.

Sithreverdi'ye (6. 587/1191) gelindiginde ise onun “Hikmetii'l Israk” adi verilen
felsefesinde bilgiye ulasmanin iki temel yolundan s6z edilmektedir. Birinci yol,
Messailerin kullandig akil yiiriitme (bahs) yoludur, ikincisi ise mistik tecriibe ve sezgiye
dayali kulluk (teellith) yoludur. Ona gore “eger bir kisi ayni anda hem teellithte hem de
arastirmaya dayali yontemde derinlesmis ise, bu kisi liderligi hak eden Allah’in
halifesidir.” Dolayisiyla ona gore hakikatin bilgisine bu iki yolun birlikte kullanilmas ile
ulasilir. Bununla birlikte onun, kulluk ve ahlaki arinmayzi igeren (teellith) yolunu, diger
yola dnceledigi goriilmektedir (Sithreverdi, 2015, ss. 8-17).

Nasr’a gore Siihreverdi’den 6nceki Islam diisiiniirlerinde de goriilen felsefi diisiinme ile
erdemli hayat arasindaki bag, ondan sonra daha agik hale gelmistir. Artik Islam
diinyasinin tiimiinde hakim kisi, sadece zihinsel kavramlar konusunda sofistike
tartismalar yapan biri olarak degil, ayn1 zamanda teorik olarak bildigi hikmete uygun bir
hayat yasayan biri olarak goriilmeye baglanmistir. Dolayisiyla Siihreverdi ile Islam
felsefesinde yeni bir doneme girilmistir (Nasr, 2007b, s. 43).

Ne var ki Siihreverdi ile ayni yiizyillda yasamis olan Ibn Riisd’iin (6. 595/1198), ondan
oldukga farkli bir hikmet anlayisina sahip oldugu goriilmektedir. Ibn Riisd, hikmet
kavramini daha ¢ok felsefe anlaminda kullanmistir. Ornegin “(Ey Muhammed!) Rabbinin
yoluna, hikmetle, giizel &giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et” (Kur'an
16:125) mealindeki ayeti yorumlarken buradaki “hikmet” yolunun kiyas ve istidlale
dayali felsefe, “giizel 6glit” yolunun vaaz ve nasihat, “en giizel sekilde miicadele” yolunun
ise kelam ilmine karsilik geldigini belirtmistir. Ona gore insanlarin seviyesini dikkate alip
bu ii¢ yoldan birini tercih etmek gerekir (ibn Riisd, 2016, ss. 75-85). Buradan hareketle Ibn
Riisd’lin diisiincesinde hikmetin, teorik-pratik biitiinltigiinden ziyade diistiinmeye dayal1
felsefe anlamina geldigi sdylenebilir.

ibnii'l-Arabi (6. 638/1240)'ye gelindiginde onun Fususii’l-Hikem adli eserinin girisindeki
su ifadeleri, onun hikmet anlayigina dair bir ipucu vermektedir: “Ummetlerin farklihig
nedeniyle dinler ve mezhepler farkli farkli da olsa, hikmetleri en kadim makamdan tek

ve en yakin yolla kelimelerin kalplerine indiren Allah’a hamd olsun!” Bu climledeki
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hikmetin “seylerin hakikatlerini bulunduklar1 hale gore bilmek” oldugu belirtilmistir
(ibnii'l Arabi, 2008, ss. 19-21). Bu anlamiyla hikmet, esyanin hakikatlerine dair bilgilerdir.
Fakat bu bilgiler siradan olmayip &6zel bir mahiyete sahiptirler. Bu bilgilerde harekete
gecirme yani hitkmetme gilicii bulunmaktadir. Kur’an’da Hz. Davut ve Hz. Siileyman’a
verildigi belirtilen hikmet, boylesi bir hikmettir (ibm’i’l Arabi, 2008, s. 169). Bu hikmet ile
Hz. Davut, daglara ve kuslara (Kur'an 21:79), Hz. Siileyman ise riizgara (Kur’an 38:36)
hiikkmetmistir. O halde, Ibnii'l- Arabi’ye gore mutlak anlamda Hakim, esyanin
hakikatlerini bilen ve ona diizen veren Allah’tir. Allah kendi makamindaki hikmeti,
peygamberlere ve velilere verir. Peygamberler, kendilerine verilen bu hikmetin bir geregi
olarak Allah’in dilemesiyle mucizeler gosterebilirler. Veliler ise kendilerine verilen
hikmetin geregi olan hitkmetme giiclinii agikar ederlerse, bu kibir ve eksiklik demektir
(ibnii’l Arabi, 2015, ss. 30-32). Goriildigii tizere Ibm'i’l—Arabi’ye gore hikmet, Allah’in
katindan kelimelerin kalplerine indirilen, hiikmetme giicii iceren 06zel bir bilgidir.
Buradan hareketle onun hikmet anlayismin, Ibn Riisd’den ziyade Gazzali ve
Siihreverdi'ye daha yakin oldugu s6ylenebilir.

Daha 6nce ifade edildigi gibi Islam filozoflarindan Kindi, Farabi ve Ibn Sina, hikmeti
metafizik olarak ifade etmislerdir. Bu filozoflardan farkli olarak Nasiriiddin Tdsi (0.
672/1274) ise hikmeti metafizigi de igine alacak sekilde oldukca genis bir sekilde
agiklamigtir. Ona gore hikmet ilim ve amel olarak ikiye ayrilmaktadir. Ilim olarak hikmet,
“varliklarin gergekte nasil olduklarini dogru tasavvur etmek, yaraticr akil ve dogru
diisiince ile onlarin 6zelliklerini ve mahiyetini ortaya ¢ikarmaktir.” Amel olarak hikmet ise
“gizli yetileri ortaya cikarmak, cesitli sanat ve mesleklerden faydalanmak ve is
deneyimleri elde etmek icin gosterilen faaliyete denir.” Hikmet, her seyi oldugu hal {izere
bilmek ve her isi yapilmasi gerektigi gibi yapmak oldugundan, varliklar ne kadar ¢oksa o
kadar hikmet vardir. Varliklar ise iki tiirliidiir. Birincisi insanin sahsi iradesine bagh
olmayanlar ki buna teorik hikmet; ikincisi ise insanin sahsi iradesine bagh olanlar ki buna
da pratik hikmet denir. Bu tasnif cercevesinde Tiisi, teorik hikmetin kisimlari olarak
ilahiyat (teoloji), felsefe, matematik, tabiat vb. ilimleri; pratik hikmetin kisimlar1 olarak da
ahlak, ev kurma ve idare etmeyi, sehir ve iilke yonetimini siralar (T{si, 2005, ss. 58-62).

Thst'nin hikmete dair bu tasnifi, olduk¢a kapsamli gortinmektedir. Bu tasnife gore
varliklar adedince hikmet vardir. Varlig1 oldugu hal {izere incelemek ve bunun geregini
yapmak hikmettir. Bu anlamiyla hikmet, teoloji, felsefe, doga bilimleri, insan ve toplum
bilimleri, ahlak ve siyaseti kapsamakla birlikte bu ilimlere uygun hareket etmeyi de
kapsar. Bu tanimdan hareketle hikmet i¢in, varliga dair her tiirlii hakikati iceren ilim ve bu
ilme uygun hareket etme oldugu sdylenebilir.

Islam distiniirlerinin hikmet anlayislarini degerlendirmek gerekirse, ilk olarak onlarin
bu kavrami farkli agilardan ele aldiklarini belirtmek gerekir. Bununla birlikte 6zellikle
Siihreverdi’den sonra hikmet, metafizik ve felsefeyi de kapsayacak sekilde varliklarin ve
esyamn hakikatini bilmek ve onun geregini yapmak olarak anlasilmistir. Bu manasiyla hikmet,
ayn1 zamanda bir nihai gayedir. Insan1 bu nihai gayeye yakinlastiran, ulastiran her sey,
hikmetin anlam yelpazesi igerisinde diisiiniilebilir. Bu baglamda su hususlarin hepsi
hikmete dahildir: {lim ve fikih (anlayis/kavrayis), adalet, insan1 kotiiliikten alikoyan veya
iyilige cagiran her sz, hakka uygun her kelime, s6z ve fiilde isabet, saglam bilgi, giizel
ve faydali isler yapma, ilim-amel uygunlugu, metafizik, felsefe, varligin hakikatini
arastiran her tiirlii teorik ve pratik ilim, Kur'an’daki emir ve yasaklar, Kur'an'in tefsiri,
Kur’an’in kendisi, niibiivvet (peygamberlik), Hz. Muhammed’in Siinneti.
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Bununla birlikte insani hikmete ulastiran vasitalari/imkanlar1 akil ve vahiy olarak ikiye
ayirmak suretiyle (Tan, 2000, s. 253) analiz etmek miimkiindiir: 1. Hikmete akilla ulasma
cabasina Ornek olarak felsefe ve wvarligin hakikatini konu edinen her c¢esit ilmi faaliyet
verilebilir. Nitekim bazi Islam bilginleri (s6z gelimi Ibn Riisd) felsefeyi hikmet olarak
tanimlamus, bazilar1 ise (Ttsi gibi) varligin hakikatini teorik ve pratik olarak arastiran her
tiirlii ilmi faaliyeti hikmet olarak degerlendirmistir. 2. Hikmete vahiyle ulasma cabasina
ornek olarak da Kur‘an ve Siinnet’e uygun bir yasam tarzi verilebilir. Bu manadan olsa
gerek, bazi miifessirler Kur'an’daki emir ve yasaklara, Kur'an'in tefsirine, Kur’an’a ve
Hz. Muhammed’in Siinneti'ne hikmet adin1 vermislerdir. Hem felsefeye ve her tiirlii ilmi
faaliyete hem de Kur'an ve Siinnet'e hikmet denilmesi, hikmetin kiilli bir kavram
olmasiyla agiklanabildigi gibi bunlarin hepsinin insam1  hikmete tasiyan
imkanlar/vasitalar olmasiyla da agiklanabilir. Akla 6nem veren diisiiniirler (Ibn Riisd
gibi), hikmeti felsefe olarak goriirken, Kur'an ve Siinnet cergevesi iginde hikmeti
yorumlayan diistiniirler (Gazzali, Siihreverdi, [br’iil-Arabi gibi) ise onu, ahlaki anlamda
saf ve temiz olan, bildikleriyle amel eden, basta peygamberler olmak {izere
Miisliimanlara, Allah tarafindan verilen 6zel bir ilim olarak yorumlamuslardur.

Islam’da Egitimin Gayesi Baglaminda Hikmet

Bu baslikta kadim diisiince gelenegimizde 6nemli bir yer tegkil eden hikmet kavramu, bir
baslangi¢ noktasi olarak ilk 6nce egitimin, sonra da din egitiminin gayesi baglaminda ele
alinacaktir. Genelde din egitiminin, 6zelde ise Islam’da egitimin gayesi sorgulanacak ve
bu egitimin nihai gayesinin hikmetin icerdigi anlamlar olabilecegi belirtilecektir.

Literatiirde egitimin hedefleri uzak, genel ve ozel hedefler olarak ii¢ baslikta ele
alinmaktadir. Uzak hedefler, bir iilkenin egitim hedeflerini olusturmaktadir. Bu uzak
hedeflerin daha somut ve uygulanabilir olmasi icin belirlenen hedeflere, genel hedefler
denilmektedir. Ozel hedefler ise, belli bir alanda &grenciye kazandirilmasi istenen bilgi,
beceri, ilgi, tutum ve aliskanliklardan olusan hedeflerdir. Bu 6zel hedefler de kendi icinde
bilissel, duyussal ve psikomotor olmak tizere {i¢ temel alana ayrilmaktadir. Bilissel alan,
insanin zihinsel yetileriyle ilgili hedefleri igerirken, duyussal alan insanin deger yargilari
ve duygusal yonlerinin agir bastig1 hedefleri icermektedir. Psikomotor alan ise daha ¢ok
insanin zihin ve kas giiciiniin birlikte calismasini gerektiren becerilerle ilgili bir alandir
(Kablan, 2017, s. 3-5).

Bu tasnifle birlikte egitimin amaclar1 nelerdir sorusuna verilmis bir¢ok yanit
bulunmaktadir (Bkz. Biiyiikdiivenci, 1987, ss. 77-89; Cevizci, 2010, ss. 176-178). Bu
yanitlar egitime ytiiklenen anlamla ilintili olarak farklilik arz etse de genel olarak egitimin
amaclar1 dort kategoride incelenmektedir: Bunlar bireysel, sosyal, ekonomik ve politik
amaclar olarak siralanmaktadir. Bireysel acgidan egitimin amaci, insanin kendini
gelistirmesine yardim etmek iken, sosyal agidan egitimin amaci, insanin diger insanlarla
olan iligkilerini gelistirmektir. Bununla birlikte egitimin, bireyin ekonomik etkinligini ve
vatandaslik sorumlulugunu gelistirme gibi ekonomik ve politik amaglar1 da vardir
(Varis, 1998, ss. 18-20). Ancak analitik egitim yaklasiminda, yukarida siralanan bu dort
amactan ilk ikisi dzsel ya da asli amaglar olarak, son ikisi ise arizi ya da aragsal amaclar
olarak nitelendirilmektedir. Bu bakis agisina gore egitimin birincil amaglar: arasinda bagta
bireyin 6zerkligi olmak {izere onun elestirel diisiinmesi ve ahlak egitimi gelir. Egitimin
ikincil amaglar1 ise basta toplumun bekasi ve kiiltiirel degerlerin korunmasi olmak tizere
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insanlarda yurttaghk bilincini gelistirmek ve meslek egitimi almalarim1 saglamaktir
(Cevizdi, 2014, ss. 187-192).

Buradan hareketle egitimin birincil amaclari olarak insanin bilgilenme ve O6grenme
siireglerini iceren zihinsel gelisimi ve dogru davranislar sergilemeyi gerektiren karakter
gelisimi (Cevizci, 2014, s. 186) sOylenebilir. Zihinsel gelisimin bir pargasi olan bilme istegi,
insanin entelektiiel gelisimine olanak saglayan temel icgiidiilerinden biridir. Insan evvela
kendini, evreni, bu evrendeki varlik nedenini, ¢evresinde olup biten seylerin ardindaki
hakikatleri bilmek ister. Buna “bilgelik tutkunlugu” (Tokatli, 1973, s. 144) da denilebilir.
Egitimde bilgi/bilgilenme Onemli olmakla birlikte daha da Oonemli olan sey, bilgiyi
kendine mal etmedir. Kendine mal etme gergeklestiginde hakiki anlamda dg§renme
gerceklesmis olur. Ogrenme, dinamik bir siirectir, kiside kalici izli degisimler ve
doniistimler yaratir. Buna gore bir seyi tam anlamiyla 6grenen bir insan, artik eski insan
degildir, degismis ve doniismiistiir. Bunun sonucu olarak da cevresinden kendisine
dogru gelen uyaranlar1 baska bir gozle degerlendirir ve bunlara her zamankinden farkl
diisiinsel, duyugsal veya davramsgsal tepkilerde bulunur (Ozden, 2008, s. 14). Buna ek
olarak cevredeki kiiltiirel unsurlarin bir egitim degeri haline doniisebilmesi i¢in, onun
insanin zihninden gegerek ruhuna mal olmasi gerekir. Ancak insanin 6z mali haline gelen
kiiltiiriin egitim agisindan bir kiymeti vardir. Diger bir deyisle, cevreden insana akan
bilgi ve degerler, egitim bakimindan sadece hammaddedir. Bunlar ancak insanin 6z mal
haline geldiklerinde yani kisi tarafindan igsellestirilerek yasandiginda insanin gelisimine
katkida bulunur (Egemen, 1965, s. 93).

Egitimin gayesi nedir sorusuna verilebilecek bagka yanitlarin ihtimali olmakla birlikte
calismamizda 6ne cikarmak istedigi yanmit sudur: Insan: zihinsel ve karakter bakimindan
gelistirmek. Insamin zihinsel gelisimi, egitimin biligsel hedefleri arasinda iken, karakter
gelisimi ise duyussal hedefleri arasinda yer almaktadir. O halde c¢alismamizda One
¢ikardigimiz bu gaye, yukarida belirttigimiz egitimin biligsel ve duyussal hedefleri alanina
girmektedir. Peki, egitimin bu gayesi din egitimi i¢cin ne anlam ifade etmektedir? Bu gaye
din egitimi icin de gegerli midir? Giiniimiizde her ne kadar egitim sekiiler ve din egitimi
teolojik kaynakli goriinse de ikisinin amaglar1 arasinda benzerlikler bulunmaktadur. Ikisi
de zihinsel ve karakter bakimindan gelismis iyi insanlar yetistirmeyi amaclamaktadir
(Keyifli, 2013, s. 123). Fakat din egitimi, bu amac1 gerceklestirmeye calisirken dinin
katkisini etkin bir sekilde kullanmaktadar.

Kerim Yavuz'a gore din egitiminin gayesi, insanlarin ahlakli ve dindar bir sahsiyet
kazanmalar1 yolunda yetismelerini saglamaktir (Yavuz, 1998, s. 78). Benzer bir bakis
agisiyla Cemil Orug, din egitiminin hedeflerini sdyle siralamaktadir:
“1. Din egitimi bir ahlak sistemi kurar. 2. Din egitimi kisiye kendisini
tanitir. 3. Din egitimi ideal insani yetistirir. 4. Din egitimi ebedi
mutlulugu hedefler. 5. Din egitimi sahsiyeti disipline eder. 6. Din
egitimi 6zdisiplin saglar.” (Orug, 2008, ss. 264-268).
Siikrii Keyifli ise egitimde oldugu gibi din egitiminde de uzak, genel ve yakin amaglardan

soz edilebilecegini belirtmektedir. Ona gore din egitiminin uzak amaci, ahlakl iyi
insandir. Din egitiminin genel amaci, bireyin dinin gerektirdigi davramislara sahip
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olmasini; yakin amac: ise bireyin dine dair bilgiyi, duygu ve davramis bakimindan
i¢sellestirerek kendini yonetebilir olgunluga gelmesini saglamaktir (Keyifli, 2013, s. 122).
Keyifli her ne kadar din egitiminin amagclarini ayirarak incelese de din egitiminin {ig
amacinda da bilgiyi eyleme ve hayata ge¢irmek 6nem arz etmektedir.

Goriildiigii tizere din egitiminin belirtilen bu hedefleri, dinle ilgili zikinsel bir bilinclenmeyi
(bilissel hedef) icermekle birlikte bilgi, duyqu ve davrams biitiinliigii olan ahlakli bir insan
yetistirmeyi (duyussal hedef) de icermektedir. Daha agik bir deyisle, din egitiminin bu
hedefleri, egitimin bilissel ve duyussal hedefleriyle aym dogrultudadir. S6z konusu din,
Islam dini oldugunda da durum degismemektedir. Nitekim Islam diisiince geleneginde
egitimin temel hedeflerinin neler olduguna dair bir inceleme yaptigimizda karsimiza
cikan tablo genelde su minvaldedir: Bilgili ve ahlakli insan yetistirmek veya iyi insan
yetistirmek.

Islam diisiiniirlerinden birkac 6rnek vermek gerekirse sozgelimi Farabi (6. 339/950) nin
diisiincesinde egitimin temel hedefleri su sekilde siralanmistir: “1. Insani yetkinlestirmek
ve mutluluga ulastirmak, 2. Ideal toplumu meydana getirmek, 3. Lider yetistirmek, 4.
Uzmanlasma, 5. Bilgi ve davranis biitiinltigii, 6. Ruh saghg1” (Dam, 2016, s. 58-65).
Gorulduigt tzere bilgi ve davrams biitiinliigi, egitimin temel hedefleri arasinda yer
almaktadir.

Islam ahlak diisiincesinin 6nde gelen filozoflarindan olan Ibn-i Miskeveyhe (6.
421/1030)’e gore insanda bilme ve yapma olmak iizere iki giic bulunmaktadir. Insan bilme
giicii ile marifete yonelir, yapma giicii ile de islerini diizgiin ve saglam yapar yani ahlak
bakimindan giizellesir. Insan bu iki giiciin geregini yerine getirdiginde yani ilim ve giizel
ahlaka sahip oldugunda miikemmel bir insan olur. Insan bu miikemmellige egitim ve
aliskanliklarla ulagabilir (Ibn Miskeveyh, 2013, s. 53-59). Buradan hareketle onun
diisiincesinde genel olarak egitimin amacinun bilen ve bildiklerine uygun yasayan miikemmel
insan yetistirmek oldugu soylenebilir.

Gazzalinin (8. 505/1111) diisiincesinde Islam’da egitimin genel hedefi iyi insan
yetistirmektir. Ona gore insan ilim tahsil ederek ve nefsin kotil huylarindan temizlenmis
ahlakl1 bir yasam siirerek kamil bir mii'min ve hakiki bir miirsid olur (Gazzali, 1964, s.
232; Ayrica bkz. Celikel, 2009, s. 84-86). Benzer sekilde Ibn Cemaa’ya (6. 733/ 1333) gore
de Islam’da egitimin temel amaci ilim sahibi, edepli ve giizel ahlakli insan yetigtirmektir.
Ibn Cemaa, egitimle ilgili olarak yazdigi miistakil eserinin mukaddimesinde ilim
Ogrenmenin Onemini vurgulamakta, kitabimin ilerleyen boliimlerinde ise 6grenci ve
Ogretmenlerin ilimlerine uygun edepli ve ahlakli bir yasam siirmeleri i¢in uymalari
gereken kurallar1 madde madde izah etmektedir. Bunlar, onun egitim diistincesinde ilim-
amel ve ilim-ahlak biitiinliigiiniin énem arz ettigini gostermektedir (Ibn Cemaa, 2012, ss.
53-225).

Bu dogrultudaki bir goriis de Ibnii'l Hacc el- Abderi’ye (6. 737/ 1336) aittir. Onun
diisiincesinde egitimin temel amaci, Kur'an ve Siinnet'e uygun bir ¢izgide, ruhen ve
bedenen saghikli ve ahlakli insanlar yetistirmektir. Bununla birlikte egitimle ilgili
goriislerinde bilgi ve davrams uyumuna dikkat cektigi goriilmektedir (Tastekin, 2016, s.
483-493).

Yakin dénem Islam diisiiniirlerinden Muhammed Kutub’a (6. 2014) gore ise genel olarak
Islam’da egitimin amaci iyi insan yetistirmektir (Kutub, 1975, s. 19). Yukarida belirtilen
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goriiglerden de anlagildig1 {izere ¢ogu Islam diisiiniirii egitimin amacin iyi insan
yetistirmek oldugu konusunda hemfikir gibidir (Kog, 2016, s. 118). Bu baglamda
iilkemizdeki din egitimcileri de Islam’da egitimin hedefinin, iyi insan yetistirmek
oldugunu belirtmektedirler (Bkz. Cam, 1994, s. 29; Parladir, 1995, s. 86; Keyifli, 2013, s.
122; Bayraktar, 2010, s. 17). Burada “iyi insan” ifadesinin agikliga kavusturulmas:
gerekmektedir. Islam’a gore iyi insanin 6zellikleri nelerdir?

Selahattin Parladir, islam ahlakgilarina istinaden iyi insanin, hikmet, secaat, iffet ve adalet
Ozelliklerini kendinde tasiyan insan oldugunu sdylemektedir (Parladir, 1995, s. 81). Ona
gore bu ozelliklere sahip insan, ayni zamanda ahlakli insandir. fslam egitiminin genel
hedefi, ahlakl insan yetistirmektir (Parladir, 1996, s. 67). Bayraktar Bayrakl ise Kur'an,
Hadis ve Miisliiman bilginlerin s6zlerine dayanarak Islam egitiminin gayelerini kisa ve
uzun vadeli olarak ikiye ayirmaktadir. Kisa vadeli hedefler olarak sunlari siralamaktadir:
Insandaki potansiyel giicleri agiga ¢ikarmak, giinliik ihtiyaglari gidermek, iyi insan
yetistirmek, insanlar1 dogru yol iizere tutmak, karanhktan aydinliga ¢ikarmak, taklidi
ortadan kaldirmak, s6z ve davranis uygunlugunu saglamak, evrensel ahlaki insa etmek
ve tevhide ulasmak. Uzun vadeli hedef olarak da ahiret hayatindaki ebedi mutlulugu
belirtmektedir (Bayrakli, 1989, ss. 269-287).

Goriildiigii gibi literatiirde Islam’da egitimin hedeflerini ifade etme bigimleri farkli olsa
da igerik agisindan ortak bir kanaatin oldugu goriilmektedir. Bu kanaate gore, bir faaliyet
olarak Islam’da egitimin asil hedefi bilgili, ahlakli iyi insan yetistirmektir. Daha acik bir
ifadeyle Islam’da egitimin hedefi, dinle ilgili cok malumata sahip insan yetistirmek
degildir, aksine teorik ile pratigi bulusturan yani ilmiyle amel eden, bildiklerini eyleme
ve davranisa doniistiiren ahlakli iyi insanlar yetistirmektir. Bu hedefler de daha once
belirtilen hikmet kavraminin anlam yelpazesine dahil gériilmektedir. O halde Islam’da
egitimin nihai gayesi hikmetin igerdigi anlamlar olabilir mi?

Hatirlanacag gibi hikmet sozlitkte insani iyilige yonelten veya kétiiliikten alikoyan her soz
veya kelime olarak tanimlanmistir. Islam distincesinde hikmetin bu kelime anlamu,
zamanla felsefi bir hiiviyet kazanarak insamn giicii ol¢iisiince varligin ya da esyanmin
hakikatlerini bilmesi ve ona uygun davranmas: olarak genislemistir. Burada dogal olarak akla
soyle bir soru gelmektedir. Islam diisiincesinde insan, varliklar1 nasil bilebilir ve hangi
kanallar araciligiyla bu bilgilere ulasabilir? Elbette ki bu sorunun cevab1 her disipline ve
bazen de diisiiniire gore degismekle birlikte burada genel kabul dikkate alinacaktir. Bu
konudaki tartismalar bir yana birakilirsa, Islam diisiincesinde bilgiye ulagmanin
vasitalar olarak genellikle akil, vahiy ve duyu organlar: siralanir (Bkz. Goktas, 2008, ss.
159-179). Dolayisiyla bir Miisliiman, bu kanallar vasitasiyla kendisine gelen bilgilere
dayanarak varliklar1 tanimasi ve bu tanikliga/ tanisikliga uygun olarak yasamasi gerekir.
Insamin varliklar1 bilmesi ve tanimasi, egitimin bilissel; insanin bu bilgiye uygun olarak
yasamasl ise egitimin duyugsal hedefleri arasindadir. Goriildiigii tizere hikmetin anlamlari,
[slam’da egitimin hedefleriyle dogrudan iligkilidir.

Farkli bir ifade ile soylemek gerekirse Islam’da egitiminin nihai hedefi, cesitli kanallardan
(akil, vahiy ve duyu organlari) gelen bilgilere dayanarak varliga dair gergeklikleri
olabildigince bilen ve bu bilise uygun olarak yasayan insanlar yetistirmektir denebilir- ki
bu da yukarida belirtilen hikmet kavramimin anlamina tekabiil eder-. Bununla birlikte
daha once belirtildigi gibi, Islam diisiincesinde hakim (hikmet sahibi); adil, ilim ve hilm
sahibi, isleri geregi gibi saglam yapan, sozde ve amelde isabet eden, her isi yerli yerinde
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yapan, ilmiyle amel eden, ilahi ahlakla ahlaklanan kisi olarak nitelendirilmistir. Dikkatle
bakildiginda bu siralanan 6zellikler, bir Miisliimanda olmasi gereken ideal vasiflar olarak
goriilebilir. O halde hem hikmetin anlam katmanlari hem de Islam’da egitimin mahiyeti
dikkate alindiginda, bu egitimin nihai gayesi hikmet sahibi insan yetistirmektir denebilir.

Tartisma

Bu baslikta hikmet kavramini din egitimi agisindan ele c¢alismalar ile bu arastirmanin
bulgular1 karsilastirilacaktir. Hikmet kavramini din egitimi agisindan ele alan
calismalarin ilki, Mehmet Onal tarafindan kaleme alinan “Islam’m Hikmet Anlayisina
Dayali Din Egitiminde Amag Biitlinltigii” baslikli yazili bildiridir. Bu bildiride, “hikmet
kavrami Islam egitiminin biitiinciil amac1” olarak sunulmus ve “Islam hikmet anlayigina
dayal1 biitiinciil bir din egitimi nasil olmalidir?” sorunun yaniti aranmistir. Fakat bu
calismada hikmet kavrami, “Kur'an’in bir nevi uygulamasi” yani Siinnet olarak
yorumlanmustir. Hatta hikmetin, “degisen sartlar karsisinda Siinnet’in giincellenmesi”
olarak kabul edilebilecegi belirtilmistir. Bu baglamda hikmete dayali bir din egitiminin
“insanun bir diinya goriisii ve hayat felsefesi olusturmas1” hedefine yonelik oldugu ve bu
hedefin gerceklesmesi icin de model olarak Hz. Muhammed’in hayatmin tiim yonleriyle
ogretilmesinin gerekli oldugu vurgulanmistir. Bu cercevedeki bir din egitiminde
Ogrenilecek seylerin sirastyla iman, ahlak, ibadet ve hukuk olmasinin gerekliliginden s6z
edilmistir (Onal, 2008, ss. 496-501).

Onal'in bu ¢alismasi, Islam egitiminin biitiinciil amaci olarak hikmete isaret etmesi
bakimindan kayda degerdir ve bu yoniiyle c¢alismamizin iddiasiyla benzerlik
gostermektedir. Ancak goriildiigii tizere bu ¢alismada hikmet kavramina, ¢ok sayidaki
anlamdan sadece Siinnet manasi verilmis ve tabiri caizse hikmetin olduk¢a genis anlam
yelpazesi daraltilmistir. Oysa daha once belirtildigi gibi hikmetin sozliik anlamlari,
Kur'an'da kazandigi anlamlar ve bazi Islam diisiiniirlerinin goriisleri dikkate
alindiginda, onun Kur’an ve Stinneti de kapsayan daha genis bir anlam dizgesine sahip
oldugu soylenebilir.

Hikmet kavramini din egitimi acisindan ele alan ikinci ¢alisma, Mualla Sel¢uk tarafindan
yazilan “How Can Islamic Pedagogy Promote an Understanding of ‘Individualized
Religion””
ve hadislerdeki anlamlarindan hareketle onu “bireysellestirilmis din” anlayis1 igin
teolojik bir temel olarak takdim etmistir. Bu takdimde hikmet kavraminin ilim, giizel amel
ve akla dayali anlama gibi manalarina isaret edilerek onun sadece insanin rasyonel bir

baglhkli kitap boliimiidiir. Burada Sel¢uk, hikmet kavraminin sozlitk, Kur’an

bilmesinden ibaret olmadig1 ayni zamanda insanin ahlaki agidan varolugsal bir olmasin: da
icerdigine dikkat gekilmistir (Sel¢uk, 2012, ss. 100-103). Bu ¢alisma her ne kadar hikmet
kavramunin Islam diisiincesindeki seyrine dair ¢ok kisa bir takdim gibi olsa da hikmetin
insamin esyamn hakikatini bilmesi ve ona uygun davranmasim igeren biitiinciil anlamina
isaret etme bakimindan kayda deger bir aragtirmadir.

Din egitimi alaninda hikmet kavramina yer veren iiglincii ¢alisma, Abdulkadir Cekin
tarafindan yazilan ““Hikmet’ Kavrami Orneginde Yaygin Din Egitiminde Bir Kavram
Ogretimi” Denemesi baglikli makaledir. Bu makalede, bir kavram olarak hikmetin, camide
ve hutbe seklinde, nasil dgretilebilecegi gosterilmeye ¢alisilmistir. S6z konusu makalede
ilk olarak hikmet kavraminin gesitli anlamlarina yer verilerek onu Kur’an ve Siinnet’le
simirlandirmamak gerektigi ve onun “tiim kegfedici fark etme giiciiniin ortak ad1” oldugu
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belirtilmistir. Bunun ardindan hikmet kavraminin 6gretim ortamina nasil aktarilacag:
islenmis, en sonda ise hikmeti konu alan bir hutbe 6rnegine yer verilmistir (Cekin, 2013,
ss. 41-48). Bu calisma her ne kadar hikmetin bir kavram olarak &gretimi konusuna
odaklansa da hikmetin anlaminin Kur’an ve Siinnet’le sinirli olmadig: fikrini beyan
etmesi agisindan ¢alismamizin bulgulariyla benzerlik gostermektedir.

Hikmet kavramini din egitimi agisindan ele alan son ¢alisma, Elif Batman tarafindan
yazilan “Din Egitimi A¢isindan Hikmet Kavrami” baslikli yiiksek lisans tezidir. Bu tez,
hikmet kavramini, alandaki diger calismalara nazaran daha derinlemesine incelemesi ve
din egitimi bakimindan anlamini teorik olarak irdelemesi yoniiyle onemlidir. Tezde
hikmet kavraminin gesitli anlamlarina yer verilmis ve onun temelde “insani kétiiliikten
alikoyan ve iyilige yonelten her seyi kapsadigi ve ilim-amel biitiinliigti ile ancak
kendisinden s6z edilebilecegi” belirtilmistir (Batman, 2016, s. 31).

Buraya kadar olan kismi degerlendirmek gerekirse, hikmeti din egitimi acisindan ele
calismalarin her birinde bu kavrama dair farkli anlamlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
durum, aslinda hikmetin Islam diisiincesinde farkli anlagilmasinin ve yorumlanmasinin
bir yansimasi olarak gortilebilir. Bununla birlikte bahsedilen ¢alismalardan farkli olarak
bu arastirmada, Islam diisiincesinde hikmetin esyanin hakikatini bilmek ve ona uygun olarak
davranmak anlamina geldigi ve bu anlamiyla da Islam’da egitimin nihai gayesi olabilecegi
sonucuna varilmustir.

Sonug

Hikmet kelimesi Arapg¢a’da “h-k-m” kokiinden tiiremistir. Bu kokiin birinci anlami
“engellemek, alikoymak”; ikinci anlami, “yargilamak, bir seyin lehine ve aleyhine karar
vermek, ilim ve fikh”; {i¢iincii anlami ise “saglam yapmak, saglamlastirmak”tir. Birinci
kok anlamina istinaden hikmet sozliikte, insan: kétiiliikten alikoyan veya iyilige yonelten her
kelime olarak tanimlanmistir. Bu anlam hikmete, aragsal bir fonksiyon yiiklemektedir.
Burada amag, kotiilitkten sakinmak veya iyilige yonelmektir, bu amaca hizmet eden her
s0z hikmettir.

Miifessirlerin hikmet anlayisina gelindiginde, kimileri, Kur’an’daki hikmet kavramini bu
kelimenin kendisinden tiiredigi h-k-m kokiiniin temel anlamlarmi dikkate alarak
tanimlarken, kimileri de bu kavrami Kur’an’da gecen baglamina gore yorumlayarak ona
daha spesifik anlamlar vermiglerdir. Islam diisiiniirleri ise hikmet kavramim
yorumlarken onun Kur’an ve hadislerdeki anlamlarini géz o6niinde bulundurmakla
birlikte, Yunanllarin felsefe anlayisinin etkisinde kaldiklari anlagilmaktadir. Bununla
birlikte Islam diisiincesinde hikmetin, bircok disiplini kapsayan bir ilimler biitiinii,
metafizik, felsefe ve ilim-amel uygunlugu olarak farkl sekillerde anlasilmasi, onun kiilli
bir kavram olmasi ve zamanla anlaminin degiserek doniismesi ile agiklanabilir. Hikmet,
farkli sekillerde tanimlansa da bunlar arasindan en kapsamli olani, varliklarin ve esyanin
hakikatlerini bilmek ve onun geregini yapmaktir denebilir. Bu manasiyla hikmet, aym
zamanda bir nihai gaye olarak goriilebilir. Insam buna yakinlagtiran, ulagtiran her sey,
hikmetin anlam yelpazesine dahil olabilir.

Hikmetin bu anlam katmanlar1 gz dniinde bulundurularak Islam’da egitiminin gayesi
sorgulandiginda, aralarinda kimi bulugsma noktalarinin oldugu goriilmektedir. Klasik
Islam alimleri ve iilkemiz din egitimcilerine gore Islam’da egitiminin gayesi, bilgili ve
bildiklerine uygun yasayan ahlakli insanlar yetistirmektir. Diger bir deyisle iyi insanlar
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yetistirmektir. Bu gaye, hikmetin yukarida belirtilen- varliklarin ve esyanin hakikatlerini
bilmek ve onun gere§ini yapmak- anlamiyla ortiismektedir. Daha agik bir ifadeyle insanin
varliklari bilmesi, Islam’da egitimin bilissel; insanin bu bilgiye uygun olarak yasamast ise
duyussal hedefleri arasindadir. Buna ek olarak Islam diisiincesinde hakim (hikmet sahibi)
kisinin Ozellikleri ile ideal bir Miislimanda olmas: gereken vasiflarin ortakligi, bizi
Islam’da egitimin nihai gayesinin hikmet sahibi insan yetistirmek olabilecegi fikrine sevk
etmistir.

Son olarak bu arastirmada hikmet kavraminin anlamlari Islam’da egitimin gayesi
baglaminda ele alinmistir. Hikmet kavramini din egitimi acisindan ele calismalara
bakildiginda, bunlarin her birinde hikmetin farkli anlamlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Din Egitimi disiplini Islam diisiincesindeki bir kavrami kendi alanma tagirken bunu
hangi yonleriyle ve hangi islevsel bakis acilariyla yaptigini agiklamak durumundadir. Bu
nedenle bundan sonra yapilacak arastirmalarda ilkin kavramlarin zaman igerisinde
kazandigr anlamlar incelenmeli, sonra da bunlardan hangisi veya hangileri alana ne
yonde ve nasil katk: sunabilir sorularina cevap aranmalidir.
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