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Abstract

Shaykh Hamid-i Wali, better known by the name “Somuncu Baba” in addition to being one
of the well-known sufis of the 9/15th century, is a very important name in terms of Anato-
lian Stfi tradition. 1t has relations with the Abheriyya, Nagshbandiyya, Safawiyya and
Khalwatiyya sects in terms of succession. Somuncu Baba, to whom a sect was not attributed,
trained Hajji Bayram-1 Wali, the founder of the sect, which is considered the first Turkish
sect of Anatolia, like Bayramiyya. In addition, he can be accepted as the pioneer of the li-
neage that enables the thought of “malamat”, which is not an independent sect, but as a joy
(nashwa) in the sects, to turn into an independent sect. No comprehensive study has been
conducted to reveal the mystical views of Somuncu Baba, who is thought to have an impor-
tant place in terms of Anatolian SGfT tradition. For this reason, it is important to consider
his mystical views. This study, it is aimed to reveal the concepts that are thought to reflect
his mystical thoughts, based on the works and poems attributed to him and the sources
dealing with his life. In this context, twenty-four concepts, which are thought to reflect his
Sufi views, have been emphasized within the framework of his works named Sharh al- hadith
al- Arbain, Rissdla al-Dhikr and Silah al-Miiridin and the information in the sources. These con-
cepts are tawba (repentance), wara’, zuhd (ascetism), sidq (truth), tawakkul (trust in God),
sabr (patience), faqr (poverty), dhikr (praise), du’a (prayer), sayr al-suluk (spiritual journey),
Shaykh (religous leader), murshid (a spiritual quide), murid (disciple), mujahadah (con-
tentment), riyada (ascetivc), khalwat (seclusion), ‘ishq and muhabbat (love and affection),
bada (annihilation), bagaa (perpetuity), tawhid (oneness), qalb (heart), soul and malamat
(taking blame). It can be said that the way in which the concepts of Sufism are handled in
the works attributed to and mentioning Somuncu Baba is in accordance with the meanings
used in the dictionary and SGfi tradition. In addition, it is seen that in these works, stff is-
sues are not considered theoretically and formally, but with a practical and applicable as-
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pect, primarily by living, therefore, in the works attributed to him, the concepts of Sufism
take place in the form of more practical principles rather than classification or descriptions.
In addition, as it can be understood from the works attributed to him and the sources men-
tioning him, the basis of his Stfi thought is the Qur'an and Sunnabh, that is, the Shari'a pro-
visions and the Prophet's understanding of life. Besides, he gave importance to the words of
the Siifis who lived before him. Somuncu Baba is one of the Siifis who carried the concepts
that the Stfis emphasis on, following the basic meanings of the period in which he lived. In
addition, it is seen that he reflects the stfi concepts that he directly deals with in his works
and that can be reached from his works and the sources that mentioned him. For example,
he turned away from the world and its contents and preferred the life of asceticism. He
condemned his soul because of those who had his share of worldly goods he condemned his
soul and his heart was saddened because of the worldliness he had. He got rid of selfish
traits such as fame, being known and preferred the way of hiding like a malamat.
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Eserlerdeki Tasavvufi Kavramlar

0z

Daha ¢ok “Somuncu Baba” adiyla bilinen Seyh Hamid-i Veli, 9/15. asrin taninmus
stifilerinden olmasi yaninda Anadolu tasavvuf gelenegi acisindan olduk¢a énemli bir
isimdir. Ebheriyye, Naksbendiyye, Safeviyye ve Halvetiyye tarikatlariyla silsile yoniinden
irtibat1 bulunmaktadir. Kendisine bir tarikat atfedilmeyen Somuncu Baba, Bayrdmiyye
gibi Anadolu’nun ilk Tiirk tarikat: sayilan tarikatin kurucusu Haci Bayram-1 Veli'yi yetis-
tirmistir. Ayrica o, esas itibariyle miistakil bir tarikat hiiviyetinde olmay1p tarikatlarda bir
nesve olarak bulunan meldmet diisiincesinin miistakil bir tarikata doniismesini saglayan
silsilenin 6nciisii kabul edilebilir. Anadolu tasavvuf gelenegi acisindan miithim bir yeri ol-
dugu disiintilen Somuncu Baba'nin tasavvufl gorislerini ortaya koyan kapsamh bir ¢a-
lisma yapilmanustir. Bu nedenle onun tasavvufl gériislerinin ele alinmasi dnem arz et-
mektedir. Bu calismada ona atfedilen eserler ve siirler ile onun hayatini ele alan kaynak-
lardan hareketle tasavvufl diisiincelerini yansittig1 diisiiniilen kavramlarin ortaya kon-
mast amaglanmistir. Bu baglamda, ona atfedilen Serhi Hadis-i Erbain, Zikir Risdlesi ve
Silghii’l-Miiridin adli eserleri ve kaynaklarda yer alan bilgiler cercevesinde onun tasavvufl
goriislerini yansittigi diisiiniilen yirmi bes kavram tizerinde durulmustur. Bu kavramlar
tevbe, ver, ziihd, sidk, tevekkiil, sabir, kanaat, fakr, zikir, dua, seyr i siildk, seyh, miirsid,
miirid, miicihede, riyizet, halvet, ask ve muhabbet, fena, bek3, tevhid, kalp marifet ve
meldmettir. Somuncu Baba’ya atfedilen ve ondan bahseden eserlerdeki tasavvuf kavram-
larinin ele alinis seklinin sdzliik ve tasavvuf geleneginde kullanilan manalara uygun ol-
dugu sdylenebilir. Ayrica bu eserlerde tasavvufl meselelere nazari ve sekli yoniiyle degil
dncelikle yasayarak olmak tizere pratik ve uygulanabilir yoniiyle bakildigi, bu nedenle
ona atfedilen eserlerde tasavvuf kavramlarinin tasnifi ya da tarifleri yerine daha ¢ok uy-
gulamaya doniik esaslar seklinde yer aldig1 goriiliir. Ayrica gerek ona atfedilen eserlerden
ve gerekse ondan bahseden kaynaklardan anlasildigi tizere onun tasavvufi diisiincesinin
temelini Kur’an ve siinnet yani ser’i hiikiimler ile Rasulullah’in hayat anlayis1 olustur-
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maktadir. Bunun yaninda o, kendinden énce yasamis sifilerin sézlerine 6nem vermistir.
Somuncu Baba, siifilerin énemle {izerinde durdugu kavramlari yasadigi caga, temel ma-
nalarina uygun bir sekilde tasiyan siifilerdendir. Ayrica onun gerek dogrudan eserlerinde
ele aldig1 gerekse eserlerinden ve ondan bahseden kaynaklardan ulagilan tasavvufi kav-
ramlar1 pratik hayatina yansittig1 goriiliir. Mesela o, diinya ve igindekilerden yiiz gevir-
mis, zithd hayatini tercih etmistir. Kendisine isabet eden bir diinyaliktan dolay1 nefsini
kinamg ve kalbi hiiziinlenmistir. S6hret, bilinmek ve tamnmak gibi nefsi hasletlerden
styrilmis, meldmet gibi gizlenme yolunu tercih etmistir.

Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Seyh Himid-i Veli, Somuncu Baba, Ziihd, Zikir

Giris

Anadolu tasavvuf anlayisi agisindan 6nemli bir sifi oldugu diisiiniilen So-
muncu Baba'nin hayati ve eserleri {izerine bazi ¢alismalar yapilmis olmakla bir-
likte onun tizerinde durdugu tasavvufi kavramlarla ilgili kapsamli bir ¢alisma
yapilmamustir. Bu ¢alismada ona atfedilen ve ondan bahseden eserlerdeki tasav-
vufl kavramlarin ortaya konmasi amaglanmistir. Somuncu Baba ile ilgili yapilan
calismalarin bir kisminda daha ¢ok onun tarihi ve tasavvufi hayati yani biyografisi
tizerinde durulurken' bazilarinda onun eserlerinin degerlendirmesi yapilmis® bazi-
larinda ise tasavvufl diisiincelerine kismen temas edilmistir.* Bu calismada So-
muncu Baba’ya atfedilen Serhi Hadis-i Erbain®, Zikir Risalesi® ve Silahii'l-Miiridin® adli
eserlerden, yine ona atfedilen iki siirden ve onun hayatin ele alan kaynaklardan
istifade ile yukarida zikredilen amag dogrultusunda bir degerlendirme yapilmaya
calisilmustir. Bu baglamda, Somuncu Baba'ya atfedilen eserler ve kaynaklarda yer
alan bilgiler gercevesinde onun tasavvufi goriislerini de yansittig1 diistiniilen ve
bazis1 dogrudan tespit edilen, bazisi ise dolayli olarak ortaya konan yirmi bes kav-
ram {izerinde durulmustur. Bu kavramlar tevbe, verj, ziihd, sidk, tevekkiil, sabur,

Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi (istanbul: Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yayinlari, 2009); Mahmut Ulu, Tarih Tabakat, Arsiv ve Yazmalar Ekseninde Seyh Hamid-i Veli Hayati
Eserleri ve Goriisleri (Ankara: Berikan Yayinlari, 2021) (eser bundan sonra “Somuncu Baba” seklinde ani-
lacaktir); Hasim Sahin, “Somuncu Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinla-
11, 2009), 37/377-378; Mahmut Ulu, “Menkibeler Ekseninde Bir Zahir-Batin Yolcusu: Somuncu Baba”,
Folklor Akademi Dergisi (2021), 4/3, 452-463.

2 Mahmut Uly, “Seyh Hamid-i Vell ve Silahii’l-Miiridin Adli Eseri”, Millf Kiiltiir Arastirmalart Dergisi 5/1
(2021), 135-146; a.mlf., “Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) ve Ona Atfedilen Zikir Rislesi Adl Eser”,
Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 11/Hac1 Bektas Veli Ozel Sayisi (2021), 58-74; Ahmed Ne-
dim Serinsu, “Somuncu Baba’min Kelime-i Tevhid Zikri Risilesi Hakkinda”, 1. Uluslararast Aksaray Sem-
pozyumu, ed. M. Sami Yildiz vd. (Aksaray: Aksaray Universitesi Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastir-
malar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayini, 2017), 1-31.

Ulu, Somuncu Baba, 249-290; Serinsu,“Somuncu Babanin Kelime-i Tevhid Zikri Risalesi Hakkinda”, 1-
31.

4 Seyh Hamid-i Veli, Serhi Hadis-i Erbain (istanbul: Siillevmanive Kiitiichanesi, Bagdatli Vehbi Efendi, 2047-7).
*  Seyh Hamid-i Veli, Zikir Risdlesi (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzide Kitaplig1, 81/2).

Seyh Hamid-i Vell, Silahiil-Miiridin (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli ismail Hakk:
Koleksiyonu, 1510).
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kanaat, fakr, zikir, dua, seyr i siilik, seyh, miirsid, miirid, miicihede, riyizet, hal-
vet, ask ve muhabbet, fen4, bek3, tevhid, kalp, marifet ve melamettir.

Calismada 6ncelikle Somuncu Baba’'nin hayatina ana hatlariyla temas edilmis,
ardindan ona atfedilen eserlerin aidiyeti degerlendirilmis ve bu eserler ile ondan
bahseden kaynaklarda dogrudan veya dolayli olarak zikredilen ve yukarida bahsi
gecen kavramlar “Tasavvuf Kavramlar1” bashigi altinda ele alinmistir. Kavramla-
rin her birinin sozlikk ve terim manasina yer vermeye Gzen gosterilmis, daha
sonra Somuncu Baba'nin bu kavramlari nasil ele aldig1 tizerinde durulmustur.

1. Ana Hatlariyla Somuncu Baba'nm Hayati

Seyh Hamid-i Vell (5l. 815/1412), kaynaklarin ekserisine gére Kayseri'de
dogmustur.” Ancak Mir'dtii’l-isk miellifi Abdurrahman el-Asker? (1. 957/1550'den
sonra) onun Aksaray’da®, Sinasi Coruh ise herhangi bir kavnak zikretmeksizin
fran’in Giiney Azerbaycan bslgesindeki Hoy sehrinde dogdugunu kaydetmistir.’

Kaynaklarda, ismi farkli sekilde gecmektedir. Kemal Umm{'nin (5. 879/1475)
Divan adh eserinde “Abdullah” olarak'® kaydedilmisken, ayni eserin baska bir niis-
hasinda “Ubeydullah” seklinde kaydedilmistir."" Belgelerde ismi genellikle Seyh
Hamid veya Seyh Himid-i Veli seklinde gegmektedir.'” Daha yaygin olarak bilinen
Somuncu Baba ismi ise Bursa’da bulundugu siralarda “Somunlar miiminler, Somunlar
miiminler.” diyerek ekmek dagitmasi nedeniyle ahali tarafindan verilmistir."

Hem zihir hem batin ilimleri 6grenen, bir alim ve arif olarak temaytiiz eden
ve bu yoniiyle “zii’'l-cendheyn” olarak nitelenebilecek Somuncu Baba, ilk tahsili-
ni babasi Semseddin Musa el-Kayserd (8/14. asir) ile yapmustir.™* ilk egitimini ta-
mamladiktan sonra zihirl ve batini bilgisini artirmak icin Sam’a gitmis"
Bayezidiyye Hankahi seyhi Sadi-i Rimi’den (8/14. asir) ders almistir.’ Bu hususa

7 Molla Cami, Nefahdtii'l-iins min hadardtil-kuds, cev. Mahmud Lamif Celebi, sad. Abdulkadir Akgigek (is-

tanbul: Huzur Yayinevi, 2016), 884; Mehmed Mecd? Efendi, Haddiku'’s-sakdik, haz. Abdulkadir Ozcan (is-

tanbul: Gagr1 Yayinlar1,1989), 74; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-tevdrih, haz. ismet Parmaksizoglu (istan-

bul: Kiiltiir Bakanhig1 Yavinlari, 1979). 5/79: La’lizAde Abdiilbaki, Sergiizest (Istanbul: Siileymaniye Kii-

tiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2456), 128a.

Ismail Erol Eriinsal, XV-XVI. Asir Bayrdmi Meldmiliginin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askerf’nin Miir'atii’l-

Iski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 2003), 103, 104.

Sinasi Goruh, Emir Sultan (istanbul: Terciiman Gazetesi Yayinlary, ts.), 111.

Kemal Umm{, Divan (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 41), 101.

' Kemal Ummi, Divan (istanbul: Bayezid Devlet Kiitiiphanesi, 3357), 73b.

2 O0smanh Arsivi (BOA) [AE.SAMD. III], No. 45, Gémlek No. 4491; Osmanli Arsivi (BOA), [iE.EV], No. 66,
Gomlek No. 7122; Osmanh Arsivi (BOA), [SB], No. 1, Gémlek No. 6).

3 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtiil-fudd, cev. Yakub Kenan Necefzade (istanbul: Nesriyat Yurdu, 1967), 252.

Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isijinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 55.

Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi (istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2019), 94; Sahin, “Somuncu Baba”,

37/377.

isimuddin Ebu’l-Hayr Ahmed Taskopriiliizide, es- Sakdikun-Nu'maniyye fi ulemdi'd-Devletil-Osmdniyye

(0smanh Bilginleri), cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 35; Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri

Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 55.
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deginen Sar1 Abdullah Efendi, onun $am’da ilim tahsilini yaptiktan sonra Baye-
zidiyye Hankahi'nda bir seyhin hizmetine girdigini kaydetmistir."” Kaynaklar
onun iyi bir egitim aldig1 hususunda hemfikirdir.’®* Mecdi, onun zahir ve batin
ilimlerinin ctimlesinde faydali bir kimse oldugunu kaydetmistir."

Somuncu Baba, ilk tasavvufi terbiyesini de yine babasindan almis, babasinin
tesvikiyle Stihreverdiyyenin Ebheriyye koluna intisab etmistir.”® Bir siire Sam’da
tasavvufl terbiyesine devam etse ve Sar1 Abdullah Efendi’nin ifadesiyle Bayezi-
diyye tekkesinde bir seyhin hizmetinde bulunsa da bu siire icerisinde aradigi ic
huzuru bulamamis, bunun sonucunda bir arayis igine girmistir. Bu arayis netice-
sinde Erdebil’e gitmis, Safiyyliddin Erdebili’nin (8l. 735/1334) oglu Sadreddin
Erdebili’nin (1. 794/1391) rehberliginde seyr ii siilikunu tamamlamigtir.”*

Somuncu Baba, Erdebil’de siillikunu tamamladiktan sonra halki irsad icin
Anadolu’ya gonderilmistir. Kayseri'de irsad faaliyetlerine baslayan Somuncu Ba-
ba, bu siralarda Ankara’da miiderrislik yapan Hac1 Bayram-1 Velf'yi (1. 833/1430)
Kayseri'ye davet etmis, onunla bir bayram giinii Kayseri’de bulusmuslardir.” Bu
bulusmanin ardindan Haci Bayrdm-1 Veli ile Bursa’ya gitmislerdir.”® Somuncu
Baba, meldmet anlayisina uygun bir sekilde Bursa’da kendini gizlemis, bir firin
edinerek orada ekmekgilikle ugrasmistir. Ancak Ulu Cami’nin agilisi sirasinda
Emir Sultan’in tavsiyesi ve padisahin istegiyle hutbe okumus, okudugu hutbeyle
taninmis, bu taninmugliktan duydugu rahatsizlik nedeniyle Bursa’dan ayrilmustir.
Bursa’dan ayrilinca hacca giden Somuncu Baba, hac doniisii Aksaray’a yerlesmis,
burada hayatinin sonuna kadar miiridlerinin terbiyesiyle mesgul olmustur.*

Somuncu Baba, muahhar birkag kaynak™ disinda kaynaklarin hemen tama-
mina gore Aksaray’da vefat etmistir. Kabri de Aksaray’da bulunmaktadir.”® Her

7 Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’l-fudd, 248.

18 fbrahim Has Halveti, Tezkiretii’l-Hds (Erenler Kitaby), haz. Mustafa Tatc1 vd. (istanbul: H Yayinlari, 2017),
360; Hocazdde Ahmed Hilmi, Evliyanin Yolunda (istanbul Evliyalar) (istanbul: Gerger Yayinlari, 2016), 95;
Mehmed Ali Ayni, Hact Bayrdm-1 Veli, haz. H. Rahmi Yananh (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2015), 94;
Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 55.

9 Mecdi, Haddiku’s-Sakaik, 74.

% Mehmet Hakan Alsan, Anadolu Erenleri Meldmet Hirkast (istanbul: Kurtuba Kitap, 2012), 141.

21 Nev'izAde Atal, Haddiku'l-hakaik fi tekmileti’s-sakdik, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Gagri Yayinlari,

1989), 74.

Fuat Bayramoglu, Hact Bayramu Veli, Yasami Soyu Vakfi (Ankara: Tiirk tarih Kurumu Basimevi, 1989), 1/19.

Adana’da bulustuklarina dair kayit i¢in bk. Eriinsal, Abdurrahman el-Askeri'nin Miir atii’l-Iski, 202-203.

% Ethem Cebecioglu, Hact Bayram-1 Veli (Ankara: TDV Yavinlari, 2008), 18.

Haririzdde M. Keméleddin. Tibvanii ves@’ilil-hakdik fi beydni seldsili't-tard’ik (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi, 430), 172a; Eriinsal, Abdurrahman el-Asker{'nin Miir'atii’l-Iski, 202; Aynf,

Tasavvuf Tarihi, 97.

Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 84-88.

% Lamii, Nefahdt, 884-885; Taskdpriiliizide, Osmanlh Bilginleri, 67; Hoca Sadettin, Tdcii't-tevdrih, 5/43; Sari
Abdullah Efendi, Semeratii’l-fudd, 252: Evliya Celebi, Seyahatndme, haz. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagh
(istanbul: YKY Yaynlari, 2006), 3/262; Ayni, Tasavvuf Tarihi, 97; Eriinsal, Abdurrahman el-Askeri'nin
Miir atii’l-iski, 202.
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ne kadar geg tarihli olsa da arsiv belgeleriyle onun Aksaray’da medfun olduguna
dair kaynaklarda gegen bilgiler teyit edilmistir.”’

Dogum tarihi hususunda farkli goriisler bulunan Somuncu Baba'nin vefat ta-
rihi hususunda goriis birligi vardir. Bu konuyla ilgili temel bilgi miiridi veya mu-
hibbi Kemal Umm{i’nin bir mersiyesinde verdigi bilgilerdir. Nitekim o, Divdn adl
eserinde Somuncu Baba'y1 ele aldig1 mersiyede vefat tarihine su sekilde isaret
etmistir: “Nebinin hicretinden bil sekiz yiiz on besinci yil / Berat diininde ol fazil bu
menzilden sefer kildi.”® Mersiyede gegen “Berat diininden” hareketle Somuncu
Baba'nin vefat tarihinin 15 $aban 815 oldugu sonucuna varilmistir. Aym tarihi
benzer sekilde Hiiseyin Vassaf, Sefine’de “Tdc-1 drifin terkibi tarth-i intikalleri olan
815/1412'vi is'dr eder.” diyerek zikretmistir.”

Somuncu Baba, Anadolu’da tasavvuf kiiltiiriiniin yerlesmesi hususunda etkisi
olan siifilerdendir. Onun etkisi yeni kurulan baz tarikatlara dnciilitk etmek, eser
yazmak ve halife yetistirmek seklinde tasnif edilebilir. Kendisi miistakil bir tari-
kat kurmamakla birlikte Anadolu’da kurulan Bayramiyye'nin kurucusu olan Haci
Bayram-1 Vell'yi yetistirmistir.*® Bunun yaninda o, tasavvuf anlayisinin temelin-
de yer alan melamilik 6zelligini Haci Bayram-1 Veli silsilesi ile Bicak¢t Omer De-
de’ye (6l. 880/1475) aktarmasi yoniiyle ikinci Devre Melamiyye'nin de énciile-
rinden sayilabilir.”*

2. Somuncu Baba'ya Atfedilen Eserler

Yukarida kisaca temas edildigi {izere Somuncu Baba, talebe yetistirmenin ya-
ninda eser de telif etmistir. Bu yoniiyle o, miiellif stifilerden sayilir. Ondan bah-
seden ilk kaynaklarda eser yazdigina dair bir bilgi bulunmasa da Vassaf ve Bursa-
li Mehmet Tahir Efendi onun Serh-i Hadis-i Erbain adli eserinden bahsetmisler-
dir.*? Bunun yaninda Zikir Risdlesi ve Silahiil-Miiridin adl eserler ona isnat edil-
mistir.** Bunlardan farkli olarak Kdsifu'l-Estdr An Vechi'l-Esrdr isimli bir eserinden
daha bahsedilse de bu eser Zikir Risdlesi adli eserdir.**

27 bk, Osmanl Arsivi (BOA), [C.EV]., No. 163, Gdmlek No. 8109.

% Kemal Ummf, Divan (Ali Emiri, 41), 101.

» OsménzAde Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2006), 2/434; Ulu, “Seyh Hamid-i Vel ve Silahii’l-Miiridin Adl Eseri”, 138.

Taskopriiliizdde, Osmanl Bilginleri, 68.

31 Ulu, Seyh Hamid-i Veli ve Silahii'l-Miiridin Adh Eseri, 138.

32 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 434; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, 103.

% Seyh Himid-i Veli, Risdle fi Zikri Kelimeti La lahe illallah, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzide
Kitaplig1, 81/2; Somuncu Baba, Zikir Risdlesi, cev. Mustafa Ozcan (istanbul: Pamuk Ofset, 2011), 13; Ali
Riza Karabulut, Meshur Mutasavviflar (Kavseri: Sevvid Burhaneddin Vakfi Yavinlari, 1994), 165: Selami
Simsek, Somuncu Baba Hazretlerinin Evrddi ve Evrad-1 Safevivve (Istanbul: Buhara Yavinlari, 2020). 29: Sevh
Hamid-i Vel, Zikrin Tantm Sebepleri, Kistmlart ve Adabu, gev. ihsan Ozkes (istanbul: Giindogdu Matbaas,
1991), 22-18; Akgiindiiz, Arsiv Belaeleri Isiiinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 84-88; Recep Dikici, Hamid-i
Velf (Somuncu Baba) Haci Bayrdm-1 Velf Taceddin-i Velf ve Evradlar, istanbul: Akif Yayinlari, 2017), 34-43.
Akglindiiz, Arsiv Belgeleri Isiinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 79.
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Belli bir tarikat zikredilmeksizin bazi tasavvufi meselelerin ele alindigi bu eser-
lerle ilgili onemli bir hususu hatirlatmakta yarar gérmekteyiz. Yukarida bahsedil-
digi gibi bu eserlerden Serhi Hadis-i Erbain muahhar birkag kaynakta Somuncu Ba-
ba’nin eseri olarak kaydedilmistir. Bu kayitlardan daha miihimi bilindigi tizere ese-
rin mukaddime sayfasinda yer alan bilgilerdir. Mezk{ir eserin mukaddimesinde
miiellif eserin telif sebebini kaydettigi gibi kendi adim da “... Bu fakir ve giinahkdr
Hamid bin Musa el-Kayseri'ye de bir kisim salih kimseler ve dostlarindan bazilar1 Hz. Pey-
gamberin bu emrine imtisal icin kirk hadisi toplamasint tavsiye etmislerdir. Ben de bu dua-
ya mazhar olabilmek icin bu isteklere uyarak bayle bir risale hazirladim...”” seklindeki
ifadeleri icinde kaydetmistir. Ote yandan eserin iki serhi bulunmakta olup ilki Yu-
suf Hakiki Baba,* ikincisi Hasan b. Muhammed Darendevi tarafindan yapilmistir.
Darendevi'nin serhi daha sonra M. Seyhmus Alkag tarafindan terciime edilerek ya-
yimlanmustir.”” Bunlardan ilk yapilan serh, Serhi Hadis-i Erbain adli eserin Somuncu
Baba'ya aidiyeti konusunda onemli veriler icermektedir. Nitekim eserin unvan
sayfasinda eserin ve sarihin adi “Hadis-i Erbain es-Seyh HimidzAde liibnihi YGsuf
ve sirraha Y{isuf” seklinde kaydedilmisken ferag kaydinda eserin istinsah tarihi
969/1561 olarak yer almistir.”® Gerek serhteki kayittan gerekse Hiiseyin Vassaf ve
Bursali Mehmet Tahir Efendinin kaydindan hareketle Serhi Hadis-i Erbain adli ese-
rin Somuncu Baba'ya ait oldugunu soyleyebiliriz. Muahhar kaynaklarin da bu eseri
Somuncu Baba'ya izafe etmeleri ayrica kayda degerdir.

Serhi Hadis-i Erbain’in aksine Zikir Risalesi ve Sildhii’l-Miiridin adl1 eserlerin So-
muncu Baba'ya aidiyeti herhangi bir tarihi kaynakta zikredilmemistir. Bunlar-
dan Zikir Risdlesinin su ana kadar tespit edilen ii¢ niishas1 bulunmaktadir. lki
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi niishasi ki bulundugu niishanin 270b-273b
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Basinda “Risale li Kutbi'l-Arif ve’l-Alim es-
Seyh Hamid Aksardy1” ibaresi bulunan bu niisha Zikir Risdlesinin en eski niishasi
olup 1166/1753 tarihinde Abdurrahman b. Seyh Sadreddin b. Sultan tarafindan
istinsah edilmistir.* Ikincisi Osman Hul{si Efendi Vakfi 6zel kiitiiphanesi niishasi
ki 1232/1816 istinsah tarihli, Aksarayl Seyvid Hac1 Hasan oglu ibrahim Uluborlu
miistensihli niishadir. Uclinciisii ise Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzide Ki-
tapligi, 81/2 numarada kayith niishadir. Bu niishalardan Osman Hul(isi Efendi
Vakfi 6zel kiitiiphanesi niishasinda ketebe bulunmakta olup istinsah tarihi
1232/1816, miistensihi ise Aksarayl Seyyid Haci Hasan oglu ibrahim Uluborlu
olarak kaydedilmistir.* Calismarmizda esas aldigimiz Manisa il Halk Kiitiiphanesi,
Zeynelzade Kitapligi, 81/2 numarada kayith niishanin ise bir ketebesi bulunma-

% Seyh Himid, Serhi Hadis-i Erbain, 235b.

% yusuf Hakiki Baba. Serhi Hadis-i Erbain, Siilevmanive Kiitiiohanesi, Esat Efendi, 1441, 13a-37a.
Simsek, Somuncu Baba Hazretlerinin Evrddi ve Evrdd-1 Safeviyye, 26.

% Yusuf Hakiki Baba, Serhi Hadis-i Erbain, 13a-37a.

Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isifinda Somuncu Baba Neseb-i Alisi, 79.

Serinsu, “Somuncu Baba’nin Kelime-i Tevhid Zikri Risalesi Hakkinda”, 31.
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maktadir. Bu nedenle ne zaman telif edildigi ve miiellife nisbeti hususlar1 bu
niisha baglaminda muglaktir. Bununla birlikte eserin unvan sayfasinda “Hdzd
Risdle-i Hamid-i Veli Aksarayi” ifadesi yer almaktadir. Eserin hemen basindaki isim
ve Osman Hul(isi Efendi Vakfi 6zel kiitiiphanesi niishasindaki ketebe kaydi Zikir
Risdlesi'nin Somuncu Baba’ya aidiyetine dair énemli veriler olsa da tereddiitleri
ortadan kaldirir mahiyette degildir. Bununla birlikte eser Kesfiizzuntin*', Esmdti’l-
Miiellifin ve diger biyografik kaynaklarda yer almamis, herhangi bir miiellife at-
fedilmemistir.* Eserin baska bir miiellife atfedilmemis olmasi simdilik Somuncu
Baba'ya ait oldugu kanaatini kuvvetlendirdiginden ¢alismada ona ait oldugu ka-
buliiyle bir degerlendirme yapilmugtir.

Silahii’l-Miiridin adl1 eserinin gerek calismaya esas aldigimiz Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi niishasinda gerekse Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi niishasi
ve Millet Kiitiiphanesi niishalarinin unvan sayfasinda miellifin ismi baslk kis-
minda yazmakla birlikte mukaddimelerinde herhangi bir isim zikredilmemistir.
Ayrica her ti¢ niishanin ferag kaydina da rastlamadik.

Eserler her ne kadar kataloglarda Seyh Hamid-i Veli kaydiyla yer alsa da bu
li¢ eserin Somuncu Baba’dan bahseden erken donem kaynaklarda yer almayis,
Serhi Hadis-i Erbain’i istisna tutmak kaydiyla istinsah tarihlerinin oldukca ge¢ olu-
su eserlerin ona aidiyeti hususunda ihtiyatli olmay: gerektirmektedir. Bununla
birlikte mezkir eserlerin Somuncu Baba disinda herhangi bir isme matuf tutul-
mamis olmasi, kataloglarda onun adiyla kayitli olmasi ve giintimiiz arastirmaci-
larinin ekserisinin ¢alismalarinda Somuncu Baba’'nin eserleri seklinde yer almasi
eserlerin ona aidiyetini muhtemel kilmaktadir. Eserler hususunda netice itiba-
riyle Serhi Hadis-i Erbain’in Somuncu Baba’ya ait oldugu kuvvetle muhtemel iken
diger iki eserin Somuncu Baba'ya aidiyeti simdilik muglakligimi korumaktadir.
Ancak, mezk{ir iki eserin baska bir miiellife aidiyeti ispatlanincaya kadar Somun-
cu Baba'ya ait olabilecegini s6ylemekte beis gormiiyoruz.

3. Tasavvuf Kavramlar

Somuncu Baba'ya atfedilen Serhi Hadis-i Erbain, Silahii'l-Miiridin ve Zikir Risalesi
adli eserlerde, tabakat kitaplarinda ve dogrudan ya da dolayli olarak onu zikre-
den kaynaklarda onun tasavvufl diistincelerini yansittig1 diistiniilen bazi kav-
ramlar bulunmaktadir. Bu kaynaklardan onun tasavvufi diisiincelerini yansittig
diistiniilen yirmi bes kavram tespit edilmistir. Bunlar tevbe, verj, ziihd, sidk, te-
vekkiil, sabir, kanaat, fakr, zikir, dua, seyr 4 siilik, seyh, miirsid, miirid,
miicihede, riyizet, halvet, ask ve muhabbet, feni, bek3, tevhid, kalp, marifet
ve melamettir. Bu kaynaklardaki bilgilerden ve kavramlari ele alis bigiminden

41 bk. Katip Celebi. Kesfii'z-Zuniin. cev. Riistii Balci (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yavinlari, 2007).
‘2 Bagdatli ismail Pasa. Hedivvetiil-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin (Ankara: Milli Egitim Bakan-
lig1 Yayinlari, 1951), akt. Karabulut, Meshur Mutasavviflar, 165 (Dipnot).
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yola ¢ikarak onun tasavvufl meselelere nazari ve sekli yoniiyle degil 6ncelikle
yasayarak olmak tizere pratik ve uygulanabilir yoniiyle baktigi sdylenebilir. Bu
nedenle onun eserlerinde tasavvuf kavramlarinin tasnifi ya da tarifleri yerine
asagida ele alinacag gibi daha ¢ok uygulamaya doniik esaslar seklinde yer al-
digi goriiliir.

3.1. Tevbe

Tevbe, giinahi terk, giinahtan duyulan pismanlik ve giinah islememeye niyet
etmek anlamlarina gelmektedir.”® Sozliikte bu sekilde tanimlanan tevbe, sifiler-
ce farkli yonleriyle ele alip tanimlanmistir. Serrac, Ebli Ya'’kib Hamdan Siisi’nin
tanimini su sekilde nakleder: “Tevbe, ilmin yerdiklerinden 6vdiigii seylere donmektir.”
Bunun yaninda o, Allah yoluna girenlerin ilk makaminin da tevbe oldugunu séy-
lemistir. Clineyd Bagdadi ise tevbeyi giinahi unutmak olarak tanimlarken Sehl b.
Abdullah giinahi unutmamak olarak tanimlamistir. Buradaki tanim farkliliklari-
nin nedeni olarak miiridlerin makamlari gosterilmistir. Buna gére Sisi’nin ve
Sehl’in tevbe tarifi miibtedi miiridlerin tevbesi iken Clineyd’in tarifi tahkik erba-
binin tevbesidir.**

Stfilerin 6nemle tizerinde durduklari tevbe kavramina Somuncu Baba Zikir
Risalesi adl1 eserinde deginmistir. O tevbenin tanimi dogrudan veya literatiirdeki
karsihig1 tizerinde durmaz. Bunun yerine tevbenin, zikre baslamanin bir sart1 ol-
dugunu kaydeder. Ona gore tevbe belli sartlar1 olan bir pismanlik olup hata ve
glinahlarin tamamindan pisman olmakla yapilir. Bunun yaninda tevbeye niyet-
lenerek veya takvaya siki sikiya bagh bir miirsid-i kamil eliyle yaptirilir.
Tevbenin olmazsa olmaz bazi sartlar1 vardir. “Gusiil ve normal abdestli olmak,
temiz elbise giymek, giizel kokulu buhur yakmis olmak” bu sartlardandir.*” Bu-
radan anlasildigi kadariyla Somuncu Baba'nin tevbeye yiikledigi mananin
miibtedi miiridlerin tevbesine benzer bir mana oldugu goriiliir.*

3.2.Verd’

Verd” kavrami Somuncu Baba'nin eserlerinde agik¢a goriilmez. Ancak onun
yasantisindan ve siirlerindeki yaklasimindan vera’ anlayisina sahip oldugunu an-
lamak mtimkiindiir. Vera’, insanin manevi veya bedeni yapisini ayakta tutan sey-
lerde seriata gore bir sapmanin, zarar ve kuskunun bulundugu her seyden sa-
kinmak olarak tanimlanmistir.*” Kisaca verd’, siipheli seyleri terk etmenin ya-

“ Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l-ilam fi isardt ehli’l-ilhdm (Tasavvuf Sézliigii), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz

Yayinlari, 2004), “Tevbe”, 156.

Ebu Nasr Serrdc Tdsi, el-Liima’, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 43; Ulu,
Somuncu Baba, 250.

*  Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitapligi, 81/2), 4a-4b.

46 Ulu, Somuncu Baba, 250.

47 Kasani, “Vera”, 583.
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ninda helal veya miibah bile olsa ihtiyactan fazlasini da terk etmek ve kimsenin
hakkini tizerine gecirmemektir.*®
Vera makami serefli bir makam olarak degerlendirilmistir. Serrac, “Verd” ma-
kamu serefli bir makamdir.” diyerek buna dikkat ¢ekmistir. Ayrica o, verd’t gonle
stipheli gelen seyleri terk etmek olarak tanimlamistir.*” Bu manalar {izerine So-
muncu Baba'nin yasantisi, siirleri ve eserlerindeki tavsiyelerine bakilacak olursa
onun bu hususa hassasiyetle ridyet ettigi goriilecektir. O, zaman zaman belirtti-
gimiz gibi tasavvufi goriislerini en genis manada gorebildigimiz, Zikir Risdlesi adli
eserinde dostlarina ve yoluna girenlere yaptigi nasihatlerde “Acliktan élseler bile
stipheli hicbir seyi yemesinler.”® seklindeki tavsiyesiyle verd’ anlayisini ortaya
koymustur. Bunun yaninda Kemal Ummf, Divan adli eserinde ona dair yazdig
mersiyede onun helalle iktifa ettigini kaydetmistir:
“Harama bakmadi, hergiz fikridiiben ol tiz
Helalden eyledi perhiz hisabindan hazer kildi.
Somuncu Baba'nin nasihatlerinde ve ondan bahseden Kemal Umm{'nin yuka-
ridaki siirinde verd’ diistincesinin onun hayatina yansidig1 ve bu hususu takipgi-
lerine ve miiridlerine tavsiye ettigi goriiliir.>*> Dolayisiyla onun eserlerinde ve
ondan bahseden kaynaklarda verd” kavramimin dolayli olarak varoldugu s6yle-
mek miimkiindiir.

751

3.3.Zithd

Terk etmek, kiiclimsemek, esyaya dair isteklerin diismesi gibi manalara gelen
ziiht, yiice bir makam olarak tanimlanmustir.”® Serric, ziihdii hos hallerin, giizel
mertebelerin temeli ve Allah’a yonelenlerin ve tevekkiil ehlinin ilk basamag, her
tiirlit hayir ve taatin basi seklinde tarif etmistir.”* Kuseyri, Ebu Osman’in “Ziihd
diinyay: terk etmek, sonra da kimin eline gecerse gegsin Gnemsememektir.” soziinii nak-
letmistir.>> Zahid ise diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan yiiz ¢eviren kendini
ahirete adayan, makama ve sohrete deger vermeyen kimselere denmistir.>®

Somuncu Baba’'nin hayatini ele alan kaynaklara ve ona atfedilen eserlere ba-
kildiginda onun bir zahid ve yasantisinin zithd temelli oldugu séylenebilir. Nite-
kim o schretten kagmus, sohreti bir afet olarak degerlendirmistir. Bunun bir ge-
regi olarak Bursa'ya varinca kendini gizlemis, Askeri’nin ifadesiyle sokaklarda

“  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), “Vera”, 379.

Serrac, el-Liima’, 44.

0 Seyh Hamid-i Veli, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaplig1, 81/2), 6a; Ulu, Somuncu Baba, 253.

51 Kemal Ummf, Divan (Ali Emiri, 41), 102.

Somuncu Baba’nin vasiyetleri/tavsiyeleri icin bk. Seyh Hamid-i Veld, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaphg,
81/2), 5b-6a.

3 Kasani, “Ziithd”, 282.

Serrac, el-Liima’, 45.

%5 Abdiilkerim Kuseyrd, er-Risdle, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 209.

% Uludag, “zahid”, 389.
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“budela sifat/deliye benzer sekilde” dolasmistir. Ulu caminin agilisinda okudugu
hutbe ile taninmis, adeta sirr1 ortaya ¢ikarak ahalinin yogun tevecciihiiyle karsi-
lasmistir. Ancak kaynaklar onun bu teveccithten hoslanmadigini,”” bir ilim ve
arif olusuyla ilgili uzun siire gizlemeye c¢alistigi sirrinin ortaya ¢ikmasiyla Bur-
sa’dan ayrildigim kaydetmistir.® Somuncu Baba, Zikir Risdlesi adli eserinde “in-
sanlarin ellerinde bulunanlardan {imitlerini kessinler.”*® seklindeki nasihatiyle
zahidane bir hayat: tercih ettigini gostermistir. K endisine atfedilen siirlerden
birinde “Birak ey Himida vari/ Gorsem dersen ol yari/ Goricek ol tecelldyr/ Ondan ézge
kemal olmaz.”* diyerek diinya ve igindekilere karsi tavrini ortaya koymustur.

Kem4l Ummi onu anarken, zahidlik yéniine de deginmistir.

“Kan ol seyhtimiiz hdmid, said-i miittaki, zahid.”
Fend dlemden ol abid beka milke giizer kildu.*"
Bagsinda tdc idiip ahdi geyiiben hirka vii cehdi
Riddy1 hizmet ii zihdi belinde hem kemer kild1.*

diyerek onun bir zahid oldugunu agikca beyan etmistir.

Hakkinda anlatilan bir menkibede onun diinya malina meyletmedigi goriiliir.
Nitekim menkibeye gore basit bir gecimlik tarlasi vardir ve talebesine tarlanin
bir kismini kendisi bir kismini da dervisleri igin ekmesini sdylemis, hasat zamani
dervisinin bol tirtinlii taraf sizindir demesi tizerine: “Hig diinyamizin ondugu yoktu.
Acaba bu hangi giinahimizdan oldu?”® diyerek {iziintiistinii belirtmistir.**

Goriildiigii gibi Somuncu Baba zithd kavramini hayatinin pratik sahasina
koymus, zahidane bir hayat: tercih etmistir. O bilinmek, taninmak nevinden
diinyevi arzular: terk etmis, bunlar1 diinyanin birer tuzag olarak degerlendir-
mistir. Bu yoniiyle onun ziihd anlayisinin Serrac’in zithd tanimina uygun oldugu,
bu manada diinyalig1 terk etmenin yaninda 6vgii ve halkin ilgisini reddetmek®
seklindeki tanima uyan tahkik ehlinin ziihd anlayisina benzedigi goriiliir.

3.4. Sidk
Kelime anlami kisaca dogruluk olan sidk, siifilere gore s6zde, fiilde ve halde
hakikata uygunluk demektir. Siddik ise dosdogru kisi, Peygamberin getirdigi sey-

leri ilim, amel, fiil ve s6z olarak tasdik etme hususunda kemal sahibi olan kimse-
lerdir.®

Eriinsal, Abdurrahman el-Askerf'nin Miir atii’l-Isk1, 204.

% Haririzade, Tibydnii vesd@’ili'l-hakdik, 172a; Ulu, Somuncu Baba, 254.

% Seyh Hamid-i Vell, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaplig1, 81/2), 6a.

Kadir Ozkése, “Somuncu Baba'min Haci Bayrdm-1 Veli Uzerine Tesirleri”. Somuncu Baba ve Kiiltiir Cevresi
Uluslararas: Sempozyum Bildiri Kitabt. ed. Ali Gavusoglu (Aksaray: Aksaray Belediyesi Yayinlari, 2012), 211.
1 Kemal Ummt, Divan (Ali Emiri, 41), 100.

2 Kemal Ummf, Divan (Ali Emiri, 41), 102.

Lamil, Nefahat, 885; Halveti, Tezkiretii’l-Hds, 360-361.

% Ulu, Somuncu Baba, 254.

Serrac, el-Liima’, 46.

%  Kasani, “Sidk”, 328.
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Sidk kavrami da yine verd” kavraminda oldugu gibi ona atfedilen {i¢ eserde
dogrudan yer almaz. Bununla birlikte Somuncu Babamin siddiklik yoniinii ondan
bahseden kaynaklarda gérmek miimkiindiir.*” Bu kaynaklara gére Somuncu Ba-
ba, siddiklardandir. Kemal Ummf, onun bir sadik oldugunu belirtmistir:

Kodi mahltik: ol asik gozetdi gehre-i hahk
Ne diinya sevdi ol sddik ne ukbaya nazar kildi.**

3.5. Tevekkiil

Sozlitkte glivenmek, bel baglamak, vekil tayin etmek gibi manalara gelen te-
vekkdil, terim olarak yalnizca Allah'in takdir ettigine giivenerek insanlarin elin-
dekilerden yiiz gevirmektir.® Somuncu Baba'nin tevekkiil kavramini yine tasav-
vufl kavramlara yaklasimma uygun olarak bir tanimlama seklinde degil pratik
uygulama yoniiyle ele aldig1 goriiliir. Anlasildig1 tizere o, daima tevekkiil tizere
olmus, miiridlerine ve yolunu takip edenlere tevekkiil etmelerini nasihat etmis-
tir. O, Zikir Risdlesi adl eserinde yer verdigi nasihatlarinda “Insanlarin ellerinde bu-
lunanlardan iimidi kessinler.” diyerek taliplerini ve dostlarini ikaz etmistir.”
Silghii’l-Miiridin adli eserinde ise “Ancak Allah’a tevekkiil ettim.””* Kaydindan onun
bir miitevekkil oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda Kemal Ummi, Divan’da
onun bir miitevekkil olduguna isaret etmistir:

“Tevekkiil kild: ol hos hu yimedu rizki cun kaygi
Tama, hirs okuna karsu kanaatden siper kildi.””

Somuncu Baba tevekkiil kavramina eserlerinde dogrudan yer verdigi gibi on-
dan bahseden kaynaklarda da onun bir miitevekkil oldugu, bu yoniiyle yine diger
kavramlarda oldugu gibi tevekkiil kavramini da hayatina yansittig1 goriiliir. Bu-
nun yaninda onun tevekkiil anlayisinin ilk dénem stfilerinin tevekkiil anlayisla-
rina uygun oldugu tasavvuf teorisyenlerinden Kuseyri'nin yaptigi izahlardan an-
lasilmaktadir. Nitekim o er-Risdle’de siifilerin tevekkiil anlayiglarini “Allah’'in
elinde olana giivenmek, halkin elindekilerden timit kesmektir.””*
lamaktadir.

seklinde tanim-

3.6. Sabir
Dayanma ve dayaniklilik’ gibi kelime anlamlarina gelen olan sabir, terim
olarak belalara karsi ruhu direng gdstermeye zorlamak seklinde tammlanmus-

7 Ulu, Somuncu Baba, 256.

“0 sadik, dsik, diinya ve ahiret sevgisinden geti. Yaraticiya yoneldi.” Bk. Kemal Ummi, Divan (Ali Emiri, 41),
102.

#  Uludag, “Tevekkiil”, 357.

7 Seyh Hamid, Zikir Risdlesi (Zeynelzide Kitaplig, 81/2), 6a; Ulu, Somuncu Baba, 256.

' Seyh Hamid, Silghiil-Miiridin (izmirli ismail Hakk: Koleksiyonu, 1510), 309.

2. Kemal Ummt, Divan (Ali Emiri), 102.

73 Kuseyrd, er-Risdle, 254.

7 Uludag, “Sabir”, 302.
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tir.” Serrac, sabri ytice bir makam olarak tarif etmenin yaninda Allah’in sabir eh-
lini Kur’an’da anarak 6vdiigiinii belirtmistir.”® Kuseyri sabri, kulun kendisi ile il-
gili olarak Allah’in megsakkatli hiikktimlerine ve bunlardan dogan sikintilara gégiis
germesi seklinde agiklamistir.””

Sabir kavramimn, Somuncu Baba'ya atfedilen eserlerde yer aldig1 goriiliir.
Somuncu Baba, Serhi Hadis-i Erbdin adli eserinde sabir konusuna temas etmistir. O
eserinde yer verdigi “Su ve topragin temizleyici olam imamin yarisidir ve elhamdiilillah
teraziyi doldurur ve siibhanallahi ve’l-hamdiilillahi ciimleleri yer ve g6k arasim doldurur.
Namaz nurdur. Sadaka apagik delildir. Sabir ziyadir...”” hadisini “hisse” bashg1 altin-
da soyle serhetmistir:

“... Kim kalp evini ve bedenini dogal kirlerden ve kétii davraruslardan temiz tutar ve
orada hamdetmek, tesbih etmek gibi ruhani gidalardan olusan sofralar hazirlarsa,
Allah’in sapasaglam ipine sarilarak namaz ve sabir kandillerini aydinlatirsa Allah
onun hasenat kefesini doldurur ve onu nefst arzularin kéleliginden 6zgiir kilar...”

Ayrica ayni eserde yer verdigi “Asirt stislenmeyi terketmek imarun alametlerinden-
dir.”® hadisini “Kim muhabbet elbisesini giyer fakr makamina erisir ve sabir ile titrerse
diinya siisiine karst Allah ona yeter.”*" seklinde serh ederek sabra vurgu yapmustir.

Kemal Umm{ asagidaki beyitte onun sabirl olusuna vurgu yaparak bazi diger
vasiflar1 yaninda sabrini da kaydetmistir.

“Kam ol kaniii sabir aziz ii sakir ii zakir

Zehi key assilu tdcir ki her ytikin gtiher kild1.

182

3.7.Kanaat
Tutumluluk, tok gozliilik ve goniil zenginligi gibi anlamlar1 olan kanaat®,
stfilerce ele alinan kavramlardandir. Kuseyrd, kanaati aliilan ve iilfet edilen seyle-
rin bulunmamasi halinde huzur icinde olmak seklinde izah etmistir.** Kanaat kav-
ramini Somuncu Baba’ya atfedilen siirde gérmek miimkiindiir. Bu siirinde kanaate
vurgu yapan Somuncu Baba, kanaatsiz olmanin hali perisan edecegini belirtmistir:
“Dilde kanaat olmaya
Ziiht ile taat olmaya
Senden hidayet olmaya

Ya Rab n'ola haliim beniim”®

75 Kasani, “Sabir”, 326.

Serrac, el-Liima’, 48.

Kuseyri, er-Risdle, 266.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut - Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1995),
5/342.

7 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain, 238a.

Eb{i Davud, Siinen (Misir: y.y., ts), “Terecciil”, 2.

8 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain, 241a.

8  Kemal Ummi, Divan (Ali Emiri, 41), 102; Ulu, Somuncu Baba, 259.

8 Uludag, “Kanaat”, 206.

Kuseyri, er-Risdle, 246.

% Ergun, Halk Edebiyati Antolojisi, 180.
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Benzer sekilde Kemal Ummi onun kanaatkar olusunu su beyitle ortaya koy-
mustur:

“Tevekkil kild1 ol hos hu yimedu rizki cun kaygi
Tama, hirs okuna karsu kanaatden siper kild.”*

Somuncu Baba'nin kanaat sahibi olusu onun hayatini ele alan kaynaklardaki
bilgilerden yola ¢ikarak da anlagilabilir. Nitekim o, Bursa'ya gittiginde sahip ol-
dugu ilim vesilesiyle medreselerde miiderrislik yapabilecekken bunu tercih et-
memistir. Bunun yerine kendisine bir ocak temin ederek ekmekgilik yapmayi
tercih etmistir. Bununla birlikte onun bu tercihi ayni zamanda gizlenme amaci-
na matuf da goriilebilir.”’

Goriildugu gibi Somuncu Baba'nin tamah ve hirsa karsi tercihi kanaattir. Bu
yoniiyle kanaatin, nefsin isteklerinden olan tamah ve hirsa karsi kulu koruyucu
bir islevinin oldugunu dolayisiyla yukarida da belirtildigi tizere bu kavrami da
eserlerine bir tanimlama seklinde almayip pratik hayatta uygulanabilir sekliyle
ele almistir. Ayrica, kanaatsizligin halleri perisan edici bir 6zelliginin oldugunu,
aksinin ise huzura vesile oldugunu vurgulamasi kavramin Kuseyri'nin tanimina
da uygun olarak ele alindigini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

3.8. Fakr

Somuncu Baba'nin kendisine atfedilen eserlerden Serhi Hadis-i Erbain adl ese-
rinde bir hadisi serh ederken fakr kavramina yer verdigi goriiliir. Ele aldig1 ha-
dislerden ve onun hayatini anlatan eserlerden anlasildig iizere onun, bu kavra-
m1 hayatina aksettirdigi anlasilabilir. Fakr kelimesi sozliikte, yoksunluk, bir seye
sahip olmamak seklinde tanimlanirken® terim olarak bir sufinin Allah’tan baska
hicbir seyi olmadigini, her seyin Allah’in oldugunu kabul etmesi seklinde tanim-
lanmugtir. Bu sekliyle fakirligin sQfilikle ayni anlama geldigi belirtilmistir.* Unlii
slifi Stihreverdi, fakrin riza ile birlikte oldugu takdirde zenginlikten tstiin oldu-
gunu belirtmistir. Ayrica o, bir seye sahip olmanin iistiin goriilmedigini eger Gyle
olsaydi vermek suretiyle o seyden kurtulmanin faziletinden bahsedilemeyecegi-
ni sdylemistir.”

Bu yontiyle bakildiginda Somuncu Baba’nin hayatina aksettirdigi fakirlik an-
layisinin stfilerin fakra yiikledigi anlam dogrultusunda oldugu sGylenebilir. Ni-
tekim o, yukarida da zikredilen siirinde bu hususa dikkat ¢eker:

“Birak ey Hamidd vart
GGrem dersen sen ol yari

8  Kemal Ummt, Divan (Ali Emiri), 102.
87 Ulu, Somuncu Baba, 260.

8  Kasani, “Fakr”, 437.

% Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani Hayat: Eserleri Goriisleri (istanbul: insan Yayinlari, 2006), 235.
Ebu'n-Necip Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, gev. Siileyman Gokbulut (istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari,

2014), 41; Ulu, Somuncu Baba, 261.
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Goricek ol tecellay:
Ondan 6zge kemal olmaz.
Yukarida ge¢mis olmakla birlikte kirk hadis serhi eserinde ele aldig1 “Asiri siis-

7791

lenmeyi terketmek imanin alametlerindendir.”®* hadisini “hisse” baslig1 altinda “Kim
muhabbet elbisesini giyer fakr makarmina erisir ve sabir ile titrerse diinya stisiine karst
Allah ona yeter. Batimini takva ile siisle ve Mevlamin cemdlinden elbise giy.” seklinde
aciklayarak fakr kavramima dogrudan yer vermistir.”

Onun tasavvufil diisiincelerine dair miihim isaretler barindiran mersiyede
Kemal Ummi, mala, miilke kiymet vermedigini; altina, giimiise meyletmedigini
ve kimseden bir yardim kabul etmedigini belirtmistir. Divan’da bu hususu soyle
kaydetmistir:

“Ne mal u milkine kaldi ne rizk u sohrete daldi
Ne begler bahsisin aldi ne meyl-i sim ii zer kild.”**

3.9. Zikir

Tasavvuf kavramlari icerisinde belki de en miihim kavramlardan biri olan zi-
kir, seyr i stilikun temel sartlarindan sayilmistir. Bundan olsa gerek siifiler zikir
kavramu lizerinde 6nemle durmuslardir. Kelime olarak tutmak, korumak, hatir-
lamak, konusmak gibi manalara gelen zikir® tasavvuf istilahinda kalben ve zih-
nen Allah’t tefekkiir etmek,” din ve diinya mutlulugunu elde etmek ve vaktini
ihya etmek maksadiyla Allah’in giizel isimleriyle sesli veya sessizce, toplu ya da
bir bagina Allah’t anmak suretiyle gaflet ve nisyandan kurtulmak seklinde tanim-
lanmigtir.”” Allah’in bir emri olan zikrin 6nemi ayetlerde agikga goriilmektedir.
Ahzab S{iresi’nin “Ey Inananlar! Allah’t ¢ok zikredin.”*® Ayetiyle zikir sadece emre-
dilmekle kalmamis ayni1 zamanda ¢ok yapilmasi istenmistir. Hadislerde de zikrin
bu Snemi ortaya konmustur. Hazreti Peygamber bir hadisinde “Size deli deninceye
dek Allah’t cokga zikredin.”*® tavsiyesinde bulunmustur.

Zikir, Kur’an ve hadislerde gectigi gibi sGfi melliflerce de ele alinmistir.
Kuseyri, zikri kalbin ve dilin zikri seklinde iki tiiriiniin oldugunu, bunlardan kal-
bin zikri mertebesine kulun dil zikri ile vasil olacagini belirtir. Bunun yaninda
zikretmenin belli bir seklinin ya da zamaninin olmadigini séyler. Biitiin vakitler-

°1 Sadettin Niizhet Ergun, Halk Edebiyat Antolojisi (istanbul: Devlet Basimevi, 1938), 179.

2 Eb{i Davud, “Terecciil”, 2.

Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain, 241a.

% Kemal Ummf, Divan (Ali Emiri), 102.

% [bn Manzir Eb{'l-Fadl Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar-1 SAdir, 1994), “Zikr”,

4/308.

Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, haz. Rasit Giindogdu vd. (istanbul: ideal Kiiltiir ve Yayncilik,

2012), 508.

7 Kuseyri, er-Risdle, 301-305; Uludag, “Zikir”, 393; Resat Ongdren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/409.

% el-Ahzap 33/41.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/68.
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de kul, zikirle memurdur, der.'® Kasani zikri “riydzetin en énemli esast ve kulu rab-
bine yaklastiran en biiytik ibadet” diye tanimlamistir.'”*

Stfilerin zikre verdigi 6nem Somuncu Baba’da da goriiliir. O, zikir kavramiyla
ilgili eser telif etmekle zikre verdigi 6nemi agik¢a ortaya koymustur. Zikir Risdlesi
adli eserinde, her sartta, otururken ve yani tizere yatarken zikretmenin Allah’m
bir emri oldugunu kaydetmistir. Onun bu kaydiyla, Al-i imran 191. dyete atif yap-
tig1 goriiliir. Ayrica o, zikrin neden emredildigi hususunda da goriis belirtir. Buna
gore zikir, kullarimin siirekli rabbinin koydugu kuralardan gafil olmamalars, siin-
nette oldugu gibi riikli ve secdelerini yaparak, bu yoldan ayrilmayarak huzur ve
suh{id halinde ilerlemeleri i¢in emredilmistir.'*

Somuncu Baba'ya gore zikretmeye muvaffak kilimmak bir siikiir sebebidir. Ni-
tekim o, Allah'in Misliimanlar: zikretmeye muvaffak kilmasindan dolay1 O’na
stikreder. O, “Yiice Allah'in 6teki milletler arasindan bize mahsus olmak tizere iman ve
Islam ihsan ettigi icin O'na hamd ve senalar eder, 6teki taifeleri arasinda bizi imamn su-
besi olan zikir tizere muvaffak kildigt icin siikrederiz.” diyerek zikrin bir siikiir vesilesi
oldugunu kaydeder.'”

Somuncu Baba, en faziletli zikir olarak “kelime-i tevhid” ctimlesini gérmek-
tedir. Bu nedenle o, dinin temel esaslari olan farz, siinnet, nafileler ve ser’t diger
hiikiimleri eda ettikten sonra tiim vakitlerde zikretmeyi tavsiye etmekte, tarikat
anlayisinin temeline de “La ilahe illallah” zikrini koymaktadir. O, hamd, sena, sa-
14t ve selamdan sonra “Bizim siiliikumuz tarikat; tarikatimiz da farzlari, stinnet ve na-
fileleri ve seriatin diger haklarin eda ettikten sonra tiim vakitlerde “La ildhe illallah”
climlesini gizli-acik zikretmek kaidesi iizere bina edilmistir.” diyerek bu diisiincelerini
ortaya koymustur.'*

Goriildigt gibi Somuncu Baba, zikir kavramina ayri bir 6nem vermis, bu kav-
ramla ilgili miistakil bir risile yazmistir. Zikrin hem bir ikram hem de diger tim-
metlerden ayirici bir tarafinin oldugu tizerinde durarak bunun bir stikiir sebebi
oldugunu belirtmistir. Onun en miihim zikirlerden biri olarak “Ld ildhe illallah”
climlesini gordiigii de ortadadir. Bu yoniiyle gerek hadislerden gerekse de
stfilerin zikirle ilgili soyledikleriyle onun goriislerinin paralel oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir.

3.10.Dua
Kelime olarak yalvarmak, yakarmak ve niyaz etmek gibi anlamalara gelen
dua, terim olarak kulun Hakk’a yakarisi seklinde tanimlanmistir.'® Kur’ant Ke-

190 Kuseyrd, er-Risdle, 301-303.

1 Késanti, “Zikir”, 248, Ulu, Somuncu Baba. 263.

192 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zevnelzade Kitapligi, 81/2), 2b; Ulu, Somuncu Baba, 264.
195 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zevnelzade Kitaplig1, 81/2), 2b, Ulu, Somuncu Baba, 264.
%4 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitapligi, 81/2), 2b; Ulu, Somuncu Baba, 264.
195 Uludag, “Dua”, 111
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rim’de “Rabbinize yalvara, yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki 0, haddi asanlar sev-

mez.” 1% 97107

ve “Dekil Dualariniz olmasa, rabbim size nicin deger versin?”'”’ yetleriyle du-
anin 6nemi ortaya konmustur.

Somuncu Baba, zikir kavramiyla ilgili bir eser telif ettigi gibi dua ve vird ko-
nusunda da eser telif etmistir. Bir dua ve vird risilesi olan “Silahiil-Miiridin” adl
eserinde onun, isim ve sifatlariyla Allah’1 ta’zim ve tekbir eden ayni zamanda dua
ve miinicat iceren Ayetleri sectigini gormek miimkiindiir.'®® “flahiniz bir tek Al-
lah’tir. O'ndan bagka ilah yoktur. O, rahmandir, rahimdir.”**® “Dinde zorlama yoktur. Ar-
tik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanir-
sa, kopmayan saglam kulpa yapismustir. Allah isitir ve bilir.”**° yetleri bunlardan ba-
zilaridir,

Somuncu Baba, dua ve vird kavramlarina sadece olan “Sildhiil-Miiridin” adli
eserinde temas etmez. Ayni zamanda Zikir Risdlesi adli eserinde de dua kavramina
ve dualarin en giizelinin hangileri olduguna isaret eder.

“Dualarin en giizeli bizim iyiligimiz icin Allah tarafindan Peygamber’e (s.a.v.) indi-
rilen Kur'an'dir. Sonra sahih senetlerle gelen alti hadis kitabindaki hadislerde bil-
dirilen dualardir.” Nitekim “Miiridlerin Silahi” adli kitabimizda giizel bir tertiple
bu dualar bildirilmistir. Bunlardan sonra miirid daha fazla dua etmek isterse bii-
yiik seyhlerin bildirdigi dualarla dua eder.” diyerek duasina temel aldig1 iki
kaynagin 4yet ve hadisler oldugunu, bunlarin disinda daha fazla dua et-
mek isteyen miiridlerin biiyiik seyhlerin bildirdigi dualarla dua edebilece-
gini kaydetmistir.""

Buradan anlasildigi kadariyla o, duaya 6nem vermis, dualar1 giinliik hayatin
bir parcasi olarak gérmiis ve giin icinde herhangi bir zamanda Kur’an’dan bazi
ayetleri vird edinmistir. Uyguladigi bu 4dabi, miirid ve muhiplerine tavsiye et-
mistir.'”” En giizel dualar olarak Kur'ant Kerim’i ve Rasulullah’in hadislerini
gormiistiir. Kur’an ve hadislerden sonra ise biiyiik seyhler olarak zikrettigi

stfilerin 6grettigi dualari tavsiye etmistir.

3.11. Seyr ii Siiltik

Seyr i siildk, yiliriimek, seyahat etmek, yolda gitmek, Hakka ermek iizere ma-
nevi yolculuk yapmak gibi anlamlara gelen seyr ile yola girmek, Hakk’a giden yo-
lu tutmak anlamlarina gelen siiltik kelimelerinin birlesmesiyle olusmus, tasavvu-
fi yolculugu anlatan bir tabirdir. Tasavvuf terimi olarak seyr ii siiltik, Hakk’a er-
mek i¢in bir manevi rehberin gézetiminde ve yol gostericiliginde ¢ikilan manevi

10

ES

el-A’raf 7/55.

197 el-Furkan 25/77.

198 Seyh Hamid, Sildhiil-Miiridin (Izmirli ismail Hakki Koleksiyonu, 1510), 311-312.

109 e]-Bakara 2/163.

110 e]-Bakara 2/256. Eserde avrica su avetler gecmektedir: el-Bakara 2/257; Al-i imran 3/16-17-18.
"M Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitapligt, 81/2), 6b; Ulu, Somuncu Baba, 267.

12 ylu, Somuncu Baba, 267.
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ve ruhi yolculuk anlamina gelmektedir. Seyr i stiltik yolculuga ¢ikanlara miirid
ya da silik denilmistir. Miiridin ya da salikin, bu yolculugu usiliine uygun bir se-
kilde tamamlamasi halinde diger insanlara rehberlik yapabilecek kemal merte-
besine yiikseldigi kabul edilmistir.'"

Stfiler, insanin bazi manevi mertebeleri asabilmesi igin izlemesi gerek bir yo-
lun ve yamasi gereken bir yolculugun oldugunu kabul etmislerdir. iste salik, seyr
Ui siilik boyunca diinya ve diinyevi seylerden nefsini aridirarak kétii huylardan
uzaklagir ve ahlakin giizellestirir. Boylece seyr ii siiliikkun asil gayesi olan Hakk’a
vuslat gayesini gerceklestirmis olurlar.'*

Somuncu Baba’nin seyr i siil{ik anlayisina dair Zikir Risdlesi adli eserinde bazi
bilgiler bulunmaktadir. O, mezk{ir eserinde siiltik anlayisinin tarikat, tarikat an-
layisinin ise ser'? hitkiimlere siki sikiya ridyet ve zikir oldugunu belirtmis, bu hu-
susu su sekilde agiklamistir: “Bizim siiliikumuz tarikat, tarikatimiz da farzlari, siinnet
ve nafileleri ve seriatin diger haklarini eda ettikten sonra tiim vakitlerde “La ilahe illal-
lah” ciimlesini gizli-agik zikretmek tizere kurulmustur.”"*®

Somuncu Baba seyr i siiltk ile ilgili kavramlara Serhi Hadis-i Erbain adli ese-
rinde bir hadisin aciklanmasi sirasinda da deginmistir. Burada siiltikun kétiilik-
lerden armma ve giizellikler ile donanma oldugunu izah etmistir. O, “... Sadaka
apagtk delildir. Sabir ziyadir. Kur’an, lehine ya da aleyhine delildir. Tiim insanlar giine
baslar ve erkenden disari ¢ikarlar. Kimi nefsini pazara ¢ikarir, kimisi nefsini azad eder,
kimisi de kurtaramaz.”" hadisini “Hisse” bashig1 altinda su sekilde agiklamigtir:

“Aleyhisselatu vesselam iman yoluna siiltik edenin iman iddiasimin ancak kétiiliik-
lerden arinma ve giizellikler ile donanma ile gerceklesecegini aciklamaktadir.
Aleyhissaletii vesselarin “Temizlik imamn yarisidir.” sézii kétiiliiklerden armma
makamina isaret ederken, hadisin geri kalan kismu gtizelliklerle bezenme makami-
na isaret etmektedir. Kim kalp evini ve bedenini dogal kirlerden ve ktii davranis-
lardan temiz tutar ve orada hamdetmek, tesbih etmek gibi ruhani gidalardan olu-
san sofralar hazirlarsa, Allah’in sapasaglam ipine sarilarak namaz ve sabir kandil-
lerini aydinlatirsa Allah onun hasenat kefesini doldurur ve sehevani arzularin ké-
leliginden azad eder. Kim beyyinesini ortaya koymaz ise davast dogru olmaz. O

kaybedenlerden olur. Helak olur.”"”

GOoriildiigi lizere onun siiltikla ilgili disiincesi herhangi bir hak tarikattan
farkli degildir. Tarikatlarin ekseri siiltik usuliiniin Somuncu Baba’nin burada or-
taya koydugu sekilde farzlari, siinnetleri yerine getirdikten sonra vakti zikirle
gecirmek tizere oldugu bilinen bir husustur. Somuncu Baba, Hakk’a ulasmanin

yolu olarak siiltiku gérmiis, stiliikun tarikat oldugunu, tarikat anlayisim ise ser’t

113 yludag, “Seyr i Siilk”, 316-325; Ulu, Somuncu Baba, 267, 268.

14 Biisra Cosanay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr ii Siilik Uzerine Bir inceleme”, Anasay, 2017, 2/202; Ulu,
Somuncu Baba, 268.

115 seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaphg, 81/2), 2b.

16 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 5/342.

7 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdath Vehbi Efendi, 2047-7), 237a.
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hitkkiimlere ridyet ve arta kalan vakitlerde de zikri dilden diisiirmeme olarak
formiile etmistir.

3.12. Seyh/Miirsid, Miirid

Sozliikte yasls, ihtiyar, pir, 6nder gibi anlamlara gelen seyh kelimesi tasavvufl
olarak nefsinden fani olmus, Hak dostu, miiridlere rehberlik ederek onlari irsad
etme ehliyet ve saldhiyetine sahip olan kamil kisi demektir.'”® Miirsid ise yine
benzer anlamalara gelip, kelime olarak rehber, delil, kilavuz gibi anlamlara gelir-
ken tasavvufi olarak yol gosteren, hak yola ileten, er, eren, pir gibi manalari ihti-
va etmektedir. Miirid, talep eden, isteyen, arzu eden kelime manalari yaninda ta-
savvufl olarak tarikata giren, bir seyhe baglanip ona iradesini teslim eden ve bu
sekilde seyhini takip eden kimse olarak tanimlanmistir.'

Seyh, miirsid ve miirid, Somuncu Baba’nin tizerinde durdugu kavramlardan-
dir. Bu kavramlar onun eserlerinde dogrudan ve dolayli olarak yer almaktadur.
Zikir Risalesi'nde miiridin 6zelliklerine deginirken, imam Ebu Ali Dekké&k’tan alin-
t1 yapmis, miiridin tasavvuf yolunda hangi yolu tutmasi gerektigini kaydetmistir.
“Miiridler, zikir usiliinden daha dogru ve daha agik hicbir usiil tutmamistir.” diyerek
miiridin tutmas: gereken en dogru yolun zikir yolu oldugunu belirtmistir. Bu-
nunla birlikte miiridin bu yolu nasil tutacagina dair sorular sorarak onu bir sey-
hin gézetiminde yapabilecegini vurgulamistir. O yine bahsi gecen eserinde®...
Miiridin, sevgilisine - ki o sevgili acik ve gizli Allah'tir- ulasmast nasil olacaktir?
Mesdyihin bu zikri segmesinin, bunu tavsiye etmesinin sebebi, bu tavsiyenin sekli ve edebi
nedir?” seklinde bir soruyla mesayihin, miiridlere yol gosterdigini ve boylece on-
larin seyr i siiltik yolculugunu en kisa zamanda nasil yapmasi gerektigini goste-
ren kisi olduguna isaret etmistir.'*

Somuncu Baba’ya gore baslangi¢ seviyesinde olan miiridler, orta derecede
olan miiridler ve ileri seviyede olan miiridler olmak tizere ii¢ tiirlii miirid tasnifi
vardir. Bir anlamda siil(ik yolculugunun merhalelerini tavsif eden bu tasnife gore
ti¢ simif miiridin zikirleri de birbirinden farklidir. Somuncu Baba Zikir Risdlesi adli
eserinde miiridlerin derecelerini ve her bir derecedeki miiridin hangi zikri tek-
rar etmesi gerektigini séyle agiklamistir:

“Hakikat ehli bazi kimseler zikrin alt: kisim oldugunu belirtmislerdir. Bu kisimlar
zdhirin zikri, batiun zikri, kalbin zikri, sirrin zikri, ruhun zikri, hdfinin zikri. Bun-
lardan zdhir ve batimin zikri, miibtedi miiridin zikri; kalbin ve surrin zikri, muta-
vassit miiridin zikri; ruhun ve hafinin zikri ise miintehi miiridin zikridir...”***

Somuncu Baba, miiridin zikre bagslarken dncelikle Peygamber Efendimize sa-
lavat getirmesi gerektigini belirtir. “Miirid, zikir yapmak istedigi zaman Muham-

118 Uludag, “Seyh”, 334.

19 Uludag, “Miirid”, 263: Ulu, Somuncu Baba, 271.

120 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zevnelzade Kitaplig1. 81/2), 2b-3a; Ulu, Somuncu Baba, 272.
121 seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitapligi, 81/2), 4a.
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med’e (s.a.v) gizli olarak ii¢ defa salavat getirir.”*** Daha sonra miiridin ne yapmasi
gerektigini maddeler halinde siralayarak seyhinin yiiziint kendi yiizii hizasinda
diisiinmesini, kalbiyle seyhinin himmetinden yardim istemesini, zikre baslarken
seyhinin seyhini anmasini ve yaptig1 zikir ile seyhlerini Allah’tan gayrisini iste-
medigine sahit tutmasin, ihtiyag halinde seyhini adiyla ¢agirmasinda, seyhinden
yaptigi yardim talebinin Hazreti Peygamberden (s.a.v) yardim talep etmek oldu-
gunu diistinmesinde bir sakinca olmadigini bilmesini, ihlas ve dogruluk {izere
olmasin, zikir sirasinda génliine diisen seyleri, gercek hayat ya da riiyasinda
gordiiklerini seyhinden gizlememesi gerektigini tavsiye ederek seyhiyle olan ra-
bitasin etraflica izah eder.'”

Miirid yukarida tarif edildigi gibi stilikunu tamamlamaya calisirken miirsid
ya da seyhin vazifesi de miiridi siirekli gzetim altinda tutarak onun seyr i
stiltik yolculugunu layikiyla gerceklestirmesini saglamaktir. Zira yukarida sayi-
lan hususlarin icracisi ve takipgisi siiphesiz seyhtir. Nitekim Somuncu Baba
seyhleri tasavvuf yolunun hekimleri olarak gériir. Bu yolu en iyi bilen onlar ise
madem Syleyse miiridin durumuna gére onun manevi ihtiyaglarini bilip buna
gore bir usul takip etmeleri gerektigini belirtir. Zikir Risdlesi'nde konuyu olduk-
¢a acik bir sekilde izah etmistir: “Mesdyih-i kiram hakikatin edasinda bu yolun he-
kimleri olunca miiridlerin durumlarina gére “La iléhe illdllah” zikrini ila¢ olarak verir-
ler. Bu isi bildikleri bazi sebeplere gére yaparlar ki burast bu sebeplerin anlatilacagi yer
degildir.”"**

Ona gore seyhler ayni zamanda bir ruh terbiyecisidir. Bu yoniiyle seyhler bir
anlamda ham olan miiridleri terbiye ederek onlarin olgunlasmasini saglayan
miirebbilerdir. Zikir Risdlesi adl1 eserinde bu hususa soyle deginmistir:

“...Ruhlar dleminde insanlarin ruhlar,, Hakk Subhanehu ile beraberdir. Hazreti Allah,

ergenlik dénemine kadar bu durumu bedenlere unutturdu. Ergenlik zamam Rabbin

hizmetine uygun hale gelinen zamandir. Beden rabbin hizmetine uygun hale gelince

bir egitici ve hatirlatict gondermistir. Bu ya akil, ya kalbin marifetlere uyanmasi, ya
Rabbani ruhla ya da melekle olmaktadir. Bundan sonra ruh icin seyhlerin - Allah onla-
ra rahmet eylesin- farkli durumlarina gére ruhlari egitmesi gelir...”'”

Somuncu Baba, seyhin veya miirsidin temel vazifelerini siraladiktan sonra
onlarin tagimasi gereken bazi 6zelliklere de deginmistir. Ona gore seyh, kendi
elinin emegiyle gecinmelidir. Nitekim kendisi Bursa’ya varinca bir firin edinmis
ve orada somunlar pisirmek suretiyle hem kendi gecimini temin etmis hem de
mahrum ve muhtaglara yardim etmistir. Bunun yaninda o, Haci Bayram-1 Veli'yi
miridi sifatiyla Ankara’ya irsad maksadiyla gonderirken ona kendi emegiyle ge-

cinmesini tavsiye etmistir. Haci BayrAm-1 Veli'nin seyhiyle vedalasirken: “Anka-

122 seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zevnelzade Kitaplig1, 81/2), 4b.
% bk, Seyh Hamid. Zikir Risalesi (Zevnelzade Kitaphg, 81/2), 4b; Ulu, Somuncu Baba, 273-274.
124 seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zevnelzide Kitanligi, 81/2), 3b.
125 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzide Kitapligi, 81/2), 3b.
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ra'da ne is tizere olayim?” sorusu tizerine “Burcak ek.” diyerek ona tavsiyede bulun-
mustur.'?

Somuncu Baba'nin eserlerine bakildiginda onun seyh, miirsid, miirid kavram-
larin ele alis seklinin bu kavramlarin kelime terim manalarina uygun oldugu go-
riiliir. Hem yukaridaki tanimlarda hem de Somuncu Baba'nin izahlarinda seyh ve
mirsid yol gosteren ve denetleyen; miirid ise seyhin iradesine teslim olmus ve
onun yol gostericiliginde siilikunu tamamlayan kimsedir."*’

3.13. Miicihede - Riyazet

Miicdhede ve riyazet seyr ii siiliik yolculari igin olduk¢a énemli iki kavramdir.
Kuseyri, miicahede ile ilgili “Tasavvufi siilikun baslangicinda miicdhede sahibi olma-
yanlarin bu yolun kokusunu bile koklayamayacaklarin bilmek lazimdir.” seklinde bir
ifade ile miicadhedenin Onemini vurgulamistir.””® Hucvirf, miicahedenin
miisahede sebeplerinden oldugunu kaydetmistir.'"” Riyazet ve miicahede birbi-
rini tamamlayan iki terbiye metodudur denebilir. Nitekim riyazet, nefsin huyla-
rin1 miicdhede yolu ile giizellestirmek olarak tanimlanmistir.™ Buna gore
miicdhede, savasmak, miicadele etmek, nefsi ezmek, nefsi kontrol altina almak
seklinde tanimlanabilirken riyazet egitme, terbiye etme, zararl olan seylerden
kagip faydal olan seylere alismak anlamlarina gelmektedir.”" Bir anlamda bu iki
kavram bir biitiin olarak miicahede ile 1slah olan nefse riyazet yoluyla istenen
giizel hasletlerin kazandirilmasi olarak degerlendirilebilir."*

Somuncu Baba, nefis terbiyesi hususunda diger stifilerden farkli diisiinmez.
Nefsin terbiye edilmesi gerektigini, bunun i¢in de az yemenin, az konusmanin,
avamin arasina az karismanin ve sehvetten kaginmanin 6nemine vurgu yapar.
Nitekim Zikir Risdlesi adl1 eserinde nasihatler faslinda bu hususu dile getirmistir:
“Az yesinler, az konussunlar. Avamin arasina az karigsinlar. Sehvetten her daim uzak
dursunlar.”* O, bu yolla, nefsi terbiye etmeyi, daha sonra da nefsi giizel vasiflarla
stislemeyi tavsiye etmistir."*

Nefsi en biiyiik diisman olarak géren Somuncu Baba, nefisle miicadele etme-
nin en biiylik diigmanla miicadele etmek oldugunu ve onunla miicadele edenin
en bilyiik diismanla savastigini belirtmistir. Serhi Hadis-i Erbdin’de ele aldig1 bir
hadiste bu diisiincesini ortaya koymustur. “Rasulullah (s.a.v) dedi ki: Kim, iimmeti-
min fesada ugradigi bir zamanda benim siinnetime sarilirsa, ona yiiz sehit sevabi var-

121
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dir.”"** hadisini “Hisse” baslig1 altinda su sekilde agiklamistir: “Aleyhissalatu vesselam
timmetinin icindeki vasilere ahir zamanda fitnelerin ortaya ¢ikacagi donemde tiim islerinde
stinnete sarilarak nefs-i emmare ile miicadele etmelerini tavsiye etmektedir. Nitekim kim en
bityiik diisman ile savasirsa Allah katinda alacag ecir bakimindan en biiyiik sehit odur.”**®
Goriildiigi gibi Somuncu Baba, miicadele edilmesi gereken en biiyiik diisman
olarak nefsi gormiistiir. Nefisle nasil miicadele edilecegi hususunda bazi tavsiye-
lerde bulunmustur. Az yemek, az konusmak, avamin arasina az karigmak ve
nefsini istek ve arzulari terk etmek bunlardandir. Buradan hareketle miicAhede
ve riyazet kavramlarinin ona atfedilen eserlerde ve ondan bahseden kaynaklarda
dogrudan goriilmese de onun uygulamalarinda gorildigii séylenebilir.

3.14. Halvet

Halvet, uzlet kelimesiyle de ifade edilip, tasavvufi terbiye yontemi olarak bazi
farkliliklar barindirmakla birlikte hemen biitiin tarikatlarda bulunmaktadir. Hat-
ta Halvetiyye Tarikat1 sirf halvet uygulamasini tasavvufi terbiye usuliiniin esas-
larindan yapmasi nedeniyle bu isimle anilmustir.*’
riyla uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak gibi manalara gelmektedir."® Ta-
savvufl manasi ise meleklerin ve insanlarin muttali olamadig bir sekilde Hak ile
gizlice konugmaktir.”*® Kuseyri, halveti safvet ehlinin sifati, uzleti vuslat ehlinin
emmaresi olarak tanimlamistir.'*

Somuncu Baba, tasavvufi terbiye yolu olarak halvete nem vermistir. Bu kav-
rama onun eserlerinde dogrudan rastlanmamakla birlikte hayatini konu alan
kaynaklarda bu hususa dair bilgiler bulunmaktadir. Somuncu Baba yasadig: yer-
lerde ¢ogunlukla yalnizhig: tercih etmistir. Bilindigi gibi o, taninmaktan, bilin-
mekten ve s6hretten daima kaginmistir, Bursa’da kiyida-kosede bir ocak edine-
rek ekmekgilik yapmasi, kendini ahaliden olabildigince uzak tutmasi onun uzle-
tine isaret etmektedir. Bununla birlikte Aksaray’da kabrinin hemen yaninda bu-
lunan halvethanesi, onun halvete verdigi nemi ve tasavvuf anlayisinin halvetle
iliskisine canl &rnektir.""!

Halvet kelime manasi itiba-

3.15. Ask ve Muhabbet
Hucvirf, muhabbetin sozliikte hibbe kokiinden bir kelime olup ¢ekirdek, nii-
ve, tohum, tane gibi manalara geldigini kaydetmistir. Taneye hubb denmesinin

1% fbn Hacer el-Askalani, Lisdniil-Mizan. nsr. M. Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Miiessesetii’l-[lmiyye

li'l-Matbiat, 1986), 2/246.
% Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdath Vehbi Efendi, 2047-7), 237a; Ulu, Somuncu Baba, 278.
%7 bk. Halvetiyye.
3% Uludag, “Halvet”, 156.
3 Kasant, “Halvet”, 234.
140 Kuseyrd, er-Risdle, 197.
11 Ulu, Somuncu Baba, 279-280.
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sebebini hayatin aslinin onda olmasina baglayarak dini, manevi ve insani haya-
tin ash ve esasinin da muhabbet oldugunu sdylemistir.'** Ask ise, asir1 sevgi, sev-
ginin son mertebesi, sevginin insan biitiiniiyle hitkkmii altina almasi anlamlarina
gelmektedir.'*®
serefli bir makam oldugunu belirtmistir. Allah’imn, muhabbetin kul i¢in bir fazilet
oldugu hususunda sehadette bulundugunu ve kulunu sevdigini kaydetmistir. Kul
da bu sevgiye yine sevgiyle karsilik vermigtir.***

Kuseyri, muhabbeti ask ile ayn1 anlamda ele almis ve onun ¢ok

Mutasavviflar, akilla Allah’a varilamayacagini, O'na varmanin ancak askla
olacagini savunmuslardir. Buna drnek olarak mirag bahsini getirirler. Buna gére
Mirag hadisesinde Cebrail (a.s) akli temsil ederken refref, aski temsil etmektedir.
Cebrail (a.s) bir noktaya kadar gétiirdiigii Peygamberimizi daha ileri gotiirmesi
icin refrefe teslim etmistir. Buradan hareketle sifiler, aklin bir yere kadar vara-
bilecegini, orada sonrasina ask ile gidilebilecegini ifade etmislerdir. Stfilerin ba-
zilar1 biitiin alemin ask esasina gore kuruldugunu ve ¢alistigini sdylemislerdir.'*

"

Somuncu Baba'nin bir siirinde “Biz ol ussak-1 serbaziiz”, “Mey-i ask ile sermes-

o«

tiz”, “Sarab-1 askin ciin ictik” ve diger bazi ciimlelerinde asktan bahsedilmektedir.
Ayrica dikkat gekici bir sekilde onun da yukarida diistinceleri verilen mutasavviflar
gibi Allah’a akilla degil askla varilacagina isaret eden sézleri bulunmaktadir. “Biz ol
ussak-1 serbaziiz / Akil, riisd bize ydr olmaz / Mey-i ask ile sermestiz /Bize hergiz humdr ol-
maz.” diyerek adeta Allah’a askla ulasilabilecegini ilan etmistir.'*®

Bununla birlikte onun eserlerinde ask kavrami yerine daha ¢ok muhabbet
kavraminin yer aldig1 goriiliir. Serhi Hadis-i Erbain adli eserinde “Kim muhabbet el-
bisesini giyer fakr makamina erisir ve sabir ile titrerse diinya siistine karst Allah ona ye-
ter. Batimini takva ile stisle ve Mevlanin cemdlinden elbise giy.”**” demek suretiyle mu-
habbet kavramina yer vermistir. Yine ayni eserinde ele aldig1 bir hadisin izahin-
da Allah’in bazi kullarima muhabbet kadehinden tattirdigini ve onu tadanlarin
sarhos oldugunu ancak bu sarhoslugun fena ve beka bulduran sarhosluk oldugu-
nu belirtmistir. “Allah Tedld, nebisinin lisan ile dedi ki: Kim beni sever de o hal iizere
camni alirsam, canini aldigimin diyeti bana aittir. Her kimin diyetini iizerime almis isem
onun her istegi yerine gelir.”*** Somuncu Baba bu hadisi “Allah, kime kendi muhabbe-
tinin kadehinden tattirirsa o sarhos olur ve O’'nda fena bulur, O'nda beka bulur. O’nun di-
sinda hicbir maktiil yoktur ki diyeti muhabbet olsun. Ve O bakidir.”*** seklinde serh
ederken bir diger hadisin serhinde dogrudan muhabbet konusuna deginmistir.

14
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“Ummetim icinde beni sevme konusunda en énde olanlar benden sonra gelip de sadece
beni gormek icin malini ve ailesini feda etmeyi goze alanlardir.”**® Somuncu Baba bu
hadisi su sekilde serhetmistir: “Aleyhissalatii vesselamdan timmeti icindeki O'nu gor-
meyi herseye tercih edip bu yolda ailesini ve malin feda edecek diizeyde kendisine mu-
habbet besleyenlere miijde vardir. 0’na olan sevgileri onlari fani varliklarimn tiim sikinti-
larindan kurtarir. Bu sebeple onlar fani muhabbet ehlinin karsiiginda Allah’in zatindan

baska hicbir seye muhabbet beslemeyenler arasina girerler.”***

3.16.Fena - Beka

Kelime olarak, yokluk, higlik manasina gelen fen4, tasavvufi bir terim olarak
kulun fiilini gormemesi hali olarak tanimlanmstir.”®* Beka ise, kelime olarak ka-
lic1 olmak manasina iken tasavvufi bir terim olarak kulun, Allah’in sifat ve nite-
likleriyle stislenmesi olarak tanimlanmustir.”® Kuseyrd, stfilerin fena sozii ile in-
sandaki kot sifatlarin yok olmasina; beka soziiyle de insanin giizel sifatlar edi-
nip bunlar1 devam ettirmesine isaret ettiklerini kaydetmistir."** Buradan anlasil-
digina gore bu iki kelime birbirinin bir anlamda biitiinleyicisi durumundadir. Ni-
tekim Kuseyrd, bir kimsenin kétii vasiflarindan fena olmasi durumunda o kimse-
de giizel sifatlarin ortaya ¢ikacagindan bahsetmistir.'

Fena ve beka kavramlari Somuncu Baba'nin eserlerinde goriilen kavramlar-
dandir. Somuncu Baba, Serhi Hadis-i Erbain adli eserinde ele aldig1 bir hadisi izah
ederken fena ve beka kavramlarina yer verir. Yukarida da yer verilen hadiste soyle
buyrulmustur: “Allah Tedld Nebisinin lisanu ile dedi ki: Kim beni sever de o hal iizere canim
alirsam, camm aldigimin diyeti bana aittir. Her kimin diyetini iizerime almis isem onun her
istegji yerine gelir.”"*® Bu hadisi “Hisse” baslig1 altinda su sekilde izah etmistir: “Allah,
kime kendi muhabbetinin kadehinden tattirirsa o sarhos olur ve O’nda fend bulur, O’'nda
beka bulur. 0'nun disinda hicbir maktil yoktur ki diyeti muhabbet olsun. Ve O bakidir.”*’

Somuncu Baba, kulun tiim fiilleri, szleri, halleri, zat1 ve sifatlar1 ile Allah’in
zikrinde fena bulmasi halinde Allah'in asli istidad: degerince zat, sifatlar: ve fiil-
lerinin tecelliyati ile onu sevecegini beyan eder. Serhi Hadis-i Erbain adli eserinde
bu hususu su sekilde izah eder: “Hayy ve kayyumun zatu ile kaim olan hakikate isaret
vardir ki zaten, sifaten ve fiilen fena fillah ile yollar elde edilir. Kim tiim fiilleri, sozleri,
halleri, zat1 ve sifatlari ile Allah'in zikrinde fena bulur ise Allah asli istidadi degerince zatr,
sifatlart ve fiillerinin tecelliyati ile onu sever.”*>®

150 Ahmed b Hanbel, “Miisned”, 2/417.

1°1 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdatli Vehbi Efendi, 2047-7), 243a.

152 Uludag, “Fena”, 134.

153 Uludag, “Beka”, 70.

154 Kuseyrf, er-Risdle, 160.

155 Kuseyrd, er-Risdle, 160-161.

1% Nizameddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisab{irf, Gardibul-Kur'an ve Regdibu'l-Furkdn, 1/486.

157 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdatli Vehbi Efendi, 2047-7), 243a; Ulu, Somuncu Baba, 283.

158 Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdatli Vehbi Efendi, 2047-7), 239b-240a; Ulu, Somuncu Baba, 283.
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Buna gore, Somuncu Baba fena ve bekay1 Allah’a olan muhabbete baglamustur.
Allah kime kendi muhabbetinin kadehinden tattirirsa o kimse i¢in korku yoktur.
0, Allah’in ikramiyla dolmus, O'nun ikramiyla sonsuzlugu tatmistir. O, kulun gii-
cli nispetinde Allah’in zikrinde fend bulmasini, Allah'in sevgisini kazanmasma
bir vesile olarak gérmiistiir. Somuncu Baba'nin bu diistincesinin tasavvufl mana
olarak diger siifilerin tanim ve uygulamalarina benzedigi hatta ayni oldugu sdy-
lenebilir. O, bu yoniiyle tasavvufun 6nemle iizerinde durdugu iki kavram olan
fena ve beka kavramini yasadigi ¢aga aslina uygun bir sekilde tasimistir.

3.17. Tevhid

Kelime olarak birlemek, tek ve bir olmak, bir seyin bir ve tek oldugunu kabul
etmek anlamina gelen tevhid,”” terim olarak Allah’in bir olduguna hitkmetmek-
tir.'®® Tevhid, stfilerin 6nemle {izerinde durdugu kavramlardan biridir. Er-Risdle
adli eserinde Kuseyri, tevhidin {ig tiirlinden s6z etmistir. Bunlardan ilki Hakk'in
Hak i¢in tevhididir. Bu tevhidde Allah kendisinin bir oldugunu bilir ve ben vahi-
dim diye haber verir. ikinci tevhid, Hakk'in halk icin tevhididir ki Allah, kul
muvahhiddir, diye hitkkmeder ve kulun tevhidini yaratir. Tevhidin tigiincii sekli
ise halkin Hakk i¢in tevhididir. Burada kulun Allah birdir demesi, Allah’in bir ol-
duguna hitkmetmesi ve O’nun vahid oldugunu haber vermesidir.'*' Bununla bir-
likte genel olarak tasavvufi gelismeler hususunda tig tiirlii tevhidden bahsedil-
mistir, Bunlar: Kus(idi tevhid, suh(idi tevhid ve vuctidi tevhiddir.'®*

Somuncu Baba, Zikir Risdlesi adl1 eserinde “Kelime-i Tevhid” zikri {izerinde
onemle durmustur. Ona gore Allah’t birlemek anlamina gelen “Kelime-i Tevhid”
zikri, zikirlerin en faziletlisidir.'®®

Zikir Risdlesi adli1 eserinde “Kelime-i Tevhid” zikri {izerinde dururken Serhi
Hadis-i Erbain adli eserinde tevhide kismen deginmistir. “Size amellerinizin en ha-
yirlising, ... haber vereyim mi? Evet, ya Rasulullah. Allahu Teald’y1 zikretmek.”*** hadisini
“Hisse” baslig1 altinda “Allah’a en iyi yakinlastiracak yol ve kendisi ile kurbiyet sagla-
nan mali ve bedeni yakinlastirict yollardan en uygun yol Allah’t zikretmektir. Kim dili,
bedeni ve ruhani giicleri ile zikir yolunu tercih ederse en yiice tevhid mertebelerine ve
amagclarina ulasir.”**® seklinde tevhid odakli serh etmistir.

Tevhidi yiice bir mertebe olarak géren Somuncu Baba, bu mertebeye ulas-
manin yegane yolu olarak zikri gérmektedir. Kul, bedent veya ruhi kuvvetlerini

199 Kasand, “Tevhid”, 166; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/18.

Kuseyri, er-Risdle, 386.

Kuseyrd, er-Risdle, 386, 387.

Detayh bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/22.

163 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaphg, 81/2), 3a; Ulu, Somuncu Baba, 286.

19 fbn Mace, Siinen, (Misir: y.y., 1952), “Edeb”, 53.

¢ Seyh Hamid, Serhi Hadis-i Erbain (Bagdatli Vehbi Efendi, 2047-7), 239b.
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kullanarak zikre yonelirse hem tevhid mertebelerine hem de maksatlarina ula-
sir. Bu yoniiyle onun tevhid hususunda stifilerin gériislerinden farkh bir tutum
icinde olmadig1 goriiliir. Bunun yaninda onun siifilerin tanimlarindan “halkin
Hakk i¢in tevhidi” yani kulun Allah birdir demesi ve O'nun bir olduguna hiik-
metmesi ve vahid oldugunu haber vermesi” seklindeki tanimina uygun bir
tevhid anlayisini benimsedigini uygulamalarindan anlamak miimkiindiir.

3.18. Kalp

Kalp kelime olarak ¢evirme, dondiirme, degistirme gibi anlamlara gelmekte-
dir. Tasavvufl olarak ise ilahi hitabin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfanin
kaynagi, kesif ve ilhamin yeri, tecelli aynasi ve Allah’in evi seklinde tanimlan-
mistir.'*® Bu tanimlamaya gore kalp ilahi emri alip, onu isleyen ve irfan ile kendi-
sine o emri veren yiice varligi bulan seydir.

Bilindigi gibi tasavvufun gayelerinden biri kalp temizligidir. Zahidler ve
stfiler kalbin 6nemi, kalp temizligi ve buna dayali ibadet ve giizel ahlak iize-
rinde durmugslar, Allah’in huzuruna kalbi selimle durmanin uhrevi kurtulusun
sart1 oldugunu belirtmislerdir. Bu bakimdan kalp temizligi oldukca 6nemli g6-
rilmiistiir. Bundan olsa gerek insan davraniglarini beden ve kalp fiilleri olarak
ikiye ayiran mutasavviflar beden fiillerini zahir, kalp fiillerini de batin ameller
olarak nitelemis ve batin amellerin zahir amellerden daha iistiin oldugunu be-
lirtmislerdir.'”’

Somuncu Baba, kalp tizerinde duran stfilerdendir. O 6zellikle Zikir Risdlesi adli
eserinde kalp ve kalp temizligine vurgu yapmus, kalbin hususiyetlerini 6rneklerle
izah etmistir. Somuncu Baba’nin kalp tanimi yukaridaki tanimlamaya uygundur.
Ona gore kalp cila ile parlatilmis bir aynaya ve sultanlar i¢in diizenlenmis, eksik-
siz ve siislii bir eve benzer. Bununla birlikte bu evin bazi sebeplerle kirlenmis
olmas1 miimkiindiir. Kulun evi temizlemesi ve sultanin oturabilecegi hale getir-
mesi gerekir. “La ilahe illallah” zikri o evi siiplirme vasitas: gibidir. Bu ev iyice
temizlenmeli ki ilahi nefhalar, melekler ve diger baska degerler oraya yerles-
sin.'®® Gortldigi gibi Somuncu Babamin kalp kavramina verdigi 6nem ve yiikle-
digi anlam, ilk dénem stifilerinden farkl: degildir. Nasil ki ilk z&hid ve stfiler kalp
temizligi iizerinde durmus ve Allah’in huzuruna selim bir kalp ile gitmenin 6ne-
mini vurgulamiglarsa Somuncu Baba da kalp temizligi tizerinde durmus, kalbi
sultanlarin sultani olan Allah'in gelebilecegi sekilde temiz tutulmasi gerektigini
soylemistir. O bu yoniiyle bu kavrami yasadig1 ¢aga tasiyici bir gorev tistlenmis-
tir.

166 Uludag, “Kalp”, 205.

197 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
24/229-231; Ulu. Somuncu Baba. 287.

168 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzide Kitapligi, 81/2), 3b; Ulu, Somuncu Baba, 288.
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3.19. Mérifet

Bilgi, tanimak, asinalik gibi kelime anlamlari olan marifet, tasavvufi olarak
stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde ettik-
leri bilgi, irfan; *** kulun kendi hakikatini ihata etmesi, leh ve aleyhindeki seyleri
bilmesi anlamlarina gelmektedir."”® Kuseyri, marifeti kulun Allah’1 sifat ve isim-
leri ile taniyip onunla olan miinasebetinde sidk ve ihlas {izere olmasini, kotii
huylardan ve bu huylara ait afetlerden temizlenerek ar1 hale gelmesi, bu halde
Hakkin kapisinda uzun uzadiya beklemesi ve bu beklemenin neticesinde Hakkin
ona giizel bir tevecciihle karsilik vermesi olarak agiklamistir.””* Buna gore kul,
kendisini Hakkin kapisinda durmaya layik olacak sekilde hazirlar ve 1srarla ken-
disine bir ikramin verilmesini bekler. Hakk da bu samimiyet ve bekleyise giizel
bir tecelli ile karsilik vermektedir. Burada Hakkin kula karsilik vermesinin bazi
sartlar1 vardir. Oncelikle kul Hakk ile muamelesinde samimi olmali, nefsini kétii
diistince ve huylardan temizlemelidir.'”

Somuncu Baba, dogrudan marifet kavrami tizerinde durmaz. Ancak marifetin
hangi sartlarda elde edilecegine dair yukaridaki izaha uygun bir yaklasim sergi-
ler. Ona gore kisi kalbinde bulunan havatir1 yani Allah’tan baskasina ait olan dii-
slinceleri atarsa marifetin tadim alir. Zikir Risdlesi adli eserinde bu hususu su se-
kilde izah eder:

“Hazreti Allah, insanin kalbini iki parmagi arasinda déndiirdiigii bir konumda tut-
maktadur. Kalbin déndiiriilmesi tencerenin kaynatilmast gibi hatta ondan daha sid-
detlidir. Tencerenin kaynamast siddetlenince tistiinde kati olarak kopiik ve baska sey-
ler toplanur. Tencerede kaynayan seyin lezzetini yemek suretiyle tatmak isteyenin
tencerede ne oldugunu bilmesi ve kaynayan seyin tistiinde toplanan liizumsuz seyleri
atmast gerekir. Iste ahireti talep eden miirid kalbini gozetlemezse ve kalbinde bulu-
nan havatiry, yani Allah’tan gayri diisiinceleri temizlemezse Allah'in kalbe ilka ettigi
ilimlerin tadim alamaz. Nefis de marifetlerin tadim alamaz.”"”

Goriildiigti gibi Somuncu Baba marifeti, Allah'in kalbe koydugu ilim olarak
tanimlamus, bu ilmin tadini almanin ve tecellilerinden istifade etmenin kalpten
Allah’in disindaki diistinceleri atmakla miimkiin olacagini séylemistir. Bunun ak-
si durumda yani kalbin gbzetlenmeden kalpteki havatir1 atmadan kalbe gelen
kesiflerin anlasilamayacagini ve nefsin marifetten tat alamayacagini belirtmistir.

3.20. Melamet
Sozlitk anlami kinama, ayiplama, kétiileme, karalama'* olan melametin ta-
savvufl manasi kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden hak yolda ytiriimektir.'”

199 Uludag, “MArifet”, 205.

170 Kasani, “Marifet”, 526.

71 Kuseyrd, er-Risdle, 398.

172 Ulu, Somuncu Baba, 289.

173 Seyh Hamid, Zikir Risalesi (Zeynelzade Kitaplig1, 81/2), 3a-3b, Ulu, Somuncu Baba, 289-290.
* Uludag, “Melamet”, 241.
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Melametiyye nefislerini kinayanlar;'’® meldmeti veya malami ise meldmet ehli,
melamet nesesine sahip, meldmet tarikini tutanlar, hayri izhar, serri izmar et-
meyen yani, ibadetini gizleyen ancak giinahini gizlemeyenler icin kullanilmustir.
Meldmet anlayisinin genel olarak tarikatlarin hemen tamaminda bulundugu,
samimiyete 6nem vererek kibir ve ucubdan siddetle kaginmay1 gerektirdigi be-
lirtilmistir,"”

Kuseyri, meldmet hususunda “Muhabbetin hdlis olmasinda meldmetin biiyiik tesi-
ri ve tam bir megrebi vardir.” diyerek Hak ehli olan bazi ziimrelerin ahalinin
levmine maruz kaldigindan bahsetmistir. Bu durumu, peygamberimizin, pey-
gamberlik 6ncesi herkes tarafindan sevilip 6viiliirken peygamberlik sonrasi aha-
linin ona dil uzatip onu kinamaya baslamasiyla misallendirmistir.'”®

Somuncu Baba'nin eserlerinde dogrudan yer almasa da hayatina bakildiginda
onun melamet diisiincesine sahip oldugu hatta bu diistinceyi hayatina aksettir-
digi goriiliir. Nitekim o, meldmet anlayisina uygun bir sekilde Bursa’da kendini
gizlemis, bir firin edinerek orada ekmekgilikle ugrasmistir. Somuncu Baba’nin bu
gizlenme hususunda basarili oldugu goriilmektedir. Sar1 Abdullah Efendi, onun
nasil bir sahsiyet ne gibi bir insan oldugunu kimsenin bilmedigini kaydetmis-
tir.””> Somuncu Baba zaman zaman “Deli Ekmek¢i” ithamina maruz kalmakla
ahalinin kinamasiyla karsilasmistir.'® Ancak Kuseyri'nin tanimina uygun bir se-
kilde onlarin levmine aldirmamistir. Onun bu gizlenme halini sirrini saklamasina
baglayan Askerd, yukarida temas edildigi tizere Bursa’da iken onun budela-sifat
yuriidigiini kaydetmistir. Ayrica Askerinin, Ahmed Pasa isimli bir sairden nak-
lettigi bir siirde Somuncu Baba'nin gizlenme sebebi soyle yorumlanmustir: “Biil-
biil gibi 1k ehli figin eylemek olmaz/ Esrdr-1 siizin halka beydn eylemek olmaz/ Gencine-i
ussdka ziyan eylemek olmaz/ Ser virmek olur sirr1 iydn eylemek olmaz.”**'

Somuncu Baba'nin meldmi mesrep bir yasantiy1 tercih ettigine dair ismail
Hakki Bursevimin kaydi da onem arzetmektedir. Bursevi, Somuncu Baba'nin
kendi halini ahaliden gizlemek i¢in Uludag yamaglarinda bir kuliibeye yerlesti-
gini su sekilde kaydetmistir: “... Kendi hakikatini saklamak i¢in Bursa’ya gelip Uludag
yamaglarinda sehir disinda bir kuliibeye yerlesti. Orada ekmek yapip satarak kendini
kamufle etmeye ¢alist1.”**

Kaynaklarda onun gizlenme halini uzunca bir siire devam ettirdigi ancak Ulu
Cami'nin agihigi sirasinda Emir Sultan’in tavsiyesi ve padisahin istegiyle okudugu

7% Uludag, “Melameti”, 242.

176 Késani, “Melametiyye”, 539.
177 Uludag, “Meldmeti”, 242.

178 Kuseyri, er- Risdle, 312.

Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtiil-fudd, 252.

Eriinsal, Abdurrahman el-Askeri'nin Mir'tiil-Isk’, 204; ismail Erol Eriinsal, Osmanh Kiiltiir Tarihinin
Bilinmeyenleri (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 381.

Eriinsal, Abdurrahman el-Asker'nin Mir'tii’l-Isk’1, 204; Ulu, Somuncu Baba, 89.

ismail Hakki Bursevi, Silsilendme-i Celvetiyye, cev. Rahmi Serin (istanbul: Pamuk Yayinlart, ts.), 131.
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hutbe ile tanindigi, bu taninmisliktan duydugu rahatsizlik nedeniyle Bursa’dan
ayrildig1 kaydedilmistir.'"® Goriildigu tizere Somuncu Baba, bir tarikata da adini
veren meldmet disilincesini hayatina yansitmis, meldmi mesrep bir yasantiy
tercih etmistir. Dolayisiyla onun eserlerinde olmasa bile ondan bahseden kay-
naklarda meldmet kavramina rastlamak miimkiindiir.

Sonug

Somuncu Baba'nin tasavvufi diisiincesinin temelini Kur’an ve siinnet yani
ser’i hitkkimler ile Rasulullahin hayat anlayis1 olusturmaktadir. Bunun yaninda o,
kendinden 6nce yasamis stifilerin sdzlerine dnem vermistir. Mesela eserlerinde
fmam Ebu Ali Dekkak, Ciineyd-i Bagdadi ve Siihreverdi gibi stifilerden iktibaslar
yaptig1 goriiliir.

Ona atfedilen eserlerde ve onun hayatini ele alan kaynaklarda genel hatla-
riyla ortaya koydugu diisiiniilen yirmi bes kavram (tevbe, ver4, ziihd, sidk, te-
vekkdl, sabir, kanaat, fakr, zikir, dua, seyr U siilik, seyh-mirsid-miirid,
miicdhede-riyazet, halvet, ask ve muhabbet, fena-beka, tevhid, kalp, marifet,
meldmet) tespit edilmistir. Somuncu Baba’nin tasavvuf anlayisinda bu kavram-
larin her birinin 6nemli bir yeri vardir. Onun tasavvufi kavramlara yiikledigi
manalarin sozliik ve tasavvuf geleneginde kullanilan manalarina uygun oldugu
soylenebilir.

Somuncu Baba, siifilerin 6nemle iizerinde durdugu kavramlari yasadigi caga,
temel manalarina uygun bir sekilde tasiyan stfilerdendir. Bunun yaninda onun
gerek dogrudan eserlerinde ele aldig1 gerekse eserlerinden ve ondan bahseden
kaynaklardan ulasilan tasavvufi kavramlar: pratik hayatina yansittigi goriiliir.
Mesela o, diinya ve igindekilerden yiiz ¢evirmis, zithd hayatini tercih etmistir.
Kendisine isabet eden bir diinyaliktan dolay1 nefsini kinamis ve kalbi hiiziinlen-
mistir. Sohret, bilinmek ve taninmak gibi nefsi hasletlerden siyrilmis, melamet
gibi gizlenme yolunu tercih etmistir.

O, ilmin Snemini vurgulamis, tasavvufl diisiincesinin temeline yine ilmi
koymus ancak ilmin lezzet ve faydasini Allah’tan baska seyleri kalpten ¢ikarma
sartina baglamistir. Onun bir baska hususiyeti hosgérii anlayisidir. icinde ya-
sadig1 toplumun igine az karismay1 6ncelemekle birlikte toplum &lgeginde ya-
samay1, onlarla zit diisecek hallerden kaginilmasi gerektigi ve diisiincelerinde
kimseyi zorlayic1 bir tavir takinmamasi gerektigi diistincesini paylasmistir.
Hatta bu disiinceyi paylasmakla kalmamis, dostlarina ve takipgilerine tavsiye
etmistir.

NN

'8 Haririzade, Tibydnii vesd’ilil-hakdik fi beydni seldsilit-tard’ik, 172a; Eriinsal, Abdurrahman el-Askerinin
Miir’atii’l-Iski, 202.

Eskiyeni 46 (Mart/March 2022)



424 « Ulu, Seyh Himid-i Veli'ye (Somuncu Baba) Atfedilen ve Ondan Bahseden Eserlerdeki Tasavvufi Kavramlar

intihal Taramas
Plagiarism Bu makale intihal taramasindan gegirildi/This paper was checked for plagiarism
Detection
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
Etik Beyan yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. | It is
Ethical Statement  declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out
and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Finansman Yazarlar bu calisma icin finansal destek almadigini bevan etmistir. | The
Grant Support authors declared that this study has received no financial support.
L Bu makale. Creative Commons Atif-GavriTicari 4.0 Uluslararas: Lisans1 (CC BY
Acik Erisim Lisansi a1 ) o . T
. NC) ile lisanslanmustir. | This work is licensed under Creative Commons Attribution-
Open Access License , , .
NonCommercial 4.0 International License
Telif Hakki
. Yazar(lar) | Author(s): Mahmut Ulu
Copyright
Kaynakga

Abdurrezzak Késani. Letdifu’l-ilam fi isaratt ehli’l-ilhdm (Tasavvuf Sozliigii). cev. Ekrem De-
mirli, istanbul: iz Yaymlari, 2004.

Abdiilkerim Kuseyri. er-Risdle (Tasavvuf {lmine Dair Kuseyrf Risdlesi). haz. Stileyman Uludag,
istanbul: Dergah Yayinlari, 7. Baski, 2014.

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. thk. Suayb el-Arnavut - Adil Mursid. Beyrut: Milessesetu’r-
Risale, 1995.

Akgiindiiz, Ahmed. Arsiv Belgeleri Isijinda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi. istanbul: Osmanli
Arastirmalar Vakfi Yayinlari, 2009.

Ali b, Osman Ciillab? Hucvird, Kesfu'l-Mahctib (Hakikat Bilgisi). haz. Siileyman Uludag, istan-
bul: Dergah Yayinlari, 7. Baski, 2020.

Alsan, Mehmet Hakan. Anadolu Erenleri Meldmet Hirkast. Istanbul; Kurtuba Kitap, 2012.

Ayni, Mehmed Ali. Hact Bayrdm-1 Veli. haz. H. Rahmi Yananli. istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2015.

Avni, Mehmet Ali. Tasavvuf Tarihi. Istanbul: Biiviiven Av Yavinlari, 2019.

Bagdath ismail Pasa. Hedivvetii'l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin. Ankara: Millt
Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1951.

Bayramoglu, Fuat. Hact Bayrdm-1 Veli Yasami Soyu Vakfi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, 1989.

BOA, Osmanli Arsivi. [AE.SAMD.III], No. 45, Gomlek No. 4491.

BOA, Osmanli Arsivi. [C.EV], No. 163, Gémlek No. 8109.

BOA, Osmanl Arsivi. [IE.EV], No. 66, Gomlek No. 7122.

BOA, Osmanli Arsivi. [SB], No. 1, Gémlek No. 6.

Cebecioglu, Ethem. Hact Bayrdm-1 Veli. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari. 6. Baski,
2008.

Cosanay, Biisra. “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr ii Siilik Uzerine Bir inceleme”. Anasay
(2017), 2/199-216.

Coruh, Sinasi. Emir Sultan. Istanbul: Terciiman Gazetesi Yavinlart, ts.

Dikici, Recep. Hamid-i Velf (Somuncu Baba) Hact Bayrdm-1 Velf Taceddin-i Velf ve Evradlari. Is-
tanbul: Akif Yayinlari, 2017.

Ebii Davut. Siinen. ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid. 4 Cilt. Mistr, ts.

Ebu Nasr Serric et-Tiisi. el-Liima’ (islim Tasavvufu). cev. Hasan Kamil Yilmaz. istanbul:
Erkam Yayinlari, 2016.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Ulu, Sufi Concepts in the Works Attributed to and Mentioning Shaykh Hamid-i Wali (Somuncu Baba) + 425

Ebu'n-Necib Siihreverdi. Adabiil-Miiridin, gev. Siileyman Gékbulut. istanbul: Biiyiiyenay
Yaynlari, 2014,

Ergun, Sadettin Niizhet. Halk Edebiyati Antolojisi. Devlet Basimevi: istanbul, 1938.

Eriinsal, ismail Erol. Osmanli Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri. Istanbul: Timas Yayinlari, 2014.

Eriinsal, Ismail Erol. XV-XVI Asir Bayrdmi Melamiliginin Kaynaklarindan Abdurrahman el-
Askeri’nin Miir'atii’-Iski. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2003.

Evliya Gelebi. Seyahatname. haz. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagli. istanbul: YKY Yayinlari,
2006.

Giirer, Dilaver. Abdiilkddir Geylanf Hayati Eserleri Goriisleri. istanbul: insan Yayinlari, 3.
Baski, 2006.

Hoca Sadettin Efendi. Tdcii't-tevdrih. haz. Ismet Parmaksizoglu, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlar1, 1979.

Hocazide Ahmed Hilmi. Evliy@'min Yolunda (istanbul Evliyalari). Istanbul: Gerger Yayinlar,
2016.

fbn Manz{ir, Eb(r'l-Fadl Muhammed b. Miikrim. Lisdnu’-Arab. 15 Cilt. Beyrut: Dar-1 Sadur,
1994.

ibn Hacer el-Askalani. Lisdnii'l-Mizan. nsr. M. Abdurrahman el-Mar’asli. 10 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’l-[lmiyye li’l-Matb(4t, 1986.

ibn MAce. Siinen. 2 Cilt. Misir: y.y., 1952,

ibrahim HAs Halvet. Tezkiretiil-Hds (Erenler Kitabi). haz. Mustafa Tatc1 vd. istanbul: H Ya-
yinlari, 2017.

ismail Hakki Bursevi. Silsilendme-i Celvetiyye. cev. Rahmi Serin, Istanbul: Pamuk Yayinlari,
ts.

Karabulut, Ali Riza. Meshur Mutasavviflar. Kayseri: Seyyid Burhaneddin Vakfi Yaynlari, 2.
Bask1. 1994.

Katip Gelebi. Kesfii’z-Zunfin. cev. Riistii Balci. 5 Cilt. istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari,
2007.

Kemal Umm{. Divén. Istanbul: Bayezid Devlet Kiitiiphanesi. 3357.

Kemal Umm{, Divan. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi. Ali Emiri, 41.

Kur’an-1 Kerim Meali. haz. Havrettin Karaman vd. Ankara: TDV Yavinlar1. 2018.

La'lizdde Abdiilbaki. Sergiizest. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
2456.

M. Keméleddin HaririzAde. Tibvanii vesd’ilil-hakdik fi beydni seldsili’t-tard’ik. istanbul: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi. fbrahim Efendi, 430.

Mecdi Mehmed Efendi. Haddiku’s-Sakdik. haz. Abdulkadir Ozcan. istanbul: Cagr1 Yayinlari.
1989.

Molla Cami. Nefahdtii'l-tins min hadardti’l-kuds. ¢ev. Mahmud LAmif Celebi. sad. Abdulkadir
Akgicek, Istanbul: Huzur Yayinevi, 2016.

Nev'izide Atal. Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sakdik. haz. Abdiilkadir Ozcan. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1989.

Nizameddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisab{ri. Gardibu'l-Kur'dn ve Regdibu'l-Furkdn. 6
Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-{lmiyye, 1416.

Osmanzade Hiiseyin Vassaf. Sefine-i Evliyd. haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz. istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2006.

Ongoren, Resat. “Zikir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi. 44/409-412, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013.

Eskiyeni 46 (Mart/March 2022)



426 « Ulu, Seyh Himid-i Veli'ye (Somuncu Baba) Atfedilen ve Ondan Bahseden Eserlerdeki Tasavvufi Kavramlar

Ozkése, Kadir. “Somuncu Baba'nin Haci Bayram-1 Vell Uzerine Tesirleri”. Somuncu Baba ve
Kiiltiir Cevresi Uluslararast Sempozyum Bildiri Kitabi. ed. Ali Cavusoglu. 206-223.
Aksaray: Aksaray Belediyesi Yaymlari, 2012.

Ozler, Mevliit. “Tevhid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 41/18-20. istanbul: TDV
Yayinlari, 2012.

Sar1 Abdullah Efendi. Semerdtiil-fudd. cev. Yakub Kenan Necef Zade. Istanbul: Nesrilyat
Yurdu. 1967.

Serinsu, Ahmed Nedim. “Somuncu Baba'nin Kelime-i Tevhid Zikri Risalesi Hakkinda”, 1.
Uluslararast Aksaray Sempozyumu. ed. M. Sami Yildiz vd. 1-31. Aksaray: Aksaray
Universitesi Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalari Uygulama ve Arastirma
Merkezi Yayini, 2017.

Sahin, Hasim. “Somuncu Baba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 37/377-378. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2009.

Semseddin SAmi. Kdmiis-1 Tiirki. haz. Rasit Giindogdu vd. istanbul: ideal Kiiltiir ve
Yayincilik, 2. Bask1. 2012.

Seyh Hamid-i Veli. Silahii'l-Miiridin (Evrad Hamidiiddin Hamid Aksarayi). Ankara: Ankara
Universitesi {lahivat Fakiiltesi, 177b-182b.

Seyh Hamid-i Vell. Silahiil-Miiridin. Ankara: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arapca, 7305, 10-14.

Seyh Hamid-i Vell. Silahii'l-Miiridin. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, {zmirli ismail
Hakki Koleksiyonu, 1510, 306-315.

Seyh Hamid-i Veli. Serhi Hadis-i Erbain. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi
Efendi, 2047-7.

Seyh Hamid-i Vell, Zikir Risalesi. Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Zeynelzade Kitaplig1,
81/2.

Simsek, Selami. Somuncu Baba Hazretlerinin Evrddi ve Evrdd-1 Safeviyye. Istanbul: Buhara Ya-
yinlari, 2020.

Tasképriilizade Isdmuddin Ebu’l Hayr Ahmed. es-Sakdiku'n-nu'maniyye fi ulemdi’d-Devleti’l-
Osmaniyye (Osmanli Bilginleri). cev. Muharrem Tan. istanbul: iz Yayinlari, 2007.

Ulu, Mahmut. “Menkibeler Ekseninde Bir Zahir-Batin Yolcusu: Somuncu Baba”. Folklor
Akademi Dergisi (2021), 4/3, 452-463.

Ulu, Mahmut. “Seyh Hamid-i Vel (Somuncu Baba) ve Ona Atfedilen “Zikir Risilesi” Adl
Eser”. Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 11/Hac1 Bektas Veli Ozel
Sayisi (2021), 58-74.

Ulu, Mahmut. “Seyh Hamid-i Velf ve Silahii'l-Miiridin Adli Eseri”. Millf Kiiltiir Arastirmalar:
Dergisi 5/1 (2021), 135-146.

Ulu, Mahmut. Tarih Tabakat, Arsiv ve Yazmalar Ekseninde Seyh Hamid-i Vel Hayat1 Eserleri ve
Goriisleri. Ankara: Berikan Yayinlari, 2021.

Uludag, Siileyman. “Ask”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 4/11-17. Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991.

Uludag, Siileyman. “Kalb”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 24/229-232. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001.

Uludag, Siileyman. “Tevhid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 41/21-22. istanbul:
TDV Yayinlari, 2012.

Uludag, Siileyman. Tasavvuf Terimleri Sézliigii. istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2. Basim, 2005.

Yusuf Hakiki Baba. Serhi Hadis-i Erbain. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efends,

1441, 13a-37a.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



