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1. Giris

insan, dil ve kultir arasindaki iliskiler
aginda birbirine siki sikiya bagh ayril-
maz bir butln olusturan biyolojik, kul-
turel ve sosyal varlk olarak tanimlana-
bilir. insanin var oldudu sosyal sistem,
toplum adi verilen buyuk birim igindeki
bireylerin etkilesim surecidir. Bu sistem,
degerin kendisi degil, sembolik anlam
acisindan iliskilendirilen bireylerin de-
gerler ve eylemler sistemidir. Degerler
ise somut eylem tarzlarini megrulagtir-
maya hizmet ederek toplumun kulturel
bUtunlGgunl ve uyumunu surdlirmenin
araclaridir (Kroeber ve Parsons, 1958).
Sosyal eylemin ortak temellerini olus-
turan dogustan gelen fikirler, tutumlar,
inanclar, degerler ve bilgilerin toplami
olan kultur, sosyal gruplar icinde 6gre-
nilir, paylasilir ve genetik olmayan yol-
larla aktarilir. Sosyal sistem igcindeki en
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6nemli degerlerden/araclardan biri de
kaltdran arand olan ve kulturle besle-
nen dildir.

Dil, insan iletisiminin, fikir alisverisinin,
kadim bilgilerin korunmasinin ve kultd-
rel mirasin nesilden nesle aktariimasi-
nin ana aracidir. Dil, yuzyillar boyunca
insan toplumunun tum tarihsel strecin-
de herhangi bir grup tarafindan dedil,
toplum ve uyeleri tarafindan yaratiimis
sosyal bir olgudur. Dil, toplumun tarinhsel
gelisiminin bir Grinududr ve sosyokultu-
rel bir fenomen olarak kendini gdsterir.
Sosyal hayatimizi yarattdgimuaz bas-
lica arag¢ olan dildeki her kelime, her
form, insan dusunce ve duygularinin bir
sonucudur. Dil araciligiyla gergceklesen
soyut dustinme gucu, toplumsal iligkile-
rin kurulmasinda, kendisi disindaki ger-
cekligin  kavramsallastirimasinda  ve
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algilanmasinda temel unsurdur. iletisim
baglaminda kullanildiginda dil, kulttrle
¢ok yénlu ve karmasik yollarla baglan-
tihdir. Kulturel gercekligi ifade eden dil,
ayni zamanda en karmasik ve en ilging
olanidir. Dil, s&6zlU ve sdzslUz tUm yon-
leriyle kulturel gercekligi somutlastirir.
Kultarin dil Gzerinde dogrudan etkisi
vardir. Kultur ve iletisim karsilikli olarak
birbirini etkiler, aralarinda girift bir iligki
bulunmaktadir. insan iletisimi, dilbilim-
cilerin, antropologlarin, sosyologlarin,
psikologlarin ve filozoflarin zihinlerini
daima mesgul eden en énemli konu
basliklarindan biridir.

iletisim kelimesi "paylasmak" anlamina
gelen Latince Communicom'dan gelir.
Toplumdaki insanin en temel ihtiyag-
larindan biridir. Tarihsel olarak insanin
yeryuzundeki kdkenine kadar uzanir.
iletisim, bilginin bir araya getirildigi bir
sure¢ anlamina gelir. iletisim surecleri,
repertuvar sembollerini ve semiyotik
kurallari paylasan farkll ajanlar ara-
sindaki goésterge aracill etkilesimler-
dir (Berko ve ark., 2010). Bu anlamda
iletisim, konusma, sembollestirme ve
yazma yardimiyla fikirlerin veya me-
sajlarin aktariimasi veya degis tokusu-
dur (Wrench, McCroskey ve Richmond,
2008). Toplumsal uyum iletisim yoluyla
saglanir. Toplumu olusturan bireyler
arasinda iletisim yoksa sosyal uyum
da olmayacaktir. Bir insan etkinligi ola-
rak iletisim statik degildir; dinamik ve
surekli aktiftir (Worugiji ve ark., 2008).
iletisim, toplumu canli kilandir. iletigimin
yanlis insasi toplumsal duzenin yikimi
anlamina gelir. iletisim, bilgileri bir he-
deften digerine aktarir. Akademik alan
olarak iletisim, dini de iceren bilgi biri-
kimlerini barindirir. Durkheim'a goére din
"toplumsal bir seydir” (1954: 46). Top-
lumda sosyal bir arag¢ olarak din, ileti-
simsel iglevleri yerine getirir. Dinin ken-
disi iletisimdir. Dinin bunu bagarmasinin
nedeni, icsel iletisimsel eylemler ve sa-
natlardir.

iletisim ve dinden yoksun

toplum &lU bir toplumdur.

Zira din ve etkiliiletisim yoluyla

olasi sorunlarini ¢ézemediginde
durum tam bir kanunsuzluk ve kaos-
tur. Dini iletigim, toplumun ilerlemesi ve
gelisebilmesi icin etkili bir iletisim yolu-
dur. Herhangi bir toplumda iletisim ve
din anlayisinin gelisme duzeyi, o toplu-
mun veya ulusun gelismiglik dizeyinin
de énemli bir géstergesidir. Dini iletisim
yataydir ve dinsel degerlerin kusaktan
kusaga aktarimasina calisir. insanlar
ve tanri arasinda oldugunda ise dikey
hale gelir. Din iletisimsel bir 6znedir. Al-
lah'tan vahiy araciligiyla peygamber-
lere ve dolayisiyla insanlara indirilmis
bir mesajdir ve mesaja inanan herkes
onu bagkalarina da aktaracak, yaya-
caktir. Yayllma ilke, inan¢ ve uygula-
malarin yayllmasidir. islam'in yayma
kelimesi olan teblig, bir inancin dogal
yollarla yayillmasi anlamina gelir. Teblig
ayni zamanda bir iletisim ve etik teo-
risidir. Islam toplumlarindaki en temel
etik norm evrenin tum parc¢alari ara-
sinda birlik ve uyumu ifade eden tev-
hittir. Tevhit, Allah'tan baska herhangi
birinin insanlar Uzerindeki egemenlik
ve vesayet hakkini reddeder. Tebligin
etik sinirlarini belirleyen ilk ilke: iKkicilik,
irkcilik, kabilecilik ve aile ustunlugtne
dayall dusunce yapilarinin yikilimasidir.
islam toplumunda iletisim diizeninin is-
levi, ilkeye gdére putlari, disa bagimliig
kirmak ve toplumu gelecege dogru ha-
rekete gecirmektir. Dolayisiyla tebligin
6nemli islevlerinden biri de mitleri yok
etmektir. Cagdas dunyada bu mitler
"guc”, “ilerleme” ve “modernlesme”yi
icerebilir. ikinci ilke ise, gelecek nesilleri
islam hiukimlerini kabul etmeye hazir-
lamak amaciyla bireysel ve grup so-
rumlulugu kavramini én plana ¢ikaran
"dogruyu emretmek ve yanlistan me-
netmek” ilkesidir. Muslimanlarin bir-
birlerine ve gelecek nesillere rehberlik
etme sorumluluklari vardir. Bu sorum-
luluk tum sosyal iletisim alan ve kurum-

TRTaKkabeMi 121



larini ilgilendirir (Mowlana, 2007). Or-
negin sosyal ve kamusal iletisim alani
olarak camiler énemli bilgilerin payla-
sildigi, toplumsal uyumun artirildigl, Kul-
turel kodlarin yaratildigi ana damarlar
olarak daima on plandadir. Kultur gibi
din de insan davraniglarini kontrol eden
ve ybénlendiren cesitli etik standartlar
yaratir. islam toplumlarindaki etik uy-
gulamalarin iki &nemli boyutu vardir:

1. islam'in birincil kaynagi olan Hz.
Kur'an'da ve Peygamber (SAV)' in sun-
netinde aciklanan normatif din ahlaki,

2. Yunan populer Platonculuk gelene-
ginden, Bati tarafindan “modernles-
me”, "kalkinma”, "sanayilesme” yoluyla
getirilen ve daha ¢agdas etik cerce-
velere kadar uzanan normatif sekuler
etiktir (Mowlana, 2007).

islam'da Musliman olmanin G¢ hdli:
iman, islam ve ihsan'dir.

-iman, Allah'a imandir. islam inancina
gobre bir MUsliman, kdinatin mutlak
yaraticisi olan Allah'a, onun melekleri-
ne, kitaplarina, peygamberlerine, ahi-
ret gunune, kadere, her turll hayir ve
serrin Allah'tan geldigine inanmaldir.
Eksik ve noksan sifatlardan minezzeh
olan Allah (cc), her seye kadir olan tek
yaraticidir.

-islam, yalnizca Allah'a ibadet etmek,
namaz kilmak, orug tutmak, hacca git-
mek ve zekdt vermektir.

-islam tasavvufu olarak bilinen ihsan
hali ise Allah'in varligini gunlik hayat
pratikleriicinde idrak etmektir.

Tasavvuf da ézel bir iletisim yéntemi-
dir. Tasavvufun iletisimsel 6zelligi haki-
katin, askin gérinmez kismiyla iletisim
kurmaktan ibarettir. Tasavvuf, binlerce
yildir toplum bilincine eslik eden kultd-
rel bir olgudur ve tasavvufun en ilging
6zelligi, insan bilisi Uzerindeki etkisidir.

insan bilissel surecleri dil strecinin di-
sinda gergeklesemez. Tasavvuf da bir
tar bilissel etkinlik olarak dil disi bir alan
biciminde varlgini sirdiremez. Tasav-
vuf, gunluk ve toplumsal bilgi stokunun
otesinde ne olduguna dair belirli bir
bilgi bicimidir. Bilimsel bilgi materya-
listtir, belirli fikirlerin kati bir rasyonel
ve mantiksal ispat sistemini gerektirir.
Tasavvuf ise bilen 6zneye dogrudan
deneyimler yoluyla elde edilen ve ispat
gerektirmeyen bir hakikat verir. Bilim,
tanriyl veya mutlak ilkeyi ontolojik ne-
den olarak reddeder. Bu ise, tasavvuf
ile bilim arasindaki farktir.

Tasavvuf  sosyokulturel degisimde
duragan olmayip tarihsel olarak de-
giskendir. Din, dogmatik olmasina
ragmen tasavvuf, geleneklere goére
sekillenmekte ve surekli degismekte-
dir. Tasavvufta iletisimin yénu karma-
sik ve belirsizdir. Ancak her kulturde bir
iletisim yolu olarak tasavvuf, paradok-
sal, metafor gibi belirli dilsel kaliplarda
ifade edilir. Tasavvufun iletisimsel bo-
yutunun incelenmesinde ortaya ¢ikan
ana sorun olagan gundelik dili asmasi
ve tasavvuf dilinin icinde asikar edil-
mesi zor olan sirlar tasimasidir. Bu dyle
bir sirdir ki Dogu ile Bati arasindaki de-
rin ve gérinmeyen manevi savasin da
bir nevi sebebidir. Zira kendini sézde
bilimin ve &zgurligun temsilcisi sayan
Bati dusltncesinin karanhk Orta Cagd
skolastik dusuncesinden kurtulmasini
saglayan uygarlk besigi Anadolu'nun
aydinlari ve dusunurleridir. Aydinlanma
dusincesinin ilk adimlari bu dusunur
ve aydinlar tarafindan atiimistir. Ba-
tinin kadim ilimlerle Dogu'da tanistig
ve sonradan gelistirdigi gérulmektedir
(Tanilli, 2001; Serif, 1991).

Gegmiste uygarliklarin, kultdrlerin kargi-
lagsmalar daha ¢ok savaslar araciligi ile
olmustur. Boylelikle karsilikli bilgi, felsefe
ve kulttrel degerler aktariimistir. GUnu-
mulz modern insani i¢ catisma/savaslar,
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afetler, gé¢ ve mudlteci sorunlari, salgin
hastaliklar, gelir dengesizligi, kiresel ik-
lim degisimi, terér, islkamofobi gibi kalicl
¢dzimlerin saglanamadigr  sorunlarla
bas etmeye calismakta, artan dozda
kin ve nefret soylemleri insanlarin zi-
hinsel ve manevi dinyasinda asla ona-
rlamaz hasarlar birakmaktadir. Tum
bu olumsuzluklara ¢ézUm olarak sevgi,
adalet, baris ve hosgdru arayisi icinde
siginilacak limanin din, tasavvuf ve onun
getirdigi temel evrensel ilkeler olarak
gérulmesi sasirtict degildir.

Calisma, bu amacla felsefi, tarihsel ve
sosyolojik bilimsel arastirma verilerini
degerlendirerek argimantatif yontem-
le "aydinlanma ve din nedir” sorusun-
dan hareketle iletisim felsefesi, tasav-
vuf ve onun en énemli temsilcilerinden

olan Yunus Emre'ye odaklanmaktadir.
“Ben gelmedim dava igin/ Benim isim
seviigin/ Dostun evi gonullerdir/ Gonul-
ler yapmaga geldim”, diyen tasavvuf
dilinin ve Turk tasavvuf edebiyatinin
ustasi Yunus Emre'nin tasavvuf 6g-
retisi yaklasik 700 yildir insanliga etik
iletisimin 6zUnu aktarmakta, ilahi aska
ulasmanin rotasini ¢cizmektedir. Calig-
manin sorulari su sekilde formule edil-
mistir: Aydinlanma ve din ile tasavvuf
Ogretisinin kesisme noktalari nelerdir?
Bati tarzi aydinlanma bireyin dini, ahla-
ki problemlerini ¢cézimleme konusunda
ne derece etkin ve yeterlidir? Din ve ile-
tisim arasindaki iliski neden énemili ve
gereklidir? Bireyin etik sorumlulugunun
temel cercevesi nedir? Akilci dusiince
ile inang &gretisinin bulustugu bugu-
nun sorunlu alaninda halk ozani, Sufi ve
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Asik Yunus Emre’nin sevgi ve hosgéri
dili, sdylemleri evrensel etik iletisime
nasil yansitilabilir? Ortaya konulan so-
rularin yanitlanmasi amaciyla ¢alisma
kapsaminda; éncelikle aydinlanma, din
modernite mitleri ayrintili olarak agik-
lanmakta, ardindan gergegin arayisi
noktasindan yola ¢ikarak hosgérd, din,
iletisim ve Yunus Emre’nin tasavvuf an-
layisi irdelenmektedir.

2. Antikiteden Aydinlanmaya Din ve Mo-
dernite Mitleri: insanin Degisen Yiizii

Antikiteden Aydinlanma Cagr'na ve
sonrasinda akilll insan kendi dinyasini
kendisinin iyilestirebilecegine ve kade-
rini de cizebilecegine inanmayi istemis-
tir. Bu uzun bitmez mucadelede insan-
la birlikte var olan mitler (sdylenceler)
gundelik yasam pratiklerini anlatmak,
aclklomak ve karsi tarafa kaynagini
belirterek ifade etmek icin énce anla-
tilar olarak ortaya ¢ikmis sonra 6gre-
tilere dénusmdastir. Ogretiler glindelik
yasamin i¢cinde inang, duygu ve ritteller
olarak ortak toplumsal davranig mod-

laryla Uretilen ve tuketilen nesnelere
yansimistir. Ge¢gmisten bugune aktari-
lan bu devingen sdylenceler, tarih say-
falar arasinda ¢ogu zaman sasirtici bir
bicimde buglnin insanini anlamaya
ve gelecediile ilgili dngodrulerde bulun-
maya olanak tanimaktadir. Bu suregte
Uretilen soéylencelerle olusan bilginin
nasil yayildigi, esit paylasilip paylasil-
madigl ve kuresel dlcekte toplumsal
yasama nasil entegre edildigi insanlik
tarihinin en ilgi cekici noktasini olus-
turmaktadir. Bilgi, insanin kendi gele-
cegini sekillendirmesinde yararlandigi
en onemli kaynaktir. Ayni zamanda
bilgi; tarim, ticaret ve yaratilan yerlegik
mimari tasarimlar ile kultlr sanat gibi
urdnlerle insanlastiriimis bir ddnyanin
gelecek kurgusunda neleri basarabile-
ceginin de gostergesidir.

Var olus surecinde sadece insan ken-
dini ve kendi durumunu sorgulayabilir.
Felsefenin temel cikis noktasi olan bu
durumu, Antik Yunan'da Platon sdyle
aciklamaktadir: insani felsefe yapma-




ya iten sey, onun kendisini bir ara du-
rum icerisinde gérmus olmasidir. insan,
kendi altindaki hayvan ile kendisini
asan tanri arasinda kalmistir. Tanr fel-
sefe yapmaz ¢lunku o hakikate zaten
kendinde sahiptir. Hayvan ise felsefe
yapamaz ¢unkd o ne dusunebilir ne de
sorgu kabiliyeti vardir (Toku, 2000).

Bildigini ve bilmedigini bilen insan, daha
genis bilginin farkinda olarak zihnin
Urettigi sayisiz fikir ve bu fikirlerinin ye-
niden gdrunur sonsuz hdlleri ile tartis-
mali zaman ve mekdn icinde ge¢cmiste
Uretilmis buguin de yeniden Uretilebilen
kavram ve nesneleri bellek sayesinde
yarina da tasiyabilmektedir. Ge¢gmigle
iliskimiz gelecegi yapilandirirken gecg-
mis ve simdiyi asabildigimizde gelecek
var olabilir. Bu stre¢te ancak bildigimiz,
duydugumuz his ve dusuUncelerin akta-
rilmasi ile mimkundur. Boylelikle bellek
olusarak gecmisle baglanti kurulmusg
gelecek i¢in adim atilmis olur. Zamanin
sadece hayat icin gecerli oldugu var-
saylldiginda, hayatin ge¢cmis, gelecek
ve su an kurgusunun gecerli bir var olug
tarzi oldugu kabul edilebilir. Bu varolus-
ta kendini Ureme, buylme ve zihinsel
etkinliklerle kendini gerceklestirmeye
calisan bireyler bir hayat formu olus-
turarak diger bireylere karsi yasadigi
topluluk icinde hangi tutum ve davra-
niglari sergileyeceklerine karar verir.
Bu zorlu surecin yolcusu benin kendi-
sidir. Ben'in kendisinin farkindaligi zih-
nin 6z farkindahgidir. Ben surekli ken-
di ile mucadelesinde kendini yargilar,
odullendirir ya da degersizlestirir. Bi-
ling kavrami ile bilme ve bildigini bilme
noktasinda kendisinin étesine uzanma
yani hep bir adim daha ileriye gitmek
istenir. Metafizik bir yaklasimla hayatin
aslinda 6zU kendinin d6tesine gecebil-
me becerisidir. Bugun karsi karsiya kal-
digimiz etik normlarda en buUyuk sorun
aslinda irade sorunudur. Bireyin biling
sayesinde artan 6z farkindahdi hayat
icinde &6zgurluk olarak tanimladigimiz

karar verme surecleridir. Bu karar ver-
me suUreclerinde paradoksal bir sekilde
basgka bir irade tarafinda onaylanmak
istenir. insan kendine bir form vermek
ister. Temel soru: Bu form, sekil degisti-
rilebilir mi? Hayat ister kozmik, tlrsel ya
da tekil bir olgu olsun kulturel icerikler
tarihsel éruntusu icinde genellikle fark
edilmeyen bu formu sekillendirmeyi
motive eden bir olgu olarak karsimizda
durur. Bireysellik bu anlamda hayatin
her alaninda her yerde ortaya ¢ikan
6znel secimleri iceren bir kavrami ta-
nimlar. Algilanan dunyanin sekillendi-
rici ilkeleri ile benligimizi sinirladigimiz
formlar arasinda celiski vardir. Birey
dogum ile 6lum arasindaki bu derin
iliskiyi metafizik ekseninde ¢dzmeye
calisir. CUnku her iki olay da 6zneldir
ve hayat bu iki kavram var olmadan
olamaz. icinde bulundugumuz fikir ve
bilme edimleri deger ve yargilar ile
nesnelere yUklenen anlamlar tarihsel
oéruantud icinde yasanmasi gerekli bir ha-
yatin sekillerini ¢giziyor olsa da yaratici
hayati anlamlandirma da farkli bir yer-
de durmaktadir.

Homeros'un &ykulerinden ilk sanayi
devrimine gecen sUrede gunimuzu de
etkileyecek en anlamli degisim, ulasim
ve ulasim teknolojileri ile surekli geli-
sim gdsteren iletisim alaninda gercek-
lesmistir. Ulasim ve iletisim alaninda
yasanan bu sureg; insanlar, kulturler
ve inang sistemleri arasinda etkilesimi
yayginlastirmig, kdlturlerin kargilasma-
sina olanak tanimig ve insanhga ortak
bir dinya tasarimi yaninda birlikte ya-
samalari igin bir zemin saglamistir.

Antik Yunan'dan aydinlonmaya hatta
modern dunyada insan, engellenemez
bir kavram olan élumle sinirl kendine
6zgu hayatinin icinde kavrayamadigi
ama var oldugunu bildigi gerceklik, de-
ger ve farkli inang nesneleri oldugunun
farkindadir. Varolus icinde hayat, insani
kendi iginde sinirlarini asarak kendi-
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sinden &te bir arayisa uzanan bir sey
olarak tasarlamaktadir. Mantik ve me-
tafizigin birbirini besledigi yer de budur.
Simmel'e goére cesitli toplumsal iligki
formlari icinde kigiler arasi etkilesim-
lerde duygusal icerik kendini iligkiden
agkin bir fikre gecirebilir ve bunun yan-
simasi iman/ inang kavramlarini iginde
barindiran din olgusunda kendini gés-
terir. "Allah’a inaniyorum” dedigimizde
inancl anlatan bu cumle, sadece Al-
lah’in varhgini kabul ediyoruz anlamina
gelmez, ayni zamanda Allah ile derin-
den 6znel bir iliskiyi, sinirsiz teslimi, duy-
gusal bagliligl ve hayati bu inanca gore
yonlendirmeyi de ifade eder (Simmel,
2015:307). iman ve inang, toplumun
cimentosudur. Ornegdin bir Kisi hakkin-
da guclu dusunsel olumsuz uyaranla-
ra ragmen hdélen o kisiye inaniyor ve
soylediklerine itaat ediyorsak inancin
bu baglamda toplumu da bir arada tu-
tan guclu bagdi ifade ettigi dugunebilir.
Dogal olarak inang¢ta din karakterinin
guct yadsinamaz. Oznel alanda ger-
ceklesen Allah'a inancin en saf hdlinin
toplumsal karsiigindan kurtulmus kut-
sal bir varlik icinde cisimlestigini sdyle-
yebiliriz. insanin var olabilmesi icin bir
yaratici olmasi fikri insanin nedensel-
liginin Allah olabilecedi fikrini pekistir-
mektedir.

Toplumsal hayat etkilesimi olarak ta-
nimlayabilecegimiz birlik olgusu icinde
iliski ve karsitlklarda dini inancin éznel
dusunceler ile birlikte hayat bicimini de
yogun sekilde etkiledigi gérulmektedir.
insanlik tarihinde farkl sekillerde in-
sanlarin tanrilarla olan iligki formlarin-
da tanrilarin insanin bireysel nitelikleri,
kuvvet ve karakter &zelliklerini yansit-
g1 mitler buna érnektir. Tam tersi bu
surecte tanrisal ézellikleri kendine at-
fetmeye calistigi insanlarin anlatilari
da bu baglamda ders verici niteliktedir.
CUnkud toplumdaki hayati olusturan ilis-
kiler her zaman amag, sebep ve ¢ikar
temeline dayanmakta bu iligkiler varli-

gini surdurdikce yasamda kurgulanan
iliski formlari farkl olmaktadir. Adet ve
gelenek, hukuk ile bireyin 6zgur ahlak
icerik ve islevleri temelde birbiri ile ayni
ilkelerden beslenmekte bireyi toplum-
sal etkilesim icinde denetim altina al-
maya calismaktadir. Bu iligkiler yuma-
ginda insan iligkilerinin pek ¢ok turtinde
dini unsurlarn barindigini  séylemek
mumkundur. Vatan sevagisi, iyilik, vefa,
mucadele, vicdan, hirs, sevgi ve ask
gibi bircok kavramin etkili oldugu iligki
bicimlerini dini unsurlar olmadan agik-
lamak zordur. Bu manevi unsurlar her
tarld kétu hirstan yalitiimig olarak iyi ile
kdétu, mutluluk ile mutsuzluk gibi karsit-
liklar arasindaki secimlerin belirginles-
tirilmesini saglar. Hissedileni inanilan ve
secileri belirginlestiren séz konusu yak-
lasim, iligki biciminde guclu ya da gug-
sUz etkilerde bulanabilecedi gibi so-
nucu da belirleyebilir. Dolayisiyla daha
once ve sonrasinda insan iliskilerinde
etkin olan farkli tip iligkiler dini formlara
burdnebilir. Ahlaki, hukuki ve dini yapti-
rimlarin insan iligkilerinde etkin olan du-
zenlemelerinin cesitli sekillerde tarihsel
kosullara gére kulturel formlar olarak
tasindigl gérulmektedir. Maddi dunyo-
da olup bitenler ve bunlarin arasindaki
nedensel duzenin dogal ve kompleks
gelisimde insan tarafindan degisiklik-
lerin olusturulup aktariimasi kulttrles-
meyi getirir. G. Simmel kulttrin uygun
nesnesinin sadece insan oldugunu ve
insani kusursuzlastirdigini ifade eder-
ken insanin her kusursuzlastiriisinin
da kultar olmadigini ifade eder. Cunku
Simmel'e gbére “insan kendisine digsal
olan bir seyi kendi gelisimi icine ¢eki-
yorsa kulturden” bahsedilebilir (Sim-
mel, 2015: 332-333). Bu baglamda
buna Antik Yunan toplumunda kent
devlet yapisinin ortaya ¢ikisi ve bunu
surdirme istegdi ile ilgili yeni degerlerin
halka benimsetilmesinde kultdrlesme-
nin temel araci olan dil ve anlati formu-
nun kullanildigi tragedyalarda gérule-
bilir. Antik Yunan distncesinde egitim
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sadece soylular ve zenginler sinifi igin
dusundlmus halk egditiminin ise sade-
ce itaat etmelerini saglayacak kadar
olmasi gerektigi kabul edilmistir. Zihin-
sel ve biligsel yetenekleri olan insanin

esitsiz durumu nasil kabul edebilir so-
rusunun yaniti basittir: Anlatilarda da
oéne cikan korku. Mitlerde zaaflarl olan
tragedya kahramani sirf bu zaaflari
yUzunden hataigler ve bunun sonucun-
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da buyuk acllar ¢ceker seklindeki tasa-
rimiyla kahramanla &zdesim kurmusg
olan izleyicinin ayni hatalari islememesi
istenmistir. Bdylelikle degisim istenen
degerlerin dini inanclarina bagli olan
halk tarafindan daha kolay benimse-
nebilsin diye anlatida énce tanrilar ikna
edilmektedir.

Antik Yunan'da tumluk Kkualturu icinde
yasamini anlamlandiran birey, disari-
dan bakmak zorunda kaldigr dunyayi
algilamaya basladiginda yeni degerler
ve anlamlar Ureterek aslinda Bati tarzi
bir bireysellesmenin kapisini da aralar.
Bu baslangi¢ aslinda aydinlanma sure-
cinin de ilk basamagidir.

2.1. Dogu’nun Isiginda, Antik Yunan
Felsefesinin Etkisinde Aydinlanma
islam'in ortaya c¢ikisi ve sonrasinda
Roma Iimparatorlugu'nun  yikilmasi,
Uzakdogu ile Orta Dogu ve Bati dun-
yasi arasinda yeniden iligkilerin yolunu
acmis farkll inang ve kalturlerin kargi-
lagsmasina olanak tanimigtir. Aydinlan-
ma dusincesinin Bati'ya ulasmasin-
da ceviri metinler &zellikli bir yerdedir.
Cevirilerin  yapllmaya baslanmasiyla
birlikte Dogu'da egitim veren medre-
selerin kurulmasi da kultdr aktariminin
énemli kédprulerinden biri olmug ve Ba-
ti'da kurulan ilk Universiteler icin érnek
teskil etmistir. islam felsefecilerinin An-
tik Yunan eserlerinden yaptiklari tercu-
meler ve getirdikleri akilci yorumlarla
Hristiyan dusunurleri Uzerinde etkili ol-
duklari gérulmektedir. Unll tarihgi Halil
inalcik, Avrupalilarin Yunan ilmi ve fel-
sefesini Araplar aracilgi ile 6grendigini
ifade etmektedir (inalcik, 2014:61).
Dénemin etkin dustunce &gretisi hu-
manizm hemen hemen butun du-
sunce alanlarini etkisi altina alarak
Orta Cagd'in tum skolastik dusunce ve
inanclarinin elestiri stizgecinden gegi-
riimesine olanak saglamistir. Cinku bu
dénemde Batr'da tek erk sahibi olan
yUce tanri her seyin Ustinde ve tarti-

silmazdir. Tanrinin insanlara bahsettigi
cennette yer edinebilmek igin t&zln
huzura kavusmasini tanri adina din
adamlarinin sagladigina inaniimakta-
dir. DUsuince, inang karsisinda énemini
yitirmistir. Dogu'da ise Arap, iranl ve
Turklerin ortak eseri islam medeniye-
tinin Hristiyanliktan daha genis felsefe
ve goruslere dayandigi goérulmektedir.
islam inananlara kisisel hareket ve ka-
rarlarinda tedbir almay! yasaklama-
mig, olaylar arasinda neden- sonug ilis-
kisi kurmalari olanagini tanimistir.
Aydinlanma, tarihsel bir terim ola-
rak Dogu'nun Bati'ya taslyicisi oldu-
gu Antik Yunan felsefesiyle yakindan
baglantill olan ve tarihciler tarafindan
1789'da sona eren bir seyi belirtmek
icin kullaniimistir. Aydinlonma  sureci-
nin duastinme ediminin 6ne cikarildigi
ve ézne ile nesnenin ayrismasina da-
yanan bir sire¢ oldugu varsayilimistir.
Bu dénemi 6zellikle Avrupa dustnce-
sinin, aklin, deneyimin, dinsel ve gele-
neksel otoritelere kuskuyla bakmanin
sekuler, liberal ve demokratik toplum-
larin ideallerinin tedrici bicimde sekil-
lenmesini vurgulamasiyla somutlasan
dénem olarak éne c¢ikaran yazarlar
da vardir (Marshall, 1999: 48). Orne-
gin irfan Kaya, Bati dislncesinin An-
tik Yunan't kdoken olarak ilan ederken
onu mistiklestirmedigini, aksine surekli
olarak guncelledigini ifade eder (Kaya,
2017:1991).

Aydinlanmanin en énemli temsilcile-
rinden Immanuel Kant, “insan nedir?”,
"Erdemli edim nedir?”, "Ruh nedir?”,
"Tanri nedir?” gibi soyut, tarih boyu de-
vam eden kategoriler yerine tam da
yasadigi pratik déneme bu sureci agik-
lamaya dair bir soru sormustur: “Ay-
dinlanma Nedir?" Filozof Unli makale-
sinde sordugu soruya ise tek bir soz ile
cevap vermistir: “Duslnmeye cesaret
et!” Kant bu baglamda bagimsiz, hi¢-
bir seyin nesnesi olmayan, kendini ve
nesnesini tekrar tekrar yikip inga ede-
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bilecek, tarihsel bir usu beyan etmek-
tedir. Birey, aklini korkmadan ve ¢ekin-
meden herkesin énunde kullanabilme
6zgurlugune sahip olmalidir. Bunun icin
de olgunlagsmaya ihtiyaci vardir (Kant,
2021).

Aydinlanmada bilimsel dugtnce 6n pla-
na ¢ikar ve 6znel caba gerektirir. Elestiri
ayni zamanda supheciligi de beraberin-
de getirir. Descartes’e gore toz iki gruba
ayriimaktadir: Res Extensa ve Res Cogi-
tas; bir tarafta “uzamli” olma; éte yanda
"dusunur” olma (Descartes, 2015). Filozof
Unli "Meditasyonlar” eserinde, algilarin
bir kere kandirabilme potansiyeli dik-
kate alindiginda bunu tekrar tekrar ya-
pabilecegdini, dolayisiyla glvenilmez bir
dunyada elestirelligin zorunlu oldugunu
ifade ederek her seyden suphe etme-
ye tesvik etmektedir (Descartes, 2015).
Descartes, stupheyi ydntemsel olarak
alarak stphe edilemeyecek son noktaya
varmaya calismig, guvenilir en iyi limanin,
kendi kendisini yadsinmasiyla c¢eligkiye
dusinuleceginden, us/Res Cogitas ola-
bilecegine yani “Dustuntyorum o hdlde
varim/Cogito Ergo Sum” kanaatine var-
mistir (Descartes, 2015: 71).

Aydinlanma déneminin en Unlu dusu-
nirlerinden Bacon, "insan, doganin yd-
neticisi ve yorumcusu olarak doga du-
zeni Uzerindeki gézlemlerinin izin verdigi
kadar eylemde bulunabilir ve nedenleri
anlayabilir. Daha 6tesini ne bilir, ne de
bilebilir." ifadesi ile bu dénemin bilim
ve mantik sistemi icin yeni bir yéntem
énermigstir. Ayrica bilginin insanin dstun-
IGgUNU sagladigini savunmustur (Bacon,
2014). Horkeimer ve Adorno en genis
anlamiyla bir digtinme olarak da aydin-
lanmanin hedefinin insanlari korkudan
arindirmak ve efendi konumuna getir-
mek oldugunu sdylemektedir. Ancak,
karamsar bir bakis agisiyla aydinlanan
yeryUzunun felaket alametleri ile parla-
digini calismalarinin en baginda vurgu-
layan dusunurler sdylenceleri dagitmak

kuruntulari bilgi yoluyla yikmak isteyen
Aydinlanma duguncesinin bu baglamda
basarisiz oldugunun altini da ¢izmek-
tedir (Horkeimer ve Adorno, 2010: 19).

Literatirde aydinlanma, entelektlel
acidan Antikitenin tanimina baglh ola-
rak, siyasi ve sosyal rejimi modernles-
tiren yenilik¢i ve dzgurlegtirici bir streg
olarak ifade edilmesinin yaninda pek
cok seyle suclanmistir. Ornegin, Fransiz
Devrimi'nden, totaliterlikten ve doganin
basit¢ce hikmedilecek, manipule edile-
cek ve somdurulecek bir nesne oldugu
géruginden sorumlu tutulmustur. Ayni
zamanda, su ya da bu sekilde Avrupa
emperyalizmi ve kapitalizm ile ilgili eles-
tirilerin odak noktasinda yer almistir.

Antikite de téz (evreni ve gergekligi
aciklayan 6z) mitosa bagl ve halk kal-
tur ve geleneklerinden kaynagini alir.
Homeros'un kullandigi dil, toplumun hi-
yerarsik &zellikleri ile birlikte digaridan
kulturel tasvirini de yapar. Bu sdylen-
celerde &znenin efsanelere dayatilan
birlik dustncesi i¢cinde aslinda erkler-
den kacig yolu anlatiimaya ¢alisilir. Ha-
yatta kalmaya ¢abalayan ben yazginin
¢oklugu arasinda karsitlikta us ile mit
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arasinda kalir. Varolus ve insan davra-
nislarini anlatan tragedyalarda tanri
ve tanricalar ile onlarin yerytzundeki
temisilcilerinin kontrolinde kurbanlarin
verildigi 6zgur olmayan insanlarin emir
olarak niteledikleri emek sémdurlsu
ana temalardir. Doga ve doganin tanri
tanricalarina boyun egmekten bagka
bir ¢6zum yoktur. Tanrilar maddenin
en mukemmel 6rnegdi olarak madde-
den ayriinca her seyin hdkimi olma
6zelligi logosu disarida birakmaktadir.
Varolus ile gerceklik arasindaki temel
ayrim yasamin diger alanlarini oldugu
gibi etkiler. Bu duinya insan icin vardir.
Goklerin hdkimi Zeus, dinyada olan
her seyi gérur, dogruluk onun iginde-
dir. insanlarin davranislarindaki iyilikler
gibi kotuluk ve Kibri de gérir ve bunla-
rin bedelleri tanrilarin gazabiyla éde-
nir. Doganin egemen gucu tanri yara-
ticidir ve evrenin duzenleyici ruhuyla
ayni dzellikler tasir. insanin tanrinin bir
sureti oldugu duguncesi, onun varo-
lus egemenligi efendinin bakisinda ve
buyuruculugunda kendini gdsterir. in-
sanin anlamlandiramadigr ve caresiz
kaldigr durumlarda temsili buyUculer
araciligr kurbanlar verilerek simge-
sel olarak tanrinin gucune kargl bo-
yun egildigi gosterilmis olur. Bu onla-
rin gercekligidir. Antik Yunan'da doga
ile arasina kéleyi yerlestiren efendi ile
itaatkdr ve badimli emegin ézelliklerini
gdérmek mumkundur. Duglnce ve ger-
ceklik radikal bir bicimde ayristirilama-
digindan hakikat istegi ile eskiden ge-
len sdylenceler ve rittellerinin simgesel
izdigumlerini 6nce aydinlanma sonra-
sinda modernitede de farkl sekillerde
de gormek mumkundur.

Antik Yunan felsefesinin ilgi alani olan
insan, rasyonel zeminde olmak kaydiyla
bir taraftan varligi, evreni, dinyayi sorgu-
larken diger taraftan da kendisini, kendi
hayatini strekli sorgular. Bu dénem filo-
zoflarinin ¢cogu tanr bilinci igin rasyonel
dustnce ve zihinsel kurgunun &nemine
dikkat cekmiglerdir. Aydinlanmanin fel-

sefesiise din, mitoloji ve hurafenin yerine,
akl koymak olarak 6zetlenebilir.

Homeros'un destanlarinda anlatilan
tanri ve tanricalar ile insan ve toplum
iliskisinin degisen bagka bir yuzu olan
aydinlanma geleneginin akil, dustince
ve bilime dayandigi ifade edilen fel-
sefesinden yola ¢ikan bilimler Hannah
Arendt'e gbére "insana ve onun tinsel
alandaki edimlerine iligkin bilimsel ¢ca-
lismalarda bile bilimin 6z konusu olan
insani yikip yok edecek bir s6z de bi-
lime varmis “ az sayida seylere iligkin
derinlemesine bilgilenme” ve “sonsuz
sayida artan alt ve yan disiplinler so-
nunda “ bilim ve bilim adamlari insana
ve onun yasadigi caga iliskin temel de-
gerlerden soyutlanabilecegini gdster-
misler, dahasi gunumuzun bilimi insana
umut ve onur kazandirmayl amaclamig
olmaktan cikarak insani bigimlendiren
bir doga parg¢asi olarak kavramsallag-
tirmiglardir” (Akt: Oskay, 1993: 9).

2.2. Ginimiiz insaninin Paradoksu:
Surekli Degisen Gergeklik Algisi

Hep daha iyiyi, guzeli, mutlulugu ve
askl bulma arayisinda olan insan bu-
gun, kesfetmek, &zgur olmak ve an-
lamlandirmak  yaninda hUukmetmek
istedigi dunyada kendini izole edilmis
mekdn ve uzamda sanal adlarla ken-
disine aktarilan hayali dinyay! izleyen
bir tUketici olarak bulunmaktadir. Antik
Yunan'dan buglne insan aklini 6zgur-
lestirip bilimsel metotlari da kullanarak
doga ile mucadele etmis, kitlk, salgin
ve savaslarl énlemek icin ¢aba sarf
etmistir. GUnimuzde bu alanlarda kis-
men basari kazandigr da sdylenebilir.
Ancak kitlikla bas etmeyi basardigini
dusinurken obeziteyle mucadele et-
mek zorunda kalmasi, salgin ve bulasici
hastaliklarin yerel ve dogal iken yerini
yapay ve kuresel él¢cekte salginlara bi-
rakmasi ve ekolojik sistemde yarattigi
tahribat nedeniyle daha buyUk sorun-
lar icin mucadelesi insanin dunyada
varmak istedigi yere ulagsmak icin bir
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yerlere hata yaptigini géstermektedir.
Bu sUrec¢te kisa olan é&mur de uzatil-
mistir. HenUz dlumsuazluk ile ilgili somut
veriler elimizde yok ama ecelimizle de
6lemeyecedimiz, sonsuza kadar geng
ve guzel kalma mucadelesi verecegdi-
miz de asikardir.

Aslinda bu dunyada insan var oldu-
gundan bu yana belki de sadece mut-
lulugu ve mutluluga giden yolu elde
etmek istemisti. Ancak daha Antik
dénemde Epikur, hayatin tek gercek
amacl olan mutlulugun bireysel bir
arayis oldugunu tanrilara tapmanin bir
zaman kaybi olacagini séylediginde
diglanmistir (Harrari, 2016:41). Hannah
Arendt'in (2012) “kamusal mutluluk”
olarak tanimladigr yaklasima daha
sonra modern dugunurlerin de fark-
Il kUltirel maddi materyallerle kolektif
bir mutluluk projeleri ile tartismalara
dahil oldugu gérulmektedir. Cogunluk
mutlu oldugunda “ben” de mutluluga
erisebilecek miyim? Cogunlugu olus-
turan kim? Cok Uretenler mi yoksa az
Uretenler mi? Uzun yasayanlar mi, ¢ok
para kazananlar mi? Eskiden mi daha
mutluyduk simdi mi? gibi pek ¢ok soru-
nun yaniti bireylere gére degisebilmek-
te. Ancak daha ¢ok antidepresan kul-
landigimiz, intihara meyilli oldugumuz,
¢ok kisa sureli mutluluklar yasadigimiz
da bir baska gercek.

Hazzin ve 8lumsuzlugun pesinde doga
sisteminde degisim yaratan insanin
yeni yuzl, insanin Antik Yunan'daki
tanrilar katina yukselmek istedigine
sanki atifta bulunmaktadir. Cunkd in-
san ahlaki yénden de Ustln bir konuma
sahip oldugunu dugstinmektedir. TUm
bunlarin nedeni insanlari diger canli-
lardan ayiran temel 6zellikler: Zekd ve
alet yapabilme becerisi. Ama bundan
da o6nemlisi insanin iletisim kurabilme
yetenegidir. Dugunen, fikirlerini Uretime
yansitan ve paylasabilen insanlarin bir
araya gelebilmeleri ve etkilesimde ola-

bilmeleri sayesinde farkl bircok kultu-
ran ve uygarhgin karsilasmasi mimkuin
olmustur.

22. yuzyillda insan yeryuzunun belki de
en guclt varhigr olacak. Ancak mutluluk
icin bir yol arayigina devam edecegi de
kesin. CunkU yazinin icadina kadar ya-
sadiklari ve hissettikleri sadece insanin
beyninin sinirlarina mahkdmken yazinin
icadiile hafizasinda tutamayacagdi kar-
masik hikdyeler hem gelecege aktaril-
mis hem de uzatilarak daha da genis-
letilmigtir. KUltarin tastyicisi olan dilin
yazi, gorsel sembol ve simgelere do-
ndsmesi ve nihayetinde kitlesellegsmesi
yani medyatiklesmesi her bir hikGyenin
— kutsal kabul edilen anlatilarda dahil-
kurgulanabilir olmasi insanin fantastik
bir bilimkurgu icinde yasamasinin kapi-
larini agmigtir.

Aydinlanma, modernite ve bir sonra-
ki asamada postmodernitenin kapisi-
ni aralarken pek ¢ok sorunlu alanin da
ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Bilgi
Uretim ve kullaniminin sadece usa dayali
olamayacagdi tézun ise ancak us ve tinin
baris ve uyum saglamasi ile huzur bula-
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cagr gunimuz toplumlarinin yagamlarin-
da da net olarak gérulmektedir.

Bilimsel teoriler yaninda yeni mitle-
rin olustugu gunimuzde c¢cagimizi an-
lamak ve klresel sorunlarimizia bag
edebilmek icin arayislarimiz devam et-
mektedir. Kiresel nefret sdylemleri, hi¢
bitmeyen ¢ikar catismalari, yapay zeké
ve bilgi teknolojileri sayesinde esitsiz-
liklerin ve yoksullugun daha gorunur
oldugu, yasamayi guduleyen endise ve
korkunun sekil degistirdigi bir dinyada
insanligin sevgi, barig ve mutluluk igin-
de yagsamasi mumkun mudur?

3. Varolussal Alanlarda Yasanan Sah-
te Sevgi ve Aranilan Mutluluk
“Clmleler dogrudur, sen dogruysan.”
Yunus Emre

G. Simmel, “insanin varlik ve davranig-
larinin her boyutunda her an iki sinir
arasinda bulunuyor olmasiyla dinya-
daki konumu olarak tanimlanir.” der ve:
“Bu olgu insan hayatinda birbirinden
farkll her alanda ve yasam bi¢iminde
sayisiz sekillerde tezahur edebilir” diye
devam eder (Simmel, 2009:279). Bu
baglamda her zaman her yerde sahip
oldugumuz bu sinirlar ve bu sinirlarla
paralel aldigimiz kararlarin bizi tanim-
ladig sdéylenebilir. lyi-kdtl, dogru-yan-
lis, az-¢cok dnce-sonra ya da sag-sol
gibi daha da ¢ogaltilabilecek iki ydénde
her iki kutba gidip gelerek verdigimiz
kararlarla hayati anlamlandirmaya
calisirnz. Aslinda verdigimiz kararlar bu-
lundugumuz dinyada sonsuz mekdn-
lar icinde yénUmuzi ve mutlulugu bul-
ma ¢cabasindan baska bir sey degildir.
Hayati bildigimizi sandigimiz sey sa-
dece bilme ve bilmeme arasindaki
durdugumuz yer degildir. Bu her yon-
den sinirlandigimizi ya da hicbir yén-
den sinirlanmadigimizi sandigimiz bir
paradokstur. insan olmaya cabala-
digimizda insan olmaktan ne kadar
uzaklastigimizi fark etmektir. Varolug
ve 6lum arasinda ortaya ¢ikan seyleri

adlandiramadigimiz ya da kavraya-
madigimiz, hatta hayal bile edemedi-
gimiz sonsuz gerceklikte belirli sinirlar
cizerek hissettigimiz, g&rebildigimiz
hatta dokunabildigimiz yani algiladi-
gimiz kendimize ait yalitimis ve mut-
lu oldugumuz alanlar yaratiriz. Cunku
ancak bize boyle var oldugumuz fikri
akilci gelir. Burada ilging ve tezat olan
olgu akilcl distncenin ayni zamanda
dusinemeyecegdimiz bir seylerin var
oldugunu dusunebiliyor olmasidir. DU-
sunme vyetisi (zihin, akil) canli kalabildi-
gimiz sUrece vardir ve akiskandir. Farkli
bicimlerde surekli kendini var eder.
Ayni zamanda dilde bilgisel olarak tg¢
ayri zaman kipinde mantiksal olarak
ayrisir. Gelecek, ge¢gmis ve su an. Ha-
yat aslinda ge¢mis ve gelecek olup
anlik dusuncelerin sabitlenmis hdalidir.
Bir sey yapilacaksa su an yapiimalidir.
Olum hayata ickinse bir hayattan diger
bir hayata sicramamiz gerekir. Hayat
hem kendisi hem de kendisinden faz-
ladir dolayisiyla tasarladigimiz ya da
tasarlayamadigimiz bir iradeye tes-
lim olarak mutlulugu bulmaktir. Yunus
Emre’'nin dusuncesinde bu farkindalk
yasanilan hayatin kendi merkezinden
mutlak hayata yani bir higlige dogru
uzanan yolu ve bu yoldaki mutlulugu
anlatir.

“indik Rum'u kigladik cok hayr U ser isledik
Ug bahar geldi geri gé¢tiuk elhamddilillah”
Dirildik pinar olduk irildik irmak olduk

AKtik denize daldik tastik elhamddlillah”

Aslinda ézne, t6zUnUn doldurdugu sinir-
lar ¢iziimis hayatinin icinde yer bulma-
yan belli gerceklik ve degerler yaninda
inanclar ile nesnelerin gecerliliklerinin
farkindadir. Ama &nce bunu kendisi-
nin diginda bir éteye yerlestirerek ilging
sekilde hayatini sekillendirmesine mu-
saade eder. Ozne cogu zaman dogum
ve olum arasina sikismis hayatini aslin-
da oteye gore sekillendirdigini gdézden
kacirarak mutsuzlugun kapisini aralar.
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Bunun farkina varmak ne kadar kolay
gibi gérunse de bir o kadar da zordur.
CUnku yasanilan fiziksel hayatta pek
cok sekle girmis ask, sevgi, nefret ve kin
gibi hayatimizi sekillendiren mutlulugun
daha soyut formlari vardir. Bu baglam-
da hakiki sevginin farkina varip fiziksel
hayata bunu yansitarak mutlulugun en
Ust mertebesine ulasmak icin dusunce-
nin ilahi dustinceye mumkun oldugunca
yakinlastiriimasi bir ¢ézum olabilir mi?

Ulasiimaya calisilan ilahi dusuncenin
cok zorlu bir dusunsel sureci talep ede-
cedi kesindir. Cunku ilahi gercekligin
akilsallastiriimasi icin farkl tim disun-
celerden ayristirilarak saflastiriimasi
gerekir. ilahi disiince kendi benligimiz-
den uzaklastikca yaradana yakinlasg-
ma anlami tasir. Dusunce soyutlasir,
hirs ve én yargilardan arinir, dolayisiy-
la Kisisellestiriimez. Bu cileli sure¢ Le-

aman'a goére bize haz duyacagimiz
Slumsuzluk kapisini acar. Aslinda bura-
da élumsuz olan beden degil duslince-
lerdir. Yazara gére dusunce sureclerin-
de, dunyanin gercekligini aciklamaya
calisan soyut dusunce arsivi faal aklin
sureciyle &ézdeslesmektedir (Leaman,
2012). Bu noktada dusuncenin degisimi
icin erdemli olmanin sirri olan hosgdru-
nun iletisim surecinde yasamin odak
noktasina yerlestirilimesi gerekir.

4. Hosgérii, Din, iletisim ve Yunus Emre
Hosgdry, iletisimsel alanin genislemesi
ve soéylemsel farkllasmanin artmasiy-
la birlikte sosyal felsefe, etik, sosyoloji,
kulturel dilbilim, siyaset bilimleri ve di-
ger disiplinler agisindan giderek énem
kazanan bir arastirma konusu hdline
gelmistir. iletisim, hosgdri iliskisinin
mumkun hdle geldigi bir én kosuldur.
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iletisim ilkesi olarak hosgéru, bireysel
6zgurltigun derecesini vurgular. Hos-
géru, étekini anlama ve iletisim kurma
istegini, onlarin farklh olma haklarina
saygl gosterilmesini ifade eder. Arap-
cada "hosgdrd”, nimet, bilgelik, kamu
erdemi, adalet gibi genis bir perspektifi
simgeler. Adalet, hosgérunin ve sosyal
istikrarin temelidir.

Hosgdry; insan iliskilerini duzenleyen,
insan iligskilerinde ahlaki, mistik erdem
olarak beliren ve toplumsal barisi sag-
layan bireysel bir tutumdur. insan er-
demleri iletisimde iletisim yoluyla ifade
bulan ahlak tarafindan yénetilir. Ahlak,
her toplumun teolojik inancina uygun
olarak degisiklik goésterir. islam, insan
etkilesimlerinde dindarligi ve adaleti
savunur. islam filozoflari Maslimanhigin
en temel erdemi olan hoggdriyu insan
fitratinin bir sonucu olarak niteler. ibn
Siné&’'nin din anlayisinin ézinde erdemler
bulunur ve bu erdemler adaletle bulu-
sur. Erdem sahibi birey Allah'in yeryu-
zUndeki halifesi olan insana merhamet-
le yaklasir. Filozofa gére ideal toplum ve
bu toplumun mutlulugu ancak ideal bi-
reyle mimkin olur. islam tam anlamiyla
hosgoru dinidir. Kur'an inanlara, sevgi,
adalet, merhamet, kardeslik, bagislama
gibi guzel ahlakl bireyler olmayi égretir
(Bakara 109; Furkan 72). islam dini, teo-
lojik ve etik temelli 6Jretilerinde bireyin
oncelikle kendisini tanimasi gerektigini
savunur. Hosgdrull birey merhameti
ve sefkati ile bilissel dizeyde olgundur.
Hosgdru sahibi olmak Allah'in sevgisini
kazanmak icin mucadele eden birey icin
en degerli hazinedir. islam medeniyetle-
rinde hosgdérunun filozoflarin da eserle-
rinde daima én planda oldugu goérallr.

Hosgoru ilkesi, dil, din ve inang nokta-
sinda bagskalarinin varlklarindan ra-
hatsizlik duymamayi ve onlarin secim-
lerine saygili olmayi gerektirir. Hoggéru
kavrami pek cok yerde toleransin ye-
rine kullaniimis olsa da kavramin tarih-
sel arka plani ve ortaya cikis surecleri
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bdylesi bir kullanim acgisindan ¢ok da
uygun degildir. Tolerans kavrami eti-
molojik olarak Latince “tolerare"den
tUretilmistir ve aci cekmek, katlanmak
anlamina gelir. Hoggdérude, toleransta-
ki gibi katlanma degil, butunuyle kabul-
lenis s6z konusudur. Tolerans Bati'ya
6zgu bir kavram olarak dini icerikli olup
toleransta ussallik (duygusal tepkilerin
bastiriimasi), hosgdéride ise duygusal-
hk vardir.

Tolerans kavrami 17. yuzyillda din ve
mezhep ¢atismalarinin strdugu ve din
duasmanhginin arttigr bir ddbnemde Unlu
filozof John Locke tarafindan gunde-
me getirilir. Aydinlanma Cagi'nin kuru-
cularindan olan John Locke "Epitola
de Tolerantia"da din konusunda tole-
ranssizligl savunanlara siddetle karsi
¢cikar ve toleransin neden gerekli ol-
dugunu savunur. Bireyin iradesini her
seyin Uzerinde gdéren Locke, toleransi
barigi korumak adina politik bir arag
olarak niteler. Locke'un to-lerans an-
layisinin odak noktasinda inang yer al-
makta ancak ona godre bu tamamiyla
kisinin kendi sorumlulugunda bulun-
maktadir. Locke, hakiki dini doga ka-
nunlarina uygun ve akil temelli olarak
tanimlar (Locke, 1998). Locke, din ile
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devlet arasindaki sinirlari belirleyerek,
insanin 6zgurlugune, iradesine yapilan
her tUrll mudahaleyi zulim olarak gé-
rur ve reddeder.

Locke’ un felsefesinden etkilenen ve
Aydinlanma Cagdi'nin din anlayisini sa-
vunan Fransiz dusunudr Voltaire (2006)
kaleme aldigi Felsefe S6zIUgu (Diction-
naire Philosophique) adli ¢calismasinda
toleransin insanlar icin gerekli oldu-
gundan bahseder. Voltaire, sdézIGgun-
de cok sayida dinin birlikte yasadigdi
Ulkelerde tolerans sorunun olmadigini
buna karsin tek bir dinin farkli mezhep-
lerinden olan ikisinin bile bulundugu bir
Ulkede s&z konusu Kisilerin birbirlerinin
bogazini sikkmaya c¢alismasini yerer.
Voltaire (1962) insanin vicdanina gére
yasamasi ve diger tum dinlere esit me-
safede yaklasarak farkliliklara saygi
duymasi i¢in anahtar kavram olarak
toleransi goésterir. Ona goére, insanlar
toleransin gerekliligine inanmakta an-
cak kisisel cikarlar nedeniyle uygula-
mada sorunlar yaganmaktadir.

John Stuart Mill (On Liberty) Ozgur-
lik Ustiine adli eseri ile tolerans fikrini
savunan en c¢arpicl isimler arasinda
yer alir. Mill (1989), toleransi ele alir-
ken sinirsiz 6zgurluk anlayisindan yola
¢lkmaz, toleransi ve 6zgurligu Kisinin
bireysel eylemlerinde muiudahaleden
arinmasi olarak yorumlar. Zira kigilerin
davraniglari baskalarina zarar verme-
ye basladiginda tolere edilemez hdle
gelir. Mille goére hakikate ulagmanin
yolu olarak tolerans hem sosyal gelis-
me hem de bireyin ahlaki ve ruhsal ge-
lisimi icin gerekli ve vazgecilmezdir. Mill,
bireyselligin degerini, toleransa dayal
o6zgurluk anlayisini ve cesitlilik inancini
savunarak yepyeni bir yaklasim getirir.
YUksek manevi niteliklerin olusumuna
giden yolu gdsteren sey dini ve ahlaki
standartlardir. Ahlak, eylemlerini hu-
kukla ve din ahlakiyla koordine etme
noktasinda zorlanan bireyleri uyaran

ve Kkoruyan sosyal bir kurum islevini
sergiler. Habermas'in vurguladigi ah-
lakin &zerkligi sorununu ¢6zmenin yolu,
insan davranisinin rasyonel bileseninin
iletisimsel pratikten c¢ikarilmasidir. Bu
kavram, bilimsel ve gunlik iletisimsel
etkilesimi dunya Uzerinde insa etme
stratejisine dayanir. Etkilesim, bir ileti-
simciile alici (medya kullanicisi) arasin-
daki aninda geri bildirimdir. insanlarin
ortak iyiligi etkilesim ve diyalog yoluy-
la saglanir. Benlik ile 6teki arasindaki
etkilesim kamusal yasamda ve sosyal
ahlakta yol gdsterici ilke hdline gelme-
lidir. Etik iletisim, iletisimin insanin ahla-
ki iyiliginin bir par¢asi olarak anlasiima-
sI Uzerine kuruludur; insan iletisiminin
i¢csel olarak ahlaki agidan iyi oldugunu
ve iletisimcilerin erdem ve ahlaki iyili-
ge her zaman katkida bulunmaya ¢ca-
listigini savunur. iletisimin etik olmasi
icin dogru, durust, sorumlu, gerekeeli,
hosgdrull ve saygili olmasi gerekir. Bu
Ol¢utler insani erdemlerle yakindan il-
gilidir.

islamiyet, yiksek manevi ve kiltirel
degerleri bunyesinde barindiran, insani
iyilige ve kemale sevk eden erdemli bir
din olarak kabul edilir. Bu dinin inang ku-
rallari insana kargi sevecen olma fikrini
yaymaktadir. islam her insan icin din ve
inang 6zgurlugund tanir; bu, islam'in en
temel ilkesidir. islami ilkeler evrensel ve
kesin meseleler olarak kabul edilir; bu
ilkelerin, Kkultarel gecmigleri ne olursa
olsun, nerede ve ne zaman yasarlarsa
yasasinlar, uygulanmasi gerektigi anla-
mina gelir. Kur'an'da, herhangi bir dine
inanmanin kisinin kendi sec¢imi oldugu
fikrini ifade eden pek cok ayet vardir.
Eger hakki secerlerse bu kendi iyilikleri
icindir, yanlis bir se¢im yaparlarsa o za-
man da sonuclarina katlanirlar.

Din kavrami inang odaklidir. Dinin temel
mesajl Allah'a inanmak ve sadece ona
ibadet etmektir. Dini inang ayni zaman-
da dogru ile yanligi ayirt etme, dogruyu
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benimseme ve zararlardan (gunahlar-
dan) kacinma yukimluligunu de bera-
berinde getirir. Dini samimiyet Kur'an
ve hadislerde belirtildigi gibi her alanda
tom anlamiyla itaattir. Kur'an, “Sup-
he yok ki, muminler ile Yahudilerden ve
Hristiyanlar ile Sabiilerden herhangi
kimseler Allah'a ve ahiret ginine ger-
cekten iman eder ve salih amel iglerse
onlar icin Rabbleri katinda muké&fatlar
vardir ve kendilerine asla korku yoktur
ve onlar mahzun da olamayacaklardir.”
(Bakara Suresi, 62) ayeti ile inananlarin
zarar gérmeyecegdini mujdeler.

Hosgdru, Turkcede tasavvuf olarak
kavramsallastirilmistir. islam tasavvu-
fu, bireyin kotl huylarindan arinmasi, iyi
huylari edinmesi ve olgunluga erismesi
sUrecidir. islam geleneginde olgunluga
ulasma ve son Peygamber Hz. Mu-
hammed'in (SAV) pratiklerini, ahlakini
sufi bireyin kendi benliginde i¢sellesti-
rerek yasama yollarina “tasavvuf” de-
nilmektedir. Tasavvufun odak noktasini
birey/insan olusturmakta, onun mane-
vi yénunu kesfetmeye calismaktadir.
insan-1 kédmile giden vyol iyi ve glzel
ahlaktan gecmektedir. islam tasavvu-
funun 6nde gelen isimlerinden Yunus
Emre, insani ask, hosgodri ve sevgi ek-
seninde anlatmaktadir. Yunus Emre 13.
yUzyilin sonu ve 14. yuzyilin baslarinda
Anadolu'da yasadigi dugunulen bir mu-
tasavviftir. Yunus Emre evrensel me-
sajlarini daima hosgéru Uzerinden ver-
mistir. Onun siirlerinde hosgdru, sevgi
ve ilahi ask ana temadir. Yunus'un siir-
leri g&steristen uzak, son derece sade
ama bir o kadar da etkileyicidir. Yunus
Emre'ye gbre insan sevgisinin temelin-
de yatan sey Allah aski, sevgisidir. Yu-
nus Emre’'nin felsefesine godre insanin
kalbini kirmak Kabe'yi yilkmaktan ¢ok
daha buyUk bir gunahtir ve mutasav-
vif-sair "Bir kez gdénul yiktin ise, Bu Kil-
digin namaz degil, Yetmis iki millet dahi,
Elin yUzin yumaz degdil” diyerek bu gu-
nahi igleyenlerin namazinin dahi kabul

olmayacagini belirtir. Onun yolu asgkin
yoludur. Savundugu evrensel degerler,
kullanmis oldugu felsefi dil onu élum-
stz kilmistir. Zaten Yunus'a gére, “Olen
hayvan imig, asiklar 6lmez.” Yunus Em-
re'nin kuyumcu hassasiyetiyle islemis
ve asirlarin 6tesinden seslenerek go-
nullerimize zerk etmis oldugui siirleri ku-
saklar boyunca dilden dile dolasarak
manevi hikmetini/guzelligini korumus-
tur. Bu nedenle Yunus Emre’nin siirleri,
dil ve kulture yapmis oldugu katki ile
ilgili pek ¢ok bilimsel arastirma yapil-
mig, Yunus Emre insanligin ortak degeri
olarak élumsuzlestiriimistir.

Yunus Emre'ye gbére agk ve sevgi in-
sana bahsedilen Allah'in bir lttfudur.
Dolayistyla ilahi aska giden yol, insani
sevmekle baslar. Ancak tum kusur ve
zayifliklariyla Allah'in yarattidr insanin
insana ya da nesneye duydugu karsi-
liksiz ask ve sevgi gecicidir ve biz dlum-
ltlere aittir. ilahi ask ise higcbir zaman
bitmeyecek, azalip ¢cogalmayacak cile
ve azap dolu sonsuz bir yol olup Allaha
ulagsma cabasidir. Bu yolun sonu ilahi
gerceklige ulasmak, her turld dunyevi
ihtiraslari geride birakarak Allah ka-
tinda kabul gorebilmektir. Allah katin-
da kabul gérmek isteyen fani insanin
en buyUk sinavi bu dunyadadir. Génul
gdzuyle gérebilen insan, ilahi askin pe-
sinde kalp kirmadan génuller yaparak
gercek benligine ulasabilir ve mutlulu-
gu bulabilir. Yunus Emre bazi siirlerinde
ilahi agki ""sevu'" kelimesi ile tanimlar-
ken dunyevi hayatta tek davasinin ilahi
aska ulasmak oldugunun altini tekrar
tekrar cizmektedir.

""Ben gelmedum da'vi icln, benim
istim sevdy icun

Dostun evi gonullerddr, génuller yap-
maga geldum'' (Akt: Pur, 2020:285).

Derken, dunyevi hayatta Allah sevgi-
sinin  mekdninin goénullerden olustu-
gunu ve bu mekdnlarda savas ve hir-
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sin gereksiz oldugunu vurgular. Dervig
Yunus'un da gorevinin Allah sevgisiyle
dolu génuller yapmak oldugunu muj-
deler. Boylece glnUimuz dunyasinda
artan nefret sdylemlerinin kaynagi ve
¢6zUmunu de aslinda referans verir.
Goénlunde ilahi agki hisseden ve inanan
insanin Allah katinda kendine yer bula-
cagini sdyler. insanlari kirmamak, hog-
goru ve sevgi ile kucaklamak igin bu
dunyada oldugunu vurgular ve herke-
si buna davet eder. CUnku Yunus Em-
re'ye gore ilahi ask goénullerde kendine
yer acar. Génulleri fetheden sonsuz
ilahi ask nefsi yok ederek “insanin ger-
cek benligi”ni bulmasini saglar.

"[Iahi bir '1sk vir bana ben benligtim bil-
meyeyin

Yawvu kilayin ben beni isteyliben bulma-
yayin'' (Akt: Pdr, 2020: 285).

Misralarinda Yunus Emre Allah makami-
na ulagsmak igin benliginden siyrimaya
ve Allah'in lutfedecedi ilahi ask icin yanip
kUl olmaya hazir oldugunu ictenlikle dile
getirmektedir. Diledigi ilahi ask aslinda
insan olmanin gerektirdigi tum yuUkler-
den arinmayi ve Allah'in varlidi icerisinde
kaybolmayi ifade etmektedir. Dolayisiy-
la bu ilahi kaybolus Yunus Emre'yi zorlu
ama bir o kadar zengin &gretilerle dolu
icsel yolculuga cikarrr. icsel yolculugun
zorlu sinavinda ruhun derinliklerindeki
zenginligi kesfeder. Bu herkesi hosgdru
ile kapilarini agip kucaklayan, merhamet
eden Allah'a duyulan sonsuz ilahi agktir.
Dunyevi ihtiras ve hirslardan arinmig ilahi
askin mekani gonul artik tim evrendeki
canlilar kucaklamaya ve onlarla bir ol-
maya hazirdir.

Yunus Emre herkesi, tim canlilari karsi-
liksiz, bir sey beklemeden sevmis ve tim
insanliga da bunu tavsiye ederek 69-
retileri ile yol gdstermis buyuk bir Turk
dusunuraddr. Bu nedenle tim evrenin
kucakladigi ve ayni dugtncede birlestigi
bir yol gdstericiden bahsetmekteyiz.

islam felsefesinin ve Yunus Emre 6g-
retisinin kultdrel yasamin sekillenme-
sinde dnemli bir rol oynadigi 6zellikle
tasavvufi dusltincenin Allah inanci ve bu
yolda insanin kendinin farkina varma-
sI yolunda etkili oldugu, olacagi aciktir.
Tasavvufi dusunce varligin ve hayatin
farkl bakig agisi ile anlamlandirimaya
calisildigr temel bir ahlak doktrin gibi
duslUnulse de beraberin de hem bilgi
hem de bir metafizik doktrin &zellikleri
tasimaktadir. Sufilere gére "tasavvuf”
tutulan yol anlami tasir. Gazali'ye gére
tasavvuf, bir ara¢ olarak ne bir son
veya bir teknik ve ne desen guzel ifade
ile bir bilgi veya marifetin kaynagi ve il-
kesidir fakat o, takip edilecek ve uygu-
lanacak bir yéntemdir.

Modernlegsmenin sonucu olarak orta-
ya c¢ikan sekuler dénemde toplumsal
huzurun saglanmasinda ahlakin énemi
artmaktadir. Adaletsizligin, ¢atisma-
larin, savaslarin, yoksullugun ve hos-
gorisuzligun hakim kilindigr ginimdiz
dunyasinda, ahlakin éznesi olan ve
kutsalla iliskisi zayiflayan cagdas bire-
yin, evrensel degerler, ahlaki kodlar ve
ivi ya da kétt ayrimindaki etik ilkelerin
etkin kilnmasi noktasinda kimi zaman
yetersiz kaldigi ve bunun sonucunda
bunalima girdigi bilinmektedir. Sekuler
kavram, dini otoriteyi sosyal, ekonomik
ve politik alandan ayirmaktadir. Ba-
ti'da laik sistemin toplumun kulttrel de-
gisimlerine uyum saglayamamasi, kin,
nefret ve islamofobi gibi ciddi sorunlari
gundeme getirmektedir. Huntington
(1993), gelecekteki catismalarin in-
sanlarin kulturlerindeki farkliliklarindan
kaynaklandigini belirtmekte, de Koning
(2020) ise farklliklara yer vermeyen
laik paradigmanin asirilik¢iigin, sahte
cihatcilarin ve yanlis umudun kaynak-
larindan biri haline geldigini vurgula-
maktadir.

GUnUmuzde din giderek kotu bir anla-
tima dénusmekte ve olumsuz kimlik-
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ler insa etmektedir. Oysa bugun dog-
ru yorumlanmis bir dini anlatima ve
hosgdrlye eskisinden bile daha faz-
la ihtiyac vardir. Zira modern toplum
egitimden saglga, politikadan sosyal
yasama, ekonomiye, teknolojik gelis-
meden sehirlesmeye, hizli bilgi akisin-
dan sanayilesmeye, sosyal medyadan
gercek/guvenilir bilgiye erisime kadar
¢cok sayida ¢oézimleyemedigi sorun-
la/zorlukla  karsl  karsiyadir. Kuresel
dlcekte yasanan i¢ savaslar, gdgler,
darbeler, uyusturucu ve insan kagak-
¢, terdr saldirilar olumsuz tepkilerin
seviyesini yukseltmekte, artan nefret
sdylemihosgdruyu, sevgi dilini hizla yok
etmektedir. DUnyanin dort bir nokta-
sinda siyasi liderler, uluslararasi érgut-
ler, iletisim uzmanlari, siyaset bilimciler
ve politikanin yapimcilari kendi ¢cikarla-
rina uygun politikalari uygulayabilmek,
kendi yaratmig olduklari olumsuzluklari
perdeleyebilmek ve aynizamanda ide-
olojik, kultirel hegemonyalarini strdu-
rebilmek icin ne yazik ki islamofobiyi
yaymaktadir.

Bugln Suriye'de, Filistin'de, Afganistan,
Dogu Turkistan, Myanmar'da kisacasi
dunyanin dogusunda, batisinda mil-
yonlarca insan Kkatliamlarin, catisma-
larin, savaslarin tam ortasinda kan,
gbzyasl ve yoksulluk icinde aci ¢ek-
mektedir. Ulkelerini terk etmek zorun-
da birakilan ve sadece daha iyi bir ya-
sam igin dlumu géze alan gé¢menlerin,
ozellikle de masum cocuklarin cansiz
bedenleri Ege'nin, Akdeniz'in soguk
sularindan kiyllara vururken ahlak-
tan, erdemden séz eden Bati toplumu
ise ne yazik ki yasanilan zulim/dlim
karsisinda kér ve sagir bicimde sessiz
kalmayi vicdanen tercih etmektedir.
islam’in terérle birlikte anildigi, ekono-
mik, siyasi politikalar ugruna canlarin
kurulan pazarlarda alinip satildigi, mer-
hametsizligin argi bile astigi, irkcihigin,
o6fkenin, siddetin, nefretin mesrulastigi
bu yeni dinya duzeninde seyhi Tap-

tuk Emre’nin deyisi ile "Bizim Yunus'q,
onun sevgi, hosgoéru, merhamet ve ba-
ris diline her zamankinden ¢ok daha
fazla ihtiyacimiz vardir. icimizi kemiren,
ahlakimizi erozyona ugratan, insanligi-
mizi sorguladigimiz bu hastaliklardan
kurtulabilmek, dunya Uzerinde hosgd-
rayu ve sevgiyi yeniden inga edebilmek
her seyden 6nce pragmatik ¢6zim-
ler gerektirir. Din ve islam tasavvufu
konusunda pek cok referans kaynak
erisime agik olmasina ragmen toplu-
mun guvenilir bilgiye olan ihtiyaci hizla
artmaktadir. Sorunlarin sadece ras-
yonel akilla ¢ézime kavusabilecegine
inanmak, din olgusu ve bu olgunun in-
sanlara emrettigi barig, sevgi ve adalet
icinde yasamak ilkesinden uzaklagsmak
bunun yerine zulim, sémurt dizeni-
ne mazlumlari mahkdm etmek bekle-
nen kiyametin yaklasmakta oldugunu
gdstermektedir. Problemin ¢6zUmu
noktasinda sorumluluk Ustlenmesi ge-
reken ana aktoérlerden biri de hi¢ sup-
he yok ki medyadir. Medyada yer alan
icerigin bicimi, Uslubu insan onuruna
zarar vermiyor ise etiktir. Medyanin ¢i-
karlari ugruna carpitma, nefret, siddet
ve hosgorusuzlik/toleranssizlik kurgu-
suyla Uretmis oldugu ciktilarla otekini
zarara ugratmamasi, icerik dretim an-
layisinin merkezine evrensel degerleri,
ahlaki erdemleri yerlestirmesi gere-
kir. Aksi takdirde adaletten, sevgiden,
hosgoéruden/toleranstan ve hepsinden
onemlisi toplumsal uzlasidan séz edile-
mez. Platon'a gére adalet bagkasinin
iyiligi iken, Alman filozofu Rainer Forst
(2004) toleransi adalet talebi olarak
niteler. Adaletin olmadigi yerde zalim-
ler hUkUm surer.

5. Sonug

Aydinlanma ve din arasindaki iligkiyi tar-
tismak aydinlanmanin Kimligini ve seku-
lerlesme sorununu yeniden dusinmeyi
zorunlu kimaktadir. Aydinlonma; ustaki
tek yonll, kapall, tarinten, deneyimden
ve pratikten kopuk olan iletisimselligin
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yerine, elestirel bir us baglaminda sim-
diye, aleniyete dair bir iletisimselligi for-
mule etme ¢abasidir. Hakikat Uzerindeki
dini tekel, aydinlanma sonrasi rasyonalist
gérugler tarafindan sorgulanirken ta-
savvuf, evrensel bir icsel dindarligin, yani
tUm kurumsallasmis dinlerden ézerk olan
antropolojik veya psikolojik bir katego-
ri olarak tezahUrinu tanimlamak igindlir.
Tasavvuf; edebiyatta, sanatta ve dini
baglamlarda evrensel bir icsel dini de-
neyime isaret etmekte, bu anlomda Bat,
aydinlanma sonrasi kultirinde kaybol-
mus olan insan uygarhginin bazi dnemili
kultdrel bilesenlerini hesaba katma firsati
sunmaktadir. Tasavvuf, bilincin derin bil-
me fikrine dénustigu zaman ortaya ¢ik-
maktadir. Tasavvuf; kelimelerin étesinde,
vecd duygusu ile gizemli, bUyuleyici ve
deneyimleyen kisiye 6zgudur. Bu anlam-
da kendini dénlstirme slrecidir. insan
cesitli asamalardan gecger, sevgi, Istirap
ve derin 6grenme surecini gerektiren de-
neyimler yasar. Béylece kisinin bireysellik
duygusu ortadan kalkar ve insanin ol-
gunlasarak hakikati bulmak icin dénusu-
mune giden yol tam bu noktada baglar.

Tasavvuf, islam dini ve kultirel kimli-
ginin énemli bir bilesenidir. Baslangici
ne olursa olsun islam’in yikselisinden
itibaren gegen yaklasik 1500 yil boyun-
ca dini, kulturel ve sosyal alanlari etki-
lemistir. islami rasyonalitenin gercek-
lestiriimesi, sosyal alana yénelik kendi
kendine baslatilan etik eylemler araci-
hglyla somutlastiriir. Ahlaki edim hem
ontolojinin bir ifadesi hem de bir epis-
temoloji kaynagi haline gelir. Manevi
benligin dini farkindaligi, dogru perfor-
mans ve ahlaki niyet araciligiyla hem
dini davranisa hem de sosyopolitik ye-
nilenmeye ayrilmaz bir sekilde baghdir.
Benlik, insanin gercek varhgidir. Pek
cok boyutu vardir, ibni'lI-Arabi'nin ta-
nimladigl gibi manevi duzeyde, insan-
dan gizlenen insanin gercek varhgidir.
Gergek, tanrinin huzuruna ¢ikmak ve
bdylece onun duygusal boyutunu ifsa

etmektir. icinde bulundugu dini gelene-
gin perspektifinden ve kapsayicihgin-
dan bakildiginda gercek bir sufi, kendi-
ni gergeklestirme yolculugunda “Varlik
Tekligine” ulasir. Kendinden vazgecer
ilahi olanla bir olur. Bu da onu gergek
bir sufi ve sair yapar. islam tasavvuf
gelenegi icinde dnemli rol oynayan 72
milleti bir yapan Yunus Emre bunun en
guzel 6rnegidir.

Postmodern insan ise gonul gdzunu
kapayarak benligini teslim ettigi fan-
tazyadan her sabah uyanir, yuzinu yi-
kar, aynadaki aksine bakar. Kahvesini
yudumladiktan sonra ilk yaptigi sey
mavi isiklar yayan ekranina dénmek ve
buyUk él¢cide medya tarafindan tasar-
lanan yapay gundeminde ne olduguna
bakmak olur.

Yasadigimiz dinyada bugin neredey-
se hicbir sinir olmadan sunulan binlerce
tercih arasindan kendi istegimizle &6z-
gurce secim yaptigimizi dasunuriz. Ya-
pay zekd teknolojileri ve biyoteknoloji
calismalarinin bir ileri evresinde tekno-
loji duygulari hesaplar, tasarlar ve insa-
ni yonlendirirse Antikite’deki gibi onlari
tanr mertebesine mi ¢ikaracagiz yoksa
aydinlanmada oldugu gibi akil ve bilime
gluvenip buna alternatif yeni tasarimlar
mi dustnecegdiz? Bu soru Utopik bir soru
degil. Cunku biliyoruz ki dinya nufusu-
nun ¢ok buyuk bir orani aglik, yoksulluk,
iklim degisikliginin yarattigi afetler ve
savaslarla mucadele ederken bir grup
azinlik ise bu sorunlarin ¢ézumund sana-
yi ve teknolojik gelismelere baglamistir.
Gergek olan, ¢cogunlugun gelismelerde
sadece sevyirci oldugu hatta seyrettik-
lerine de kendisinin karar veremedigidir.
Antikite’den ginimuze insanin sonunda
geldigi nokta sasirtici bir sekilde ne ya-
ziIk Ki budur.

Surekli konugulan, baktigimiz ama gor-
medigimiz cigirtkan bir ¢cadr yasiyoruz.
Bilimin énemli verileri ve felsefe ile 6g-
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retiler yani insani ve yasamini derinles-
tiren yUzyillar 6ncesinden stzullp gelen
insan bilgeliklerini medyatik olmadik¢a
¢ok az sayida insan dgreniyor ve uygu-
luyor. insani degerlerimizin ¢oktigund
artik yuksek sesle dile getirirken yarina
olan guvensizligin salgin hastalik gibi
yayildigini, bircok seyin siradanlastigini
séyluyoruz. Sorun yasama bakis agimiz:
Dunya, doga ve insan bozulmus durum-
da ve biz iki yénlU bir clkmazdayiz. Bu-
gunun insani icin yeni yasama anlayigl
ve dunya gérusu gerekli.

Yunus Emre’nin yasadigi yuzyil da as-
Inda o gunun kosullarinda buglne
benzer aci ve sorunlarla bas edilmesini
gerektiriyordu. Tarih ¢cok parlak uygar-
liklarin hazin sonlari ve yeniden uyanis
ornekleriyle dolu. Bugun dunyanin ka-
ranlik olan kisminin értusunu kaldirmak
icin aradigimiz, tozlu tarih sayfalarinin
arasinda bir 1slk huzmesi olarak bizi
aydinlatan, mutluluk ve sevginin sirla-
rini hicbir sipheye yer birakmaksizin
evrensel degerler olarak acgiklayip su-
nan Yunus Emre &gretisinden baska
ne olabilir ki? Gelinen noktada kabul
edilmesi gereken, sorunun insanin ken-
disi oldugudur. 21.yuzyila akl da kulla-
narak geldigimizi disundugimuzde bu
baglamda aklinda sikintilart oldugunu
gérmezden gelemeyiz. Cunkld yasam
sadece akilile értlemez.

Dolayisiyla sorunlarimiz ile yuzlesmek
ve ¢6zUm Udretmek icin yasadigimiz
dunyayi, dogayi ve tum canlilari sonsuz
bir hosgdru ile kucaklayacak ve yasa-
ma duyarl sevgi dilinin temsilcisi Yunus
Emre’nin dizelerini hatirlamak ve hatir-
latmak gerekmektedir. Yunus Emre’nin
insanlik sevgisinin kaynagdi yaratana
olan sevgiyle beslenmektedir. Yunus'a
gbre evrende olan her canli Hak'tan
gelmistir. Sevmeyi ve sevilmeyi, en iyi
sekilde yasamay! hak etmektedir. Bu
nedenle &oteki olarak dusundugumuz
her canliya ayrim yapmadan adil ve

oényargisiz davranabilmeyi ve yasami-
na saygl duymayi basarabilmemiz ge-
rekmektedir.

""Gelun tansuk ideltim isi kolay tutalim
Sevelim sevilelim dinya kimseye kal-
maz'' (Akt: Plr, 2020: 289).

diyerek tum insanligi baris ve sevgiye
cagirdigi dizelerinde Yunus aslinda bu
bakis acisiyla benin kendisiyle ve so-
runlariyla barismadigr ve otekiyi kabul
etmedigi bir dinyanin zaten onun ol-
madigini hatirlatir. Biyoteknoloji ve ya-
pay zekd ile élimsuzlugu yakalamis ol-
dugumuzu varsaysak bile ortaya ¢ikan
form bildigimiz insan formunun diginda
olacaktir. Yani 8lim kaginilmazdir. Oy-
leyse yapilmasi gereken gonuller yap-
maktir. Génuller yikmak degil. Telaofisi
olmayan, vicdani etik ve ahlak kodlarin
degersizlegtiriimesidir. © zaman asagi-
daki dizelerde oldugu gibi insana yaki-
sIr sevgi yolunu se¢gme zamani ¢oktan
gelmigtir.

""Calab'un dunyasinda yuz bin darld
sevgu var

Kabul it kenddziine gor kangisi layik-
dur' (Akt: Pdr, 2020: 286).

13.yuzyll Anadolu cografyasinin ye-
tistirdigi buyuk Turk ozani ve dil ustasi
Yunus Emre'nin Turkce yazdidi siirler
hem Turk kulttrd hem de evrensel kul-
tdr icinde gecmisten bugine insanhdi
aydinlatmaktadir. Turk ve islam kalti-
rinin dinyada hak ettigi yeri almasi
icin bu buyUk kultur elgisinin énce Ul-
kemizde cok iyi tanitiimasi ve anlasil-
masi, beraberinde dunyaya bir deger
oldugunun gésterilmesi gerekmekte-
dir. CUnku tarih icerisinde bu deger-
ler kusoktan kusaga dogru aktarilir
ve benimsetilebilirse gelecek dogru
kurgulanabilir. N. Tanyildizi'in  yapmig
oldugu arastirmada medyanin Haci
Bektas Veli, Mevldna ve Yunus Emre'yi
tanitmada yetersiz oldugu, gencglerin
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bu degerler ile ilgili bilgiyi yogun olarak
okuldan ve kitaplardan edindigi ve bu
kultar elcilerini 6grenmek istediklerini
ortaya koymustur (Tanyildizi, 2011).

islam'da bin yillk Kkultir tarihimizde
Tuark asilli bilgin ve dugunurler eserlerini
yogunluklu olarak Arapca, Farsca ve
Tarkge yazmiglardir. Kultdr tarihimizin
inalcik'in ifade ettigi gibi hakkiyla in-
celenmesi igin 6ncelikle tg dil alaninda
Avrupa hermenétik oryantalizm gele-
negini Universite ve bilim kurumlarimiz-
da yerlestirmek gerekmektedir (inal-
cik, 2014).

islam tasavvufu devlet destekli kiltirel
programlardan ibaret olmaktan bir an
o6nce kurtulmal, basta medya olmak
Uzere tum kisgi, kurum ve kuruluslar, bu
felsefeyi evrensel platformlara tasi-
may! ve onu yayginlastirmayr mane-
Vi bir sorumluluk olarak Ustlenmelidir.
Bu amacla Yunus Emre ve diger kul-
tlr elgilerimizin bugln de gecerliligini
koruyan ve génul gézumu agan, akilla
ortusen degerleri belirli bir tanitim ve
iletisim stratejisi ekseninde anlatimali,
geleneksel ve dijital medya icin ¢esitli
icerik ile formlarda yazili/ gérsel ma-
teryal ve programlar hazirlanmalidir.
Oskay'in ifadesi ile iletisim, bir toplu-
mun belirli bir yagam bigimini olusturan
her turlG kaltdr unsur ve materyallerini
ifade etmektedir. Kulturdn ayni kusak-
lar icinde aktarimini saglamak ve biri-
kimleri énceki ve sonraki kusakla bir-
lestirmekte sozel iletigimin farkl bir yeri
vardir (Oskay, 1993: 342-343). Gelinen
noktada bu baglamda en énemli olgu
sadece yazill medyada degdil dunyanin
her yerine ayni anda ulasabilecegimiz
dijital aglarda ve sosyal medyada kul-
lanilan igeriklerde Yunus Emre &greti-
sinin dile yansimasini yani génle yansi-
masini saglamaktir.
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