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ABSTRACT

In this study, a comparison of the ideas of two “social philosophers” or “social theorists”, one of
whom was an Irish-born British statesman and the other, the late Ottoman grand vizier, has made.
Burke, who was the first to react to the French Revolution and was accepted as the founder of the
conservative thought system, and Said Halim Pasha, who was considered one of the represen-
tatives of "conservative" and "Islamist" thought in the Ottoman Empire, are members of different
societies and different "people of the cause". But Burke and Said Halim Pasha have similar ideas
about human nature, state of nature, natural rights, social contract, change, revolution, democracy
and problem of intellectual. Undoubtedly, Burke lived about a hundred years before Said Halim
Pasha, and he precedes Said Halim Pasha in terms of his ideas. However, Said Halim Pasha's
thought system is also one of the "firsts" in terms of Ottoman and Turkey.

In the text, first of all, the intellectual and political lives of these two statesman thinkers are men-
tioned. Afterwards, a brief comparison of their views on the issues they discussed from a conser-
vative perspective was made. As a result, the meaning and importance of Burke's and Said Halim
Pasha's ideas on the above-mentioned issues in terms of today has been tried to be revealed.
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I DONUSUM, DEVRIM VE SAVAS KAVSAGINDA iKi [
DEVLET ADAMI VE MUTEFEKKIR:
EDMUND BURKE VE SAID HALIM PASA

MiHRIBAN SENSES

0z

Bu calismada biri irlanda kokenli ingiliz devlet adami, digeri Osmanl’'nin son dénem sadrazami
olan iki “sosyal filozof” ya da “sosyal teorisyen”in fikirlerinin bir karsilastirmasi yapilmistir. Fransiz
Devrimi'ne ilk tepki gdsteren ve muhafazakar diistince sisteminin kurucusu olarak kabul edilen
Burke ve Osmanlr'da “muhafazakar” ve “islamci” diisiincenin temsilcilerinden sayilan Said Halim
Pasa farkli toplumlarin mensubu ve farkh “dava insanlari’dir. Fakat Burke ve Said Halim Pasa in-
san dogasl, dogda durumu, dogal haklar, toplum sézlegsmesi, degisim, devrim, demokrasi ve aydin
sorunu konularinda benzer fikirlere sahiptir. Hi¢ kuskusuz Burke, Said Halim Pasa’dan yaklasik
yuz yil 6nce yasamistir ve fikirleri anlaminda Said Halim Pasa’y1 6ncelemektedir. Ancak Said Halim
Pasa’nin dustlince sistemi de Osmanli ve Turkiye agisindan “ilk’lerden biri olma 6zelligi tasir.

Metinde 6ncelikle bu iki devlet adami dusundrin entelektiel ve politik hayatlarina deginilmistir.
Daha sonra muhafazakar perspektiften ele aldiklar konulara dair gorislerinin kisa bir karsilas-
tirmasi yapilmistir. Sonug olarak Burke’un ve Said Halim Pasa’'nin yukarida zikredilen konularda
ortaya koyduklari fikirlerin giinimiiz agisindan anlam ve énemi ortaya konulmaya galigiimigtir.

Anahtar Kelimler: insan dogasi, dogal haklar, toplum sézlesmesi, aydin sorunu, devrim, demokrasi.
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Giris

Bu galisgmada muhatazakir diisiincenin kurucusu ve Anglo-Sakson mu-
hafazakirliginin en 6nemli isimlerinden biri olan devlet adamui ve sosyal fi-
lozof Edmund Burke (1729-1797) ile Osmanli’'nin son dénem en 6nemli
devlet adamlarindan, miitefekkirlerinden ve Osmanli’da “muhafazakir-
ligin”1, “Islamc1”2 diisiincenin temsilcilerinden biri sayilan Said Halim
Paga’nin (1865-1921) fikirlerinin bir karsilastirmasi yapilacak, benzerlikleri
ve farkliliklar1 ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Bilindigi tizere muhafazakir diistince sistemi Edmund Burke ile birlik-
te Aydinlanma diisiincesine ve biiyiik 6l¢iide Fransiz Devrimi’'ne tepkiden
dogmustur. Aydinlanma diisiincesinin bireye, “soyut akil”a, materyalizme
(6zellikle Fransiz Aydmlanmasi’'nin) vurgusu, inanca, gelenege, geleneksel
bilgiye, otoriteye/otoritelere, dine, Kilise’ye, monarsi diizenine actigi savag
o6nce Edmund Burke’iin ve sonrasinda diger muhafazakir disiiniirlerin
elestirilerinin hedefi olmustur (Beneton, 2011; Giiler, 2013).

Burke’tin diistincesi Anglo Sakson muhafazakirhigini temsil ederken,
daha sonraki muhafazakir diistintirler fikirleriyle reaksiyoner, reformcu, li-
beral empirist, liberal rasyonalist, anti-liberal sezgici, gelenekgi, romantik,
paternalist muhafazakarlik vb. gibi farklt muhafazakarlik tiirlerini meydana
getirmiglerdir. (Epstein, 1966: 7-11; Vincent, 2006: 98) Ideoloji kavraminin
kendisi bile Bati mengeli oldugu icin Tirkiye’de muhafazakirlik da aslin-
da Batili bir ideoloji olarak goriilebilir. Fakat hi¢ kuskusuz Bat’daki muha-
tazakarlik ile Osmanlr’nin son déneminde gelismeye baglayan ve 6zellikle
yirminci yiizyilin yarisindan sonra etkili olan muhafazakirligi birbirinden
ayirt etmek gerekir. Oncelikle Batr'da muhafazakarlik Aydinlanma diisiin-
cesine, devrim fikrine, mevcut kurumlarin ¢okiisiine bir tepki olarak ortaya
¢itkmigtir ve Batr’da muhafazakirlar st tabakalardan sahsiyetlerdir. Halbu-
ki Osmanli’da veya Tirkiye’de muhafazakirlik soylulugun kaldirilmasina,
ara kurumlarin ¢okiisiine, Aydinlanma diisiincesine veyahut bir “devrim”e
tepki olarak dogmamustir. Tirkiye’de muhafazakirhigi imparatorlugun

1 Ifadeyi tirnakicinde kullamyoruz, ciinkii bir ideoloji olarak muhafazakarlik Bati’da 1815'ten sonra sis-
tematik hale gelmeye baslamistir. Ancak Tiirkiye'de bir ideoloji olarak muhafazakarlik yirminci yiizyilin
ikinci yansindan sonra etkili olmaya baslamistir (Ziircher, 2009:41).

2 “Islami diisiince” ile modern bir izm olarak “Islamcilik” arasinda aynm yapmak gerekir. “Islamcilign
geleneksel islam’dan ayiran en 6nemli fark, Bati’dan gelen akiiltiirasyon siirecinin iiriinii olarak, dinin
kendisini dogrulama-mesrulastirma biciminin degismesidir.” (Tiirkone, 2011:30) Tiirkone'ye gore Is-
lamalikile birlikte yorumlamada bir rasyonellestirme cabasi ortaya ¢gtkmistir. Bu nedenle zaman zaman
Batr’li degerler Islam’da aranmaya baslanmistir. Burada Islam‘in evrensel politik veya sosyal bir teori
olarak gegerli oldugu kamtlanmaya ¢alisilmistir (2011:35).

148 [ ] muhafazakardistince e Bir Osmanli Miinevveri Said Halim Pasa



MiHRIBAN SENSES

kaybina bir tiir agit, imparatorluktan ulus devlete gecerken yapilan radikal
degisikliklerin bir elestirisi olarak okumak miimkiindiir. Tiirkiye’de muha-
tazakirlik modernlesmeci, Batici, jakoben zihniyete ve 6n goriilen toplum
mithendisligine bir tepkidir ve Bati’dakinden farkli olarak tist tabakadan sah-
styetlerin sekillendirdigi bir diistinceler biitiinii degildir. Aksine Tiirkiye’de
muhafazakirlar halk tabanina karsilik gelir. Muhatazakarlik yine Batr’daki
muhafazakirlik formlarindan farkli olarak sistematik olmamasi hasebiyle de
“Islamciligin kod ad1 veya hiisniitabiri” iglevine sahip bir ideoloji olarak go-
rillmistiir. Ya da bazen “ruh hali, bir durus, duyus, bir tislup” olarak tanim-
lanmustir. Bora’ya gore bu vasfindan dolayr “Ttirk saginin, milliyetgiligin ve
Islamciligin esans1 olmus, genis bir asgari miisterek zemininin olusumuna
da katkida bulunmustur” (Bora, 2017: 342). Hi¢ kuskusuz Ttirkiye’deki mu-
hafazakirlik tartigmalar1 hentiz son bulmus degildir ve uzun bir siire daha
devam edecek gibi goriinmektedir. Fakat metnin amaci ve kapsami agisindan
burada bu tartismalara deginilmeyecektir.

Bu metnin amaci Tiirkiye’de uzun yillar ideolojik nedenlerle ihmal edil-
mis 1ki devlet adamu ve diisiiniiriin, Burke’iin ve Said Halim Paga’nin3 fi-
kirlerinin genel bir karsilagtirmasini yapmak ve bu sahsiyetlerin giiniimiiz
agisindan anlam ve 6nemini ortaya koymay1 denemektir.

Sosyal filozof, sosyal teorisyen veya sosyolog olarak degerlendirebilece-
gimiz bu iki sahsiyet muhafazakirlik noktasinda birlesiyor olsalar bile sa-
vunduklart muhafazakarhik farklidir. Bu dogaldir, ciinkii Burke Irlanda
kokenli bir Ingiliz devlet adami iken, Said Halim Paga Osmanli devlet ada-
mudir. Dolayisiyla ikisi de kendi devletlerinin veya toplumlarinin ¢ikarlari-
n1 ve bekasini gézetmektedir. Burke, o donemde “gelismis” sayilan, 6rnek
alan, hukuki, siyasi, kiiltiirel, dini olarak kendi geleneklerinden, ilke veya
degerlerinden beslenen bir toplumda yasarken, Said Halim Paga “az gelis-
mis” olarak damgalanan, Bati kargisinda zayiflayan, hukuki, idari, askeri,
toplumsal reformlara ihtiyag duyan veya bu reformlarin dayatildig: bir top-
lumun mensubudur. Yagadiklar1 dénem de g6z 6niinde bulunduruldugun-
da savunduklart muhafazakirlik anlayiglarinin ayni olmamasi anlagilabilir.
Edmund Burke’iin liberal goriigleriyle karigik (yer yer gatisan veya ¢eligen)

3 Literatiirde sosyal teorisyen olarak Said Halim Pasa ile ancak 1970’lerde karsilasabiliyoruz. Bunun
oncesinde Pasa yalmzca devlet adambign ile bilinir. Hilmi Ziya Ulken bile 1966 tarihli Cagdas Diisiince
Tarihi'nde Islamaibig tartistigi halde Said Halim Pasa’ya yer vermez. Halbuki Pasa Mesrutiyet sonras
modernlesme siirecindeki en 6nemli isimlerden biridir. Hatta Kurtulug Kayali onu ilk sosyologlardan
biri sayar (Dogan, 2021:50; 49-61; Donmez, 2021:352-353).
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muhafazakarhgr kargisinda Said Halim Pasa’nin muhafazakarhig: Islam dii-
stincesiyle harmanlanmugtir.

Elinizdeki metinde 6ncelikle Burke ve Said Halim Paga’nin temel ilgileri,
politik ve entelektiiel hayatlar1 ve iginde bulunduklar1 toplumlarin sartlart
kisaca ele alinmus, daha sonrasinda insan dogasi, doga durumu, doga yasasi,
dogal haklar, esitlik, 6zgiirliik, toplum s6zlesmesi, din, ahlak, aydin sorunu,
jakobenizm, devrim, degisim ve demokrasi konusundaki fikirlerinin kargi-
lagtirmasi yapilmugtir. Son olarak her iki diisiiniirtin giintimiizde toplum ve
politika agisindan 6nemi ortaya konulmaya ¢alisilmigtir.

Edmund Burke’iin ve Said Halim Pasa’nin Hayati ve Politik ilgileri

“Olgunlagmamus insamin ozelligi bir dava ugruna soylu bir bigimde
olmek istemesidir. Olgunlasmis insanin 6zelligi ise bir dava ugruna
gosterigsiz sekilde yasamak istemesidir.”

Wilhelm Stekel

Iki devlet adami ve sosyal filozofun diisiincelerinin kargilagtirmasina
ge¢meden once Oncelikle biyografilerine kisaca deginmek gerekir. Bu
metnin kapsami veya amact agisindan da 6nemli olan aslinda iki bityiik ismin
entelektiiel ilgileri, siyasi hayatlar1 ve burada verdikleri miicadelelerdir.
Oncelikle Burke ile baglayalim.

Edmund Burke, aktarildigi kadariyla 1727°de Dublin’de Protestan bir
baba ve Katolik bir annenin ¢ocugu olarak dogmustur. Ancak biyografile-
rinde genel olarak Katolik kokenleri konusuna pek yer verilmemistir. Bu
kokenler 6nemlidir, ¢iinkii Burke’tin Katolik ge¢misi entelektiiel ve poli-
tik hayatinda siirekli olarak sorun teskil etmigtir. Hem Irlanda’da (Ingiliz
Gentry Kilise’sinin varligi nedeniyle) hem de Ingiltere’de Katolikler hog
goriilmemektedir. Ayrica Katolikler tizerinde agir hukuki, ticari, siyasi ve
mesleki kisitlamalar vardir. Burke de bu nedenle Protestanliga ihtida et-
mis bir ailenin mensubudur. Fakat bu, Burke agisindan yeterli olmamustir,
¢uinkii Katolik kokleri nedeniyle siyasi olarak iist mevkilerde bulunamamus,
bir retorik ustasi olarak parlamentoda yaptig1 konugmalar sonrasinda Katolik
gec¢migiyle alay edilmigtir (O’Brien, 1993; Harris, 1993: xvi-xxxiv; Prior,
1854; Lock, 1998).

Burke, politik hayata atilmadan 6nce Trinity Kolej’de insan bilimleri
ve fen bilimleri dersleri almis, daha sonrasinda Londra Middle Temple’da
hukuk okumustur. Ayrica ahlak felsefesi, edebiyat, tarih, estetik, teoloji ve
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politika teorisi gibi alanlarda da son derece genis bir bilgi birikimine sahiptir.
Biitiin bu birikim onu soyut ilkelerden, teorilerden, insanlar1 veya toplumu
teorilere gore sekillendirme girisiminden uzaklagtirmig, hikmete, teamiillere,
pratige yonlendirmistir. Gergekten de Burke hukuk, din, siyaset ve genel ola-
rak toplum sz konusu oldugunda yapay diizenlemelerden nefret eder. Ayni
sekilde “soyut akil”in ya da bu akla bagl ilkelerin politik, dini veya hukuki
olarak rehber olamayacagina inanir (Burke, 1993: 7; Kirk, 1967; Lock, 1998).

Tecriibe etmedigi, ancak hakkinda derin bilgi sahibi oldugu 1649 ve 1688
Ingiliz Devrimleri ve taniklik ettigi Amerikan Devrimi ve Fransiz Devri-
mi’'ne verdigi farkli tepkiler de bu kontekstte degerlendirilebilir veya de-
gerlendirilmelidir. Gergekten de Burke, tipik diisiintirlerin, teorisyenlerin,
tarihgilerin aksine bu devrimlere ¢ok farkli perspektiflerden hareketle yak-
lasmis ve onlar1 toplumlarin, teamiillerin, geleneklerin farkliligr tizerinden
ele almigtir. Ornegin Burke, bu devrimleri basitce “burjuva devrimi” ya da
Ozgiirlitk miicadelesini simgeleyen ve birbirine benzeyen devrimler olarak
yorumlamamugtir. Burke igin 1649 tecriibesi (1640’l1 yillarda baglayan Ig
Savag, I.Charles’in idamuiyla sonuglandigr i¢in “Kanli Devrim” olarak geger)
olumsuz yonleriyle 6n plana gikarken, 1688 Sanli Devrim’i tlimli bir de-
gismeyi ve gelencksel diizene, teamiillere déniisii temsil eder. Ingiltere’nin
yanlis politikalarini elegtiren Burke, Amerikan Devrimi kargisinda liberal bir
tutum sergiler. Fakat hayatinin son déneminde taniklik ettigi Fransiz Dev-
rimi onun i¢in “soyut akil”in 6nderliginde gergeklestirilmis, toplumsal dii-
zeni, gelenekleri, degerleri, otoriteyi/otoriteleri yikan, toplumu mekanik bir
varliga doniistiiren felsefi, ideolojik, dogmatik ve radikal bir devrimdir; yani
Burke bu Devrim’t muhafazakir bir tepkiyle karsilamigtir. Biitiin bu dev-
rimler tizerine diistinme ve onlar1 degerlendirme firsat1 buldugu i¢in Burke,
ayni zamanda bir “devrim diigtiniirii” olarak da degerlendirilebilir. Fakat yu-
karida da belirttigimiz tizere Burke genis bir bilgi birikimine ve iligkiler agi-
na sahiptir ve yalnizca devrimler hakkinda degil, ayn1 zamanda estetik, etik,
tarih, din gibi konularda da metinler ve ¢ok sayida mektup kaleme almigtir.
Ayrica hayat1 boyunca bir dava adami olarak politik hayatta aktif ve etkileyici
bir figiir olmustur (Senses, 2018: 63-110).

Burke’{in yagadig1 dénemde Ingiltere’de etkili olan politik gruplar Whig-
ler ve Torry’lerdir. Burke de “liberal” egilimlere sahip bir sahsiyet olarak
Whig'lerle caligmus, sekreterlik mevkiinde bulunmug ve parti ideologu ola-
rak gorev yapmugtir. Hitabeti, retorigi bityiileyici dlgiide giiglii olan bu Whig
parlamenteri segimler, Amerika ve koloni meseleleriyle, Irlanda sorunuyla
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(Burke Irlanda ve Irlandalilar lehine siyasalart benimsemistir ve Ceza Kanu-
nu’'nun yeniden diizenlemesi, Katoliklere yonelik baski politikasinin sona
erdirilmesi konusunda galigmalar vyiiriitmiistiir), Ingiltere’'nin Hindistan
politikasiyla (Burke Ingiltere’nin Hindistan politikalarini da elestirmekte-
dir) ilgilenmis ve son olarak Fransiz Devrimi’ne yonelik acimasiz elestirileri
nedeniyle entelektiiel ve politik yelpazenin sagina yerlestigi/yerlestirildigi
i¢in (Burke pek ¢ok yoniiyle “liberal” bir diistiniir ya da devlet adami olarak
degerlendirilirken Fransiz Devrimi’ne tepkisi nedeniyle “muhafazakir” bir
distiniir olarak goriilmektedir) partisinin, meslektaglarinin, arkadaglarinin
ve pek ¢ok diigtiniiriin saldirilarinin hedefi haline gelmistir. Nitekim Bur-
ke’iin Amerika, Irlanda, Hindistan ve Fransa konusundaki fikirleri onu po-
litik ve entelektiiel hayatinda giderek yalnizlagtirir. Ingiliz siyasetinin, liberal
diisiincenin, muhafazakirligin, ahlak felsefesinin bu kilit sahsiyeti 1794 y1-
linda emekli olur. Ne yazik ki Burke, ayn1 y1l oglunu da kaybederek derin
bir buhrana stiriiklenir ve 1797 yilinda hayata gézlerini yumar. Derin vukufa
veya ferasete sahip devlet adami ve sosyal filozofun Fransa konusundaki ke-
haneti (Burke’e gére Fransizlar, bu devrim nedeniyle yonetimi en sonunda
bir generalin ellerine teslim etmek zorunda kalacakti) 6liimiinden iki yil
sonra gergeklesir; yani Napoleon Bonaparte 1799 yilinda yonetime el koyar.
(O’Brien, 1993:48-79; White, 2013) Hi¢ kuskusuz Burke’si sosyal bilimler
literatiiriinde 6nemli bir sahsiyet haline getiren sey, yalnizca Fransa konu-
daki 6ngoriisti/ongoriileri degil, liberal ve muhafazakir diigiinceye, politika
teorisine, ahlak felsefesine, tarihe ve hatta doneminde bir disiplin olarak
dogmamus olsa bile sosyolojiye katkilaridir. Bu metinde Said Halim Pasa ile
birlikte ele alintyor olmasinin nedeni ise bir¢cok konuda benzer diistincelere
sahip olmalaridir.4 Ancak bu kargilastirmaya ge¢meden 6nce Said Halim Pa-
sa’nin hayatina dair de kisa bir tartisma ytirtitmek gerekir.

19 Subat 1864’te Kahire’de diinyaya gozlerini agan Said Halim Pasa
Kavalali Mehmet Ali Paga’nin (1769-1848) torunu ve vezir (Prens) Halim
Paga’nin (1830-1894) biiyiik ogludur. Arap kokenleri tartigmali olsa da Ce-
mal Kutay'in ileri siirdiigii tizere Paga’nin dedesi Mehmet Ali Pasga aslen
Konyalr’dir. Bu nedenle Said Halim Paga’nin Tiirk oldugu belirtilmekte-
dir. Paga’nin babasi Halim Pasa, Misir Hidivi ile aras1 agilinca Istanbul’a gog
etmis ve Sultan Abdiilaziz doneminde memurluga baglamistir. Sultan II.

4 Said Halim Pasa’mn Burke okumalarina iliskin calisma yoktur, fakat Ingilizce, Fransizca gibi dillere
hakim oldugu ve siyasal bilimler alaninda 6grenim gordiigii igin literatiirden haberdar olmasi kuvvetle
muhtemeldir.
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Abdiilhamit baglangicta Halim Pasa’ya siipheyle yaklagmis olsa da sonrasin-
da onunla yakin iligki icerisinde olmustur (Biilbiil, 2006: 49-51).

Halim Pasa, tipki babas1t Mehmet Ali Pasa gibi egitime 6nem verdigi igin
oglu Said Halim Paga’nin Arapga, Farsca, Ingilizce ve Fransizca 6grenmesini
saglamigtir. Said Halim Pasa daha sonrasinda yiiksek 6grenimi igin Isvig-
re’ye gitmigtir. Burada gecirdigi bes yillik siirede Siyasal Bilimler alaninda
ogrenim gormiistiir. Riza Tevfik’ten de dersler alan Said Halim Pasa ayni
zamanda edebiyat, felsefe, tarih, politika konusunda genis bir bilgi biriki-
mine sahiptir. Isvicre’de aldig1 egitimden sonra Istanbul’a dénen Said Ha-
lim Pasa hentiz yirmi dort yagindayken (1888) “riitbe-i refi’a-i mir-i mira-
ni” ve “ikinci riitbeden Mecidi nisan-1 zigani” ile 6dallendirilmigtir. Daha
sonrasinda kendisine “Sura-y1 Devlet Azalig1” gorevi verilmistir. 1900’de ise
Rumeli Beylerbeyi payesine layik goriilmiistiir. Said Halim Paga bu dénem-
lerde ayn1 zamanda Jon Tiirklerle goriismektedir. Bu nedenle evinde arama-
lar yapilmis ve gozlem altinda tutulmustur. Pasga, bu sebeple 6nce Misir’a,
sonra Avrupa’ya gitmek zorunda kalmistir. II. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda
Istanbul’a geri donmiistiir, fakat bir siire sonra kadro digt birakilmig ve Mec-
lis-i Ayan azaligina getirilmistir. Ittihat ve Terakki ile iligkileri déneminde
ayni zamanda Sura-y1 Devlet Reisligi, Ittihad ve Terakki Umumi Reisligi
ve Hariciye Nazirhigr gorevlerini yerine getirmistir. Sultan Mehmet Resad,
Said Halim Paga’y1 1913’te Sadaret Kaymakamligi'na atamis ve onun Ha-
riciye Nazirligi'n1 Hiiseyin Hilmi Paga sadaretinde yiiriitmesini istemistir.
Fakat Said Halim Paga Hiiseyin Hilmi Pasa ile ¢alisamayacagini bildirince
Sultan Resad, onu Sadrazamliga atamustir. Said Halim Paga’nin sadrazamliga
atanmasi ayni zamanda dénemin Islamc1 politikalariyla, Araplar1 yatistirma
cabasiyla iligkilendirilmektedir. Ancak bu konu aslinda tartismalidir (Biilbiil,
2006: 49-65; Isik, 2021: 31-34).

Said Halim Paga biitiin diinya agisindan bir kirilma noktasi niteligi ta-
styan Birinci Diinya Savagt ilan edildiginde Ingiliz ve Fransiz sefirlerine
Osmanlr’nin savaga katilmayacagini bildirir. Ancak Osmanli ayni1 zamanda
¢ozlim arayigt igerisindedir. Bu dénemde Fransa ile yapilan goriismeler ige
yaramamuisg ve ittifak kurulamamuigtir. Savagin basinda idareciler arasinda taraf
olma konusunda farkli goriigler bulunmaktadir: Alman taraftarlar1, Fransa,
Rusya ve Ingiltere taraftari olanlar, Rusya’nin amaglari nedeniyle Almanya’y:
destekleyenler, fakat hazirlanabilmek icin savaga girmeyi ertelemeyi tercih
edenler, tamamen tarafsiz kalinmasi gerektigini savunanlar vb. Itilaf dev-
letleriyle goriigmeler sonugsuz kalinca Said Halim Paga 2 Agustos 1914°te
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Almanlarla ittifak anlagmasina imza atmigtir. Ancak Paga, savag bagladiktan
sonra Osmanli’nin savaga katilmasini istememistir. Fakat ne yazik ki olaylar
onun istedigi gibi gelismez. Ege’de Ingiliz ve Fransiz donanmasindan kacan
Alman gemileri Marmara’ya girdiginde Osmanl itilaf devletlerine bu ge-
mileri satin aldigini bildirir. Ayni gemiler Rus limanlarini bombaladiginda
Rusya bunu bir savag ilan1 olarak degerlendirir. Bu olay1 Talat, Enver ve
Cemal pasalarin organize ettigi tahmin edilmektedir. Bu gelismelerden son-
ra Said Halim Pagsa istifa eder. Fakat padisahin ve Ittihad ve Terakki Cemi-
yet’nin 1srar1 tizerine istifasini geri almak zorunda kalir. Sonrasinda da Said
Halim Pasa’nin Itilaf Devletleri ile baris gabalari ne yazik ki bagarili olmaz
ve Itilaf Devletleri Osmanli’ya savas ilan edince Osmanlr’nin da savag ilan
etmek diginda alternatifi kalmaz (Biilbiil, 2006: 67-78).

Said Halim Paga sadrazamliktan ayrildiktan sonra yalisina cekilir ve bu
donemde bazi eserler kaleme alir. 1917 ve 1918 tarihlerinde “Buhran-1 Fik-
rimiz”, “Taassub”, “Inhitat-1 [slam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye”, “Is-
lamlagmak” adli eserlerini tamamlar. Savagin kaybedilmesi sonrasinda Talat,
Cemal ve Enver Pasalar yurtdigina kagmak zorunda kalirken Said Halim Paga
yurtdigina gitmeyi reddeder. Ayn1 dénemde ittihad ve Terakki’nin dagila-
cagini diigtinerek sonug¢ alamamuigsa da Muhafazakir Firka adinda bir grup
olusturmaya ¢alisir. Enver, Talat ve Cemal pasalar yurtdigina gittikten sonra
Osmanlr’'da devlet adamlarina karst 6fke artar ve savagtan sorumlu olanlarin
yargilanmasi istenir. Said Halim Paga da Divan-1 Ali’de yargilanmay1 talep
eder. Sorgulamalar 5 Kasim 1918'den 21 Aralik 1918’¢ kadar devam eder.
Meclisin dagilmasindan sonra dava Orfi Idare’de goriiliir. Osmanl’nin
¢okiisiinii yavaglatmak veya durdurmak i¢in (Dogu Trakya ve Edirne’nin
geri almmasi dahil) diplomatik ve entelektiiel olarak fazlasiyla ¢abalayan
bir devlet adamina yoneltilen suclamalar yalnizca savagla ilgili degil, aym
zamanda Ermeni meselesiyle ilgilidir. Said Halim Paga savunmasinda
Ermeni meselesinin Rus tehdidi nedeniyle tehcirle sonuglandigini, aslinda
[stanbul’daki Ermeni ve Rumlarin tehcirine siddetle kargi ¢iktigini, tehcire
yetki verildikten sonra kanunun kétii sekilde uygulandigini ve sorumlularin
cezalandirilmasi igin komisyon kurduklarini belirtmistir. Arap meselesiyle
ilgili suglamalar konusunda da Cemal Pasa’nin kanunsuz eylemleriyle ilgili
sorusturma baglatmak istedigini, fakat ordudaki goérevi nedeniyle bunu
yapamadigini ve uygun zamani bekledigini ifade etmistir. Siirecin sonunda
Ingilizlerin de talebiyle Damat Ferit Pasa hiikiimeti Said Halim Paga ve diger
idarecileri tutuklamugtir. Paga, daha sonrasinda Malta’ya siirgiin edilmistir.
Ingilizler burada idarecileri “Ermeni soykirimi” iddiasiyla yargilamaya
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calismiglardir. Malta siirgiinii sirasinda Miidafa-i Hukukgular Ingiliz uyruk-
lu kisileri g6z altina almigtir. Bu da Malta siirgiinleri lehine bir gelismedir.
Ankara hiikiimeti ile Ingilizler arasinda anlagmalar sonucunda Malta siirgiin-
leri serbest birakilir ve Said Halim Pasa Italya’ya gonderilir. Fakat ne yazik ki
6 Aralik 1921 yilinda, 58 yaginda evinin 6niinde Arhavir Shiragian isimli bir
Ermeni tarafindan oldirilar (Bilbiil, 2006: 80-98; Seyhan, 2010:53-163).

Agikga goriilebilecegi tizere iki devlet adaminin hayati ¢ok farkli olsa da
verdikleri miicadelelere ragmen yasadiklar: hayal kirikliklari, politik ve en-
telektiiel yalnizliklar1 ve fikirlerindeki benzerlikler dikkat ¢ekicidir. Bu ben-
zerlikler ya da ortak noktalar bir sonraki béliimde tartismaya acilmigtir.

Burke ve Said Halim Pasa’nin Diisiincesinde insan Dogasi,
Toplum ve Politika

Daha 6nce de belirtildigi tizere Edmund Burke ve Said Halim Pasa farkl
ailelerin, toplumlarin mensubu ve farkli hayat tecriibelerine sahip olsalar da
politik ve entelektiiel olarak bircok ortak noktaya sahiptir. Oncelikle insan do-
gas1 konusundaki fikirleriyle baglayalim. Hem Burke’tin hem de Said Halim
Pasa’nin 6zelligi felsefi, dini ya da toplumsal olarak insan dogasi anlayiginin
degistigi bir donemde yagamig olmalaridir. Ornegin Burke’in yasadig1 cag-
da Batr’da yeni bir insan ve insan dogasi anlayigi ortaya ¢tkmigtir. Bu anlayig
Ortagag’in insan veya insan dogasi anlayigina zittir. Ortagag diisiincesi “insan
nedir?” sorusuna géyle cevap verir: Insan esref-i mahlukattir. Ortagag diisiin-
cesine gore her seyin 6lgiisii Tanrr’dir. Fakat 6zellikle Ronesans ve Reform ile
birlikte bu insan ve Tanr1 anlayiglar1 degismeye baglamistir. Modern ¢agda in-
san artik esref-i mahlukat degil, “akil sahibi varlik™tir. Insani diger canlilardan
ayiran en temel 6zellik akil sahibi varlik olmasi ya da diistiniiyor olmasidir. Mo-
dern diislince tarzina gore “insan diisiinen hayvandir.” Bu diisiince bi¢cimine
gore her sey artik Tanr1’ya gore degil, “insana gore”dir. Her seyin 6lgiisii Tanr1
degil, insandir. Bu insan anlayigi hi¢ kuskusuz Bati’da ortaya ¢ikan Aydinlan-
ma diisiincesiyle birlikte kristalize olmustur. Aydinlanma diistincesi “klasik
epistemoloji” diye adlandirilan felsefeyi dogurmustur. Bu epistemolojiye gore
insan biitlin otoritelerden, geleneklerden, degerlerden, siyasetten, toplumdan
bagimsiz sekilde diisiinme kapasitesine sahiptir. Bilgi de “Robinson Crusoe”
konumundaki bireyin bagimsiz aklinin, zihninin driintidir. Bilindigi tizere
bu anlayig artik gegerliligini yitirmigtir. Ciinki klasik epistemoloji anlayigi-
nin 6ne siirdtigii birey aslinda bir kurgudur. Gergek hayatta Robinson Crusoe
yoktur. Insan, daima toplum ve zamanin iginde bir dil ve anlam varhgdir.
Basitce akil, zihin, diigiince varligi degildir. Insan zihni boglukta is gérmez,
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¢tinkii insan daima sosyal, politik bir deger varligidir; politikadan, degerlerden,
kiiltiirden bagimsiz bir diigiinme tarzt miimkiin degildir. Bilginin kendisi de
klasik epistemolojide ortaya konuldugunun aksine saf insan zihninin tirtini
degildir; bilgi daima toplumsaldir.®

Iste Aydinlanma diigiincesinin veya klasik epistemolojinin bu insan anla-
yisina karsi ¢ikan diisiintirlerden biri de Edmund Burke’tiir. Burke de ¢ag-
daglarma benzer sekilde insan dogasina, bu doganin isleyisine, epistemolo-
jiye ve ahlak felsefesine odaklanmigsa da, diger pek ¢ok diisiiniiriin aksine
Burke’tin diisiincesinde insan akil sahibi varlik ya da basitge zihin varligi de-
gil, toplumsal, sinirli, sonlu ve etik (hem estetik alanda 6ne ¢ikardig: “yiice”,
hem de biiyiik harfle Yiice nedeniyle) bir varliktir. Insan akli ahlaki, politik,
dini, kiiltiirel hayatta tek bagina rehber olamaz; ayni sekilde insan akliyla tes-
pit edilen, bel baglanan soyut ilkeler de dyle. Insan hayatini belirleyen veya
toplumda yol gosterici olan sey tek bagina akil degil, tecriibeler, gelenekler
ve aslinda genel olarak hikmettir. Insan yaradilisi geregi sinirli ve sonlu bir
varlik oldugu icin bu tecriibelere, geleneklere, hikmete (reason’a degil, wis-
dom’a) dayanmak zorundadir. Burke’e gére ge¢misin tecriibelerinden, gele-
neklerinden, hikmetinden istifade etmeksizin soyut ilkelere dayanarak reel
politik, ahlaki, dini, kiiltiirel ve entelektiiel hayatta eylemde bulunmak, yol
haritalar1 belirlemek insanlar1 ve toplumlar1 basarisizliga ve felakete stirtikler
(Burke, 1993; Burke, 2008; Senses, 2018: 43-173).

Burke i¢in oldugu gibi Said Halim Pasa i¢in de insan sinirli ve sonlu bir
varliktir. Smurl bir varlik olarak insanin bilgisi de sirhdir. Insanlar dogal
olarak deney ve gbzlem yaparak bir takim “hakikat”lere ya da “doga kanunla-
r1”na ulagabilirler. Fakat Said Halim Paga’ya gore insani bilgi, ayni zamanda
stibjektit oldugu igin insanlar kendi duygu, diisiince ve gézlemleriyle ahlaki
ve toplum hayatini belirlemeye ¢alistiklarinda sonug felaket olabilir. Clinkii
insanin sahsi gézlemleri, akil yiiriitmeleri, incelemeleri toplumsal veya ahla-
ki kanunlart tam anlamryla kegfetmede yeterli olmayacaktir. “Bu tiir gézlem
ve incelemeler, ‘faillerin kisisel durumlarina bagli’ oldugu i¢in kag¢inilmaz
bir bicimde eksik veya toplumsal gergekligi biitiin yonleriyle kugatamayan
bir nitelik arz ederler” (Bekiroglu, 2020: 85). Tipki Burke’te oldugu gibi
Said Halim Paga’da da soyut insan aklinin diriinii olan yasalarla ahlak yasa-
lar1 veya sosyal normlar belirlenemez. Belirlenebilse bile ve bu yasalar ve
normlar topluma belirli 6l¢iide mutluluk saglasa bile, bu eksik bir mutluluk

5 Bilgi sosyolojisinin kurucusu sayilan Karl Mannheimin klasik epistemolojiyi elestiriye tabi tuttugu ca-
lismasiicin bakiniz: (Mannheim, 2002)
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olacaktir. Ornegin, bilimsel gelismeler bir 6lgiide “maddi refah” veya mutlu-
luk getirebilir, ancak
rak kusatamaz” (2020: 86). Bat1 toplumlarinda insanlarin miireffeh ve mutlu

[113

manevi zevk’'ten yoksun olan toplumu bir biitiin ola-

yasadig1 zannedilir, fakat toplumun biitiiniine aslinda mutsuzluk ya da yok-
sunluk hakimdir. Gergekten de bilimsel gelismeler, kazanglar ahlaki olarak
bizi gelistirdigi, eksikliklerimizi giderdigi 6l¢tide faydalidir. Said Halim Pa-
sa’ya gore akil ve bilim sayet kotii egilimlerimizi arttirtyor ve topluma zarar
veriyorsa bir anlami yoktur. Bu nedenle tipki Burke’iin diisiincesinde oldu-
gu gibi Said Halim Paga’ya gére de toplumsal hayatta bize rehberlik eden sey
akil ve bilgiden ziyade ahlaktir (Bekiroglu, 2020:86; Pasa: 2012: 125).

Hem Burke’e hem de Said Halim Pasa’ya gore insan, klasik epistemo-
lojinin ileri siirdiigiiniin aksine bir Robinson Crusoe degildir. Aydinlanma
diistincesinin bireye vurgusu bu iki diistiniir igin de yanhstir. Ciinkii insan
ontolojik olarak soyut, bireysel akliyla degil, toplumsal ve ahlaki olarak var
olur ve bu sekilde anlamlidir. Iki diisiiniire gére de beseriyetin gelisimi “ce-
miyet halinde” yasamakla miimkiindiir. Insanlarin toplum veya millet ola-
bilmesi i¢in ortak geleneklere, fikirlere, inanglara, amaglara ihtiyaci vardir.
Toplumsal baglar ge¢mis tecriibe, diisiince ve maneviyat mirastyla giiglenir.
Toplumda birlik ve beraberligi ortak teamiiller ve gelenekler saglar. Ahlak ve
zihniyet yozlagmaya bagladiginda bu baglar da zayiflamaya baglar. Toplumla-
rin siyasi, idari, hukuki yapisi sosyal yapiya baglidir; sosyal yapiy1 belirleyen
sey de ahlak ve zihniyet yapisidir. Bu nedenle ahlakin ve zihniyetin ¢okiisii
toplumun ¢okiisii demektir (Bekiroglu, 2020: 86-87).

Yukarida da ifade edildigi tizere her iki diistiniir i¢in de insan ve toplum
hayatin1 yonlendiren, belirleyen, toplumsal diizeni saglayan ve insana kila-
vuzluk eden sey Aydinlanma diisiincesinin bireyciligi, soyut akli (hi¢ kus-
kusuz ne Said Halim Pasa ne Burke aklin 6nemini reddeder) bilimi degil,
gelenekler, teamdiller, tecriibeler, ahlak, toplumsal baglar ve hikmettir. Bu-
radan hareketle her iki diisiiniirtin de Aydinlanma geleneginin tinlii “doga
durumu”, “toplum sézlesmesi”, “rasyonel” olarak tasarlanmig toplum veya
diizen fikrine muhalif olduklarini s6yleyebiliriz.

Insan dogast, ahlak, toplum ve politika konusunda Iskog Aydinlanma ge-
lenegi iginde degerlendirebilecegimiz Burke’e gére insan zihni, Locke’un
ileri siirdiigiiniin aksine Tabula Rasa degildir. Tipki diger Isko¢ Aydinlanma
gelenegine dahil edilen diigtiniirlerde (Thomas Reid, Francis Hutcheson,
David Hume, Adam Smith, Adam Ferguson vb.) oldugu gibi insan aslin-
da “ahlaki his”lerle dogar. Isko¢ Aydinlanma diisiiniirleri ve Burke, ahlak
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telsefesine bu vurgularindan dolayr ayni zamanda dénemin “sosyolog”lar1
olarak da degerlendirilmistir. Gercekten de onlar toplumun saglikli igleyi-
sinde “comertlik,” “sempati”, “sefkat”, “merhamet” gibi “sosyal erdemler”in
6nemini ortaya koymuglardir (Himmelfarb, 2008: xii, 131; Cevizci, 2002:
23-31; Bagdemir, 2005; Senses, 2018: 66-69).

Bu disiiniirler akla felsefi ve politik olarak tali bir rol bigtikleri igin aym
zamanda rasyonel sekilde agitklanmaya ¢alisilan “doga durumu”, “toplum
sozlesmesi”, “devrimci dogal hak” fikirlerine de karsi ¢ikmuglardir. Mesela
Ferguson, Smith ve Reid’a gore sosyal yapilar tarihsel siirecte kendiliginden
ortaya ¢tkmustir. Sosyal yap1 “insan davraniginin sonucudur, fakat insan di-
zayninin sonucu degildir.” (Davies, 2005: 7; Senses, 2018: 70) Yine Burke’e
gore de doga durumu fiili olarak varolmayan bir kurgudur. Politik bir varlik
olarak insan, doga durumu teorisyenlerinin ileri siirdiigiiniin aksine “hayva-
ni” birtakim 6zelliklere sahip olan, sonrasinda rasyonel tasarimlarla toplum
ve politikay1 bigimlendiren varlik degildir; insanin ilk hali “sivil toplum” ha-
lidir; politika da “spekiilatif bilim”le, teoriyle, rasyonel tasarimlarla ilgili bir
alan degil, “kendiliginden dogan diizen”le igleyen ya da onun sonucu olan
pratik bir faaliyet alanidir. Burke bu nedenle ayni zamanda bir Aydilanma
diisiiniirti olmasina ragmen Aydinlanma diigiincesinin “soyut sézlesme” fik-
rine kargi ¢ikar. Burke’e gore

“Toplum hakikaten bir sdzlesmedir. Yapilan tali oneme sahip sozlesmeler,
salt anzi menfaatler ugruna, istenildigi zaman feshedilebilir; ancak devlet,
gegici ve ufak bir menfaat ugruna yararlanilabilecek ve taraflarin zevki ugru-
na ortadan kaldinlabilecek bir biber, kahve, pamuklu bez ya da tiitiin ticareti
ya da buna benzer ehemmiyetsiz bir aligveriste gordiigiimiiz bir nevi ortaklik
anlasmasi seklinde diisiiniilmemelidir. Devlete, ayn bir saygiyla yaklasmak ge-
rekir; zira devlet, gecici ve fani bir mahiyete sahip genel itibariyle hayvani bir
varolusa hizmet eden seylerde karsilasacagimiz bir ortaklik dedildir. Devlet,
bilimde ortakliktir; sanatta ortakliktir; her erdemde ve topyekun miikemmel-
liyette goriilen bir ortakliktir...bu ortaklik, yasayanlar arasindaki bir ortaklik
oldugu kadar, yasayanlarla dliiler ve heniizdogmamislar arasindaki bir ortak-
biktir aym zamanda. Her bir devletin yaptigi sozlesme, alttakilerle iisttekileri
birbirine baglayan, goriinen diinya ile goriinmeyen diinyay1 irtibatlandiran
kars1 gelinemez bir yeminle tasdik edilen sabit bir anlagmaya gore, tiim maddi
ve manevi yapilan, olmalan gereken yerde sapasaglam birarada tutan ebedji
bir toplumun o yiice ve kadim s6zlesmesinde yer alan bir hiikiim niteligini tag-
maktadir” (Burke, 2016: 140-141).

Gorildiigi tizere Burke’iin soziinii ettigi sézlesme Aydinlanma gelene-
gindeki soyut, kurgusal s6zlesme (Rousseau’'nun, Hobbes un ve Locke’un
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sozlesme hakkindaki diistinceleri buna 6rnek olarak verilebilir) fikrine ¢ok
uzaktir. Ayni sekilde doga durumu ve toplum sézlegmesi ile birlikte ele alin-
mast gereken “dogal hak” konusunda da Burke, Aydinlanma geleneginden
ayrilmaktadir. Aydinlanma diistincesine gore sozii edilen dogal hak ya da
haklar Doga’dan tiirettigimiz veya akil yoluyla ulagabilecegimiz haklardir.
Ancak Burke, Doga’ya degil, Tanrr’ya inanir. Doga, nihai noktada Tanr1’ya
baglidir; doga, dogal haklar, doga yasalar (kendisi de aslinda insan dogasi-
n1 incelemektedir) insanin “ciplak akil”1 ile ulasabilecegi, bilebilecegi seyler
degildir. Zira Burke’e gore akil da daima Yasam Diinyasy/Lebenswelth’in,
geleneklerden, gorencklerden, aligkanliklardan, duygulardan olusan “ahla-
ki muhayyile”nin i¢inde igler (Burke, 1993; 1986; 171; Babbitt, 1990: 115-
121). Dolayisiyla “giplak akil”dan, “doga durumu” kurgusundan hareketle
“kendinde doga”dan tiiretebilecegimiz dogal haklar yoktur. Haklar, daima
toplumsal veya politik sartlara, farkliliklara gére digtiniilmelidir. Bu nedenle
Burke’tin diistince sisteminde Aydinlanma diisiintirlerinin “soyut 6zgiirliik”
ve “esitlik” séylemlerine de yer yoktur.

Burke’e gore insanlar mutlak olarak 6zgiir ve esit degildir; ayni sekilde in-
sanlarin mutlak anlamda 6zgiir ve esit olmalar1 da miimkiin degildir. Burke,
insanlar arasindaki esitlige inanmaz ve bunu su etkileyici soziiyle ifade eder:
“Esitlemeye galiganlar asla esitleyemezler” (Burke, 2016: 79). Aym sekilde
Burke’e gore toplumsal agidan mutlak ya da sinirsiz 6zgiirlitk de s6z konusu
olamaz. Onun diigiincesinde 6zgiirlitk daima “sosyal 6zgiirliikk tiir. Insanin
ozgiirliigii geleneklerle, sosyal diizenle, sorumluluklarla anlamlidir. Orne-
gin Burke’e gore disiplin, diizen, erdem, askeri itaat, din ve miilkiyet olma-
dan 6zgiirliik bir higtir. Bu tir bir 6zgiirlitk yalnizca “6zgiirligiin despotiz-
mi” olabilir. Bunun da “insan haklar1” ile ilgisi yoktur (Senses, 2018:226).

Said Halim Pasa da tipki Burke gibi Aydinlanma geleneginin dogal hak,
toplum sozlesmesi, 6zgiirlikk ve esitlik fikrine itiraz yoneltmistir. Pasa’ya
gore Oncelikle dogada Aydinlanma diistiniirlerinin ileri siirdiigii tiirde hak-
lar bulunamaz. Insanin dogustan getirdigi haklar yoktur ve 6zgiirliik de ah-
laki ve toplumsal goérevlerle, sorumluluklarla anlamlidir. Bireyler kendile-
rini yetistirdigi, faziletli ve ahlakli davrandig 6l¢tide 6zgiirlesir. Said Halim
Paga’ya gore toplumsal 6zgiirlitk hak edildigi kadardir; yani gorevlerle ve
sorumluluklarla elde edilir. Paga, bu noktada toplumsal 6zgiirliik ile siyasi
Ozgiirliik arasinda bir ayrim yapar. Ona gore siyasi ozgiirlitk liyakatle ka-
zanilmaz (Bekiroglu, 93-95). “Ciinkii siyasal 6zgiirliik, insanin siyasal ni-
telikli bir sey yapma iktidarina sahip bulunmasindan degil; boyle bir seyi

muhafazakardistnce « Bir Osmanli Minevveri Said Halim Pasa . 159



EDMUND BURKE VE SAID HALIM PASA

yapabilme hak ve 6zgiirliigiine sahip olma ihtiyact hissetmesinden veya bu
yondeki arzusundan dogar.” (Bekiroglu, 2020: 95) Said Halim Paga’ya gore
sosyal ozgiirlitkler kisilerin yeterliligine, yetenegine, basarisina bagl iken,
siyasi 6zgurlitkler igin bunlar gerekli degildir (Pasa, 2012:129-130).
Bilindigi tizere Said Halim Pasa aslinda 6zgiirlitk ve esitlik konusunu
Osmanli modernlesmesi ile birlikte ele almaktadir.6 Ona gére Osmanl
devlet adamlar1 ve aydinlart millete hak ve 6zgiirliik verince, Batili fikirleri
benimseyince toplumsal, ekonomik, siyasi sorunlarin ¢oziilecegini zannet-
miglerdir. Ancak I. Megrutiyet ile alinan kararlarin, benimsenin politikala-
rin hitkimdarda, halk tabaninda kargiligi olmamig ve bunlar Osmanli’nin
toplumsal, ekonomik, siyasi sorunlarina gare olamamustir. Zira Said Halim
Paga’ya gore Osmanli toplumunun sosyal hayatta esitlik gibi bir talebi de
yoktur (Pasa, 2012:52-53). Ona gore
“Halkin arzusu siyasette esitlik, fakat sosyal hayatta esitsizliktir....[B]
ir toplumu zor duruma diisiiren hastalik, ferdler arasindaki esitsizlikten
doddudu gibi, esitlikten de ileri gelebilir. Esitlik, sahsi hasletletin tam
bir serbestlik icinde gelisip tekamiil etmesine engeller ¢ikararak, adalete
aykin bir dereceye varirsa, sosyal bir hastalik olur. Bir cemiyette, hukuk-
ta esitlik olmakla beraber, sahsi istiinliikler ortadan kalkar da, vazifelerin

ifas1 ve haklann takibi hususunda herkes acze diiserse, boyle bir esitlik de
sosyal bir felaket haline gelecektir”(Pasa, 2012:120-121).

Aslinda Said Halim Pasa’ya gére Batinin hastaligy esitsizliklerden, Dogu,
Islam toplumlariin sorunlar ise esitlikten dogmustur. Bu nedenle Bati
halk¢iligr benimserken, Osmanli esitsizlikleri arttirmaya ¢alismistir. Ger-
¢ekten de Osmanli toplumunda Bati toplumlarindakine benzer bir rekabet
veya smiflar yoktur. Said Halim Pasa da bu noktada Bat1 toplumlart ile Islam
toplumlar1 ve ahlaki arasinda bir kargilagtirma yapar. Batr’da siniflar arasinda
keskin ayrimlar ve esitsizlikler varken, Islam ahlaki esasinda 6zgiirliik, esitlik
ve dayanigmaya dayanmaktadir. Buna gore insanlar, en tabii haklardan yok-
sun olan “hakir ve talihsizler” olarak ikiye ayrilmaz. Gergekten de Paga’ya
gore Islam, hem demokrasiyi hem de aristokrasiyi teminat altina almigtir
(Paga,2012:121,171). Islam toplumlar1 “[t]asidig1 dayanigma, adalet ve in-
sanseverlik fikir ve hislerinden dolayr demokratik, kanuna, an’aneye ve bag-
takilere itaat, sahsi tstiinliiklere, fazilete ve ilme gosterdigi hiirmet ile de
aristokratiktir” (Paga, 2012: 172).

6 Burke de 6zgiirliik ve esitlik meselesini ingiltere'yi veya ingiliz modernlesmesini Fransa ile ve Fransiz
Devrimi ile karsilastirarak ele almistir.
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Islam sosyal ahlaki insanlara sahsi 6zgiirlitk vermistir. Insan hakikati
aramakla, ona uygun davranmakla, aragtirmakla, kendisini akil ve ahlak
bakimindan geligtirmekle miikelleftir. Islam’in, tekamiiliinii saglamast igin
insana verdigi ozgiirliik, insanin sectigi veya elinden aliabilecek bir siyasi
hak olarak goriilemez. Ozgiirlitk aslinda Miisliimanin gérevidir. Insanlar
[slamiyete uygun bu gérev bilinciyle hakikati ararken kabiliyetleri ve kapasi-
teleri de farkli olacaktir. Buradan da aslinda Islamiyetin dogal bir sonug olarak
kabul ettigi esitsizlik dogar. Islam toplumu hakkiyla yiikseleni onurlandirir,
takdir eder ve yonetimi de onun ellerine birakir. Islam ahlakina gore insan
ayni zamanda, kendi 6zgiirligiinii, bagkalarmin 6zgiirligiine saygr gostere-
rek korur. Bu da Said Halim Paga’ya gore sosyal adaleti tesis eder. Yani Islam
ahlakindan 6zgiirliik, esitlik ve dayanisma dogar (Bekiroglu, 2020: 93-100).

Agikga anlagilabilecegi tizere Burke’te oldugu Said Halim Pasa’nin dii-
stincesinde de toplumda kendiliginden, dogal ve “olumlu” anlamda esitsiz-
likler vardir. Herkes 6zgiir olmak anlaminda esittir ve egilimlerimize, kapa-
sitelerimize bagl farkliliklar ve buna bagl ortaya ¢ikan 6zgiirliikler de sosyal
adalet kapsaminda diistintilmelidir. Toplumdaki dogal farkliliklar ve esitsiz-
likler sosyal adaleti tesis eder (Bekiroglu, 2020:98).

Biitiin bunlardan hareketle tipki Burke i¢in oldugu gibi Said Halim
Pasa i¢in de toplumun, devletin ve kurumlarin bir sézlesme sonucu ortaya
¢tkmadigini 6nemle belirtmek gerekir. Burke i¢in devlet nasil soyut,
kurgusal bir sozlesme tirtinii degilse, Said Halim Paga’ya gore de toplum ve
devlet soyut, kurgusal bir s6zlesme sonucunda ortaya ¢ikmis gibi miidahale
edilebilecek, feshedilebilecek, geceden sabaha degistirilebilecek, soyut
doga durumu, dogal haklar, 6zgiirlitk ve esitlik séylemlerinden hareketle
bi¢cimlendirilebilecek mekanik olusumlar degildir. Aksine onlara gore
toplum ve devlet, tarihsel stiregte ge¢gmisin mirasindan beslenen, ge¢mis,
simdi ve gelecegin ortakligi olan, organik, kendiliginden, dogal olusumlardir.
Bu nedenle toplum ve devlet tepeden inme radikal miidahaleleri higbir
suretle kaldiramaz.

Iste Amerikan Devrimi’ne (aslinda Amerikan Bagimsizlik Savagi) karst
liberal bir tavri benimseyen Burke’in Fransiz Devrimi'ni kiyasiya elestir-
mesinin nedeni budur. Aslinda Burke’e gore toplum radikal miidahaleleri
kaldiramayacagi icin devrimler hi¢bir durumda kabul edilebilir degildir.
Burke, devrimleri ayni zamanda hemen her zaman siddet ve insan haklar
ihlalleri igerdigi i¢in de onaylamamaktadir. Fransa’daki devrim insan haklari,
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demokrasi, esitlik, 6zgiirliik talepleri ile gergeklestirilmis gibi goriinse de,
ona gore
“[bu] Devrim kurnazlik ve diirtiiniin, kitlk mevsiminin kotiiye kullaniminin
tirindidiir; o monarsi ya da aristokrasi konusuna biitiiniiyle yabanci -halihazir-
daki esitleme ruhundan miilhem insanlan atesleyen- habis hilelerin son derece
farkl bir mirasidir. [Devrim] ‘Onyargisiz akil yiiriitme” ile “toplumun biinyesin-
de tas tas istiinde birakmayan’, ‘otoriteyi tahrip ettikleri kadar dayandiklan
biitiin otoriteyi de yikan’ ‘felsefi fanatikler’in ‘doktrin imparatorlugu’ kurma
heveslerinin diriintidiir.” (Senses, 2018:198,207)

Burke, Fransa’da soyut 6zgiirliik, esitlik, kardeslik soylemleri ile hareket
eden bu “felsefi fanatikler”i ge¢misin mirasini, geleneklerini, kurumlarini

” «

yok etmek tizere yola giktiklari i¢in “jakoben” “toplum miihendisleri” ola-
rak goriir. Gergekten de Fransa’daki devrimciler geleneklere, dine, Kilise’ye,
aristokrasiye, miilkiyete, kurumlara savag agmis ve “Yurttaghk Dini” ad1 al-
tinda yeni yurttaglar yetistirmeye girismis ve sifirdan bir toplum yaratmak
istemiglerdir. Burke i¢in bu, toplumsal, ahlaki, siyasi her bakimdan korkung
bir yanhstir. Ciinkii toplum “sifir noktasi”/”sifir noktalari”ndan hareketle
bigimlendirilemeyecek 6lglide karmagik, organik, birikimsel bir yapiya sa-
hiptir. Burke’e gére ge¢misin mirasini, gelenekleri, otoriteyi/otoriteleri bii-
tiiniiyle reddedip soyut ilkelere, doktrinlere gore toplumu sekillendirmeye
¢alismanin fiyaskoyla, despotik rejimlerle, insan haklari ihlalleriyle sonug-
lanmas1 mukadderdir (Burke, 1986: 256). Ayni sekilde sifir noktasindan ha-
reketle yaratilmaya galigilan toplum Burke igin temeli ve hafizasi olmayan
bir toplum olacaktir.

[Zira Burke'e gore] “...devlet bilimi, kendi iginde pratik olmakla ve pratik
amaclar dogrultusunda diisiiniilmekle beraber, tecriibe gerektiren; hatta ne
kadar bilge ve saygin bir kisi olursa olsun herkesin tiim hayat1 boyunca edine-
bileceginden fazla tecriibe edinmesini gerektiren bir meseledir. insanoglunun,
yillar yili, tahammiil edilebilir bir diizeyde toplumun hedeflerine karsilik veren
bir yapiy1 yerle bir etme ya da gozleri niinde kabul goren herhangi bir yaran
olmayan bir model ve 6rnek olmaksizin, yapip yeniden insa etme girisiminde
bulunmas, ciddi 6lglide ihtiyatl olunmasini gerekli kilar.” (Burke,2016: 94)

Said Halim Paga da metinlerinde tipki Burke gibi yukarida so6zii edilen
doktrin imparatorluklarina, soyut ilke hayranligina, toplumu ve siyasi hayati
bu ilkelere gore tepeden inme sekilde bigimlendirme ya da diizenleme ¢a-
balarina yonelik elestirilerine yer vermistir. Kuskusuz iki diigtiniiriin i¢inde
bulunduklar1 toplumsal, kiiltiirel, dini, politik sartlar farklidir ve Burke top-
lumu ve politikayr Ingiltere’yi, Amerika’y1 ve devrim elestirisinde Fransa’y:
g6z 6ntinde bulundurarak ele alirken, Said Halim Pasa yukarida bahsi gegen
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elestirileri Osmanlr’y1 ve modernlesme ¢abalarini g6z 6niinde bulundurarak
ve Osmanli, Islam toplumlari ile Batr'y1 karsilagtirarak kaleme almaktadir.
Fakat farkli ilgilere/gikarlara ve kaygilara sahip olsalar da tipki Burke gibi
Said Halim Paga da degisim, toplumu bi¢imlendirme konusunda ihtiyath
olunmasi gerektigini savunur. Paga’ya gore
“...diizelterek1slah etmek yerine, dedistirme yoluna gitmek, tamamen yeni
bir seyi denemek demektir. Bu durumda ise insanlar, eskiden kazamlmis ve
bircok zahmet ve acilara malolmus olan bilgi ve tecriibelerden mahrum kalir,
istifade edemezler. Bu halde yeniden birtakim denemeler yapmak, yani te-
reddiit ve siipheler icinde, kiymetli vakitler kaybetmek, yeni hatalar isleyerek
onlarin tamirlerine ¢alismak gerekir. Bu gibi durumlarda ise cogu kere, gide-
rilmek istenen yanlis ve noksanlardan daha zararli, hatta tehlikeli neticelere
vanlir, dertlere diisiiliir. Bundan baska dedistirme, esas olarak, bir seyi bagkas
adina, yerini terke zorlamak demektir. Buise zorbaliktir. Tahakkiim, yerinde ve
hakli degilse, keyfi bir hareket olur. Keyfi hareketler ise birbirini takip ederler.
Boyle keyfi hareketlerin “hakim-i mutlak” kesildigi bir yerde, akil, hak ve kanun
susar; tecriibe, hikmet ve itidal tesirsiz kalir. Bu durumda inkilap¢i, zararl bir
kimsedir; yaptiklar ise az veya cok felaket sebebi olur ” (Pasa, 2012:95-96).

Said Halim Pasga bu tiir radikal degisimleri elestirmektedir, ¢tinkii Os-
manlr’da aydinlar, devlet adamlari, elitler politik hamlelerle toplumu ye-
niden bigimlendirebileceklerini, sorunlara ¢6ziim iiretebileceklerini dii-
stinmiiglerdir. Halbuki Paga’ya gore Osmanl’nin toplum yapist Batr’dan
tarklidir ve bu nedenle iiretilecek politikalarin veyahut ¢6ziimlerin de mev-
cut sosyal yapiya uygun olmasi gerekir. Paga, bunu, Montesquieu’nun tinlii
sdziiyle izah etmeye galigir: “Insanlar kanun ve nizamlar icin degil, kanun ve
nizamlar insanlar icindir” (Pasa,2012: 59). Ona gore Osmanli devlet adam-
larinin ve aydinlarinin hatasi bunu g6z ardi etmek, Avrupa’nin kanunlarini
terciime edip Osmanlr’ya uygulamaya, sosyal yapiy1 kanunlarla degistirmeye
galigmak, anlamadan taklit etmek, Bati'nin kiiltiiriine, ilkelerine ve deger-
lerine korii koriine hayranlik beslemek olmustur (Paga,2012: 57-63). Pasa
bunu su etkileyici ifadeleriyle aciklamaya galigir:

“Mesela, eski hakandan yiireklerimizde kalan korkunun sevki ile, Anaya-
sa’'miz1 tadil etmeye mecburiyet hissettigimiz zaman, Avrupa, bilhassa Fransa
tarihinden ¢ikardigimz goriisleri ve esaslan, kendimize gore dedistirmeden
kabul ettik. Kendi muhitimizle gercekte hichir alakas1 olmayan birtakim fikir
ve goriislere, iyi kétii demeden sahip giktik. Avrupa anayasalarindan herhangi
birini kopya etmenin kafi gelecedi zan ve inancina kapildik...[B]ir milletin ya-
sad1d1 gercek hayatin ihtiyaglan kaginilmaz seylerdir. Bunlann eksikligi, haya-
t1 tahrip eder, onulmaz yaralar acar. Hayatin sun’i seylere tahammiilii yoktur.
Ihtiyaglara uymayan her sey kendiliginden kaybolmaya mahkumdur...[Y]eni ve
mechul olan seyler, cok defa, beklenmedik kotii neticeler dogururlar. Bunlar,
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yerlesmis gelenek ve aliskanliklan yikarak, baz1 kiymetleri, his ve inanglan in-
citirler. Buise, cemiyetin maddi ve manevi varliklarini sarsar. Bu yiizden yeni-
liklerin, enileri ve en mesut milletlerde bile, itimatsizlik, hatta endise ve korku
uyandirdigim goriiyoruz” (Pasa, 2012: 102, 79).

Gorildiigi izere Said Halim Paga 6zellikle Fransa’yr model alarak giri-
silen modernlesme cabasindan, gercek ihtiyaglara tekabiil etmeyen kanun-
lardan, sun’i ¢6ziim arayislarindan, ani degisimden rahatsizlik duymaktadir.
Ayrica yukaridaki ifadelerden de anlagilabilecegi kadariyla yine Burke’e ben-
zer sekilde distii ortiilii olarak Fransiz modernlesmesini elegtirmektedir.

Yine de Paga’ya gére Fransa’da olup bitenlerin toplumda bir karsilig: var-
dir. Ozelde Fransa’da, genelde Bati toplumlarinda insanlar istibdata, esit-
sizliklere, Kilise’nin baskilarina kargt miicadele etmislerdir. Pasa da, Bati’da
ayni mezhepten, irktan insanlar sosyal ve siyasi olarak farkli konumlar isgal
ettikleri ve bunlar arasinda agilmaz smirlar bulundugu igin insanlarin sos-
yal ve medeni kanunlarda esitligi tesis etmeye ¢alistiklarini, Bati’daki miica-
delelerin kanli i¢ savaglarla, miidahalelerle, devrimlerle sonuglandigini be-
lirtmektedir. Osmanlr’da ise Batr’li anlamda bir istibdat, Bat1 toplumlarina
benzer bir sosyal yap1 yoktur ve bu nedenle istibdada veya toplumdaki diger
sorunlara Batr’'li tarzda ¢6ziim tretilemez. Ancak Said Halim Paga’nin da
wsrarla tizerinde durdugu ve elestirdigi tizere Osmanli devlet adamlar1 ve ay-
dinlar1 gareyi Batr’lh formiillerde aramiglardir (Paga, 2012: 60-106).

Pasa’ya gore Batr’'da egitim goren aydinlar Batr’'nin yasam tarzini ve ah-
lakin1 benimsemis ve giderek halki kiigiimseye ve ondan nefret etmeye
baglamustir. Batr'li degerlerin benimsenmeye baglamasiyla aile hayati zarar
gormiis, orfler, adetler, edep, saygi, otorite sarsintiya ugramistir. Kendi kiil-
tiirlind, degerlerini, ge¢misini yeterince tanimayan ve bog bir Bat1 hayran-
ligina saplanan aydinlar dini de bilimin, aklin, gelismenin 6niinde bir en-
gel olarak gérmiis, dinsizligi Batr’lilar gibi ilerleme gostergesi saymuglardir
(Paga, 2012:109-154). Bu nedenle Said Halim Paga’ya gbre Osmanli’'nin en
6nemli sorunlarindan biri jakobenizm (“halka ragmen halk i¢in”) ve aydin
sorunudur. Keza Burke’tin de Devrim sonrasinda Fransa’yr degerlendirir-
ken ele aldig1 en kritik sorunlardan biri jakobenizmdir.

“Burke’e gore jakobenizm ‘biitiin iktidan ve otoriteyi insanlarn zihinle-
rini aydinlatma kapasitesine nadiren sahip kisilerin eline vermek amaciyla,
zihinlerdeki 6nyarginin kdkiind kurutma girisimidir (simdiye kadar fazlasiyla
basanli). Jakobenler bu amagla, diinyanin kadim toplumlarimin biitiin ¢ati-
sin1/yapisini...ve dokusunu...imha etmeye ve kendi tarzlarina gore yeniden

diizenlemeye azmetmistir. Onlar, bu amaca ulagsmada gerekli orduyu olus-
turabilmek i¢in zenginlerden elde ettikleri ganimetten verecekleri riisvet
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vaadiyle yoksullan kullamir.” [J]akobenizmin dodas1 ‘nifak/hiziplesme’ ve
‘yozlasma’ya dayanir. Ciinkii ‘jakoben sistem’in ‘Gliimciil’ amac1 insanlan
kendi dogrularina uygun sekilde ve yine alt tabaka olarak simiflandirmak,
‘seckin tabaka’larin ve ‘simif’larin “talan’in ve ‘tahribat'in1 mesrulastirmak-
tir” (Senses, 2018: 209-210).

Burke’e gore Fransa’da olup bitenler jakoben zihniyete sahip devrimecile-
rin dirtintidiir. Ve bu zihniyet Fransiz toplumunun biitiin dengesini bozmus,
biitiin kurumlara, toplumsal hafizaya, ahlaki muhayyileye zarar vermistir.
Devrimciler sil basgtan bir toplum ve diizen yaratmaya calisirken despotik
yollara stiriiklenmigtir. Burke, bu zihniyetten Fransa’daki entelektiielleri so-
rumlu tutar. Ornegin Burke’e gore Jean Jacques Rousseau, Fransa’daki dev-
rimcilerin “kutsal buyruk/ferman kanonu”dur. Devrimciler Rousseau’nun
degerlerden, geleneklerden, hikmetten kopuk Genel Irade fikrinden ve
“6zgiir olmak istemeyenler 6zgiir olmaya zorlanmalidir” soéziiyle ifade ettigi
problemli 6zgiirliik anlayigindan ilhamla merkeziyetci bir yapilanmayi be-
nimsemiglerdir. Yani Burke’e gore entelektiieller ve onlarin yarattigi zihinsel
atmosfer Fransa’da bir yikima sebep olmustur (Senses, 2018:212-216).

Bityiik dontigiim dénemleri ayni zamanda aydin veya entelektiiel soru-
nunun giindeme geldigi donemlerdir. Tipki Burke igin oldugu gibi Said
Halim Pasa i¢in de toplumun en énemli sorunlarindan biri aydin sorunu-
dur. Bu kontekstte Said Halim Paga’nin diisiincesinde ortaya ¢ikan soru da
su olmustur: “Aydimin toplumdaki fonksiyonu nedir veya ne olmalidir?”
Ona gore aydin kendi ge¢misini, geleneklerini, kiiltiirtinii taniyan ve on-
lardan beslenen, gelenegi ve medeni yasami muhafaza eden, ayni zamanda
kendi toplumu digindaki kiiltiirii, medeniyeti tanimaya ¢alisan, bunlarla ara-
sinda mesafe koyabilen, i¢inde bulundugu topluma yabancilasmayan, onu
anlamaya ve bu toplumun sorunlarina ¢éziim iiretmeye ¢aligan, toplumun
mutedil sekilde dontismesine katki saglayan kisidir. Ancak Said Halim Pa-
sa’ya gore ne yazik ki kendi medeniyetini, geleneklerini ve Batr’y1 yeterince
tanimayan, anlamayan, 1slahat ve diizenlemeye inanmayan aydinlar, Osman-
Irda sorunlara gare bulmanin aksine topluma hastalik yaymuglardir. Osmanl
aydinlariin korii kériine Bati hayranligi nedeniyle ayni zamanda edebiyat,
sanat ve diigiince de kisirlasmugtir. Halbuki Said Halim Paga’ya gére nesil-
lerin terbiyesinde, egitimde, sanatta, bilimde, milli ahlakin diizenlenisinde,
toplumun fikir ve his diinyasinin degisiminde aydinin hayati 6nemi haiz
misyonu vardir. Bu nedenle Pasa, Osmanlr’da neslin toparlanabilmesi icin
vatanseverlerin, alimlerin, seckin yoneticilerin, memurlarin, biirokratla-
rin varhigina ihtiya¢ duyuldugunu 6nemle vurgulamaktadir (Biilbiil, 2021:
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221-224; Bekiroglu, 2020: 101-102). Bu anlamda da hem Burke’i hem de
Said Halim Paga’y1 dava insanlar1 olarak gérmek miimkiindiir. Her iki dava
insani da kendi toplumunu korumaya, geleneklerine sahip ¢ikmaya galigmus,
toplumlarinin déntigiimiinde reform veya ilimlilik taraftar1 olmuglardir.

Son olarak her iki diisiintir de ulus devletlerin dogus siirecinde aydin,
biirokrat, elit birgok ¢agdasinin aksine demokrasiye veya temsili demokra-
siye kars1t mesafeli bir tavir takinmiglardir. Ornegin Burke igin “kusursuz
demokrasi”...diinyadaki en utanmaz...ayn1 zamanda en korkusuz seydir.’
Burke “sinirsiz demokrasi”yi reddeder, ¢iinkii bu onun icin “sinirsiz gii¢
kullanim1”n1 ifade eder (Burke, 1986: 190-191). Burke demokrasiye karsi
tutumunu su sdzleriyle ortaya koyar:

“Ciddi bir demokrasinin hichir 6rnedini gormiis dediliz...Mevcut anayasa-
lann ¢odunu gormiis ve en iyi sekilde anlamis olan yazarlarn tam manasiyla
okumamis olsam dahi, mutlak bir demokrasinin en az mutlak monarsi kadar
mesru bir yonetim bicimleri arasinda sayilabilecedine dair goriislerini paylas-
tigim ifade etmeden gecemeyecedim. Demokrasiyi, halka ait saglam bir ana-
yasadan ziyade yolsuzluk ve yozlagma seklinde degerlendirmekteler. Hafizam
beni yaniltmiyorsa sayet, Aristo, demokrasinin despotizmle bircok gdze car-
pan benzerliklerinin oldugu gdzleminde bulunmaktadir...yurttaslann ¢ogun-
lugu, azinhigr en gaddar sekilde ezebilme imkanina sahiptir. Zamanla ezilen
azinlidin sayis1 da artacak ve diizen, tek bir saltanatin egemenligi altinda cok
daha biiyiik bir 6fkeyle siirdiiriilecektir” (Burke, 2016:177).

Burke’e gore Fransizlarin benimsedigi demokrasi anlayist ve temsil
sistemi merkeziyetgi, son temsilci ile ilk se¢gmen arasindaki bagi koparan,
se¢gmenin temsilciyi tanimadigi, Meclis tiyesinin halka kargt hesap verebi-
lir olmadig1 bir yapiya sahiptir (Burke, 2016: 257-259). Burke bu nedenle
Fransizlarin benimsedigi demokrasi anlayist ve radikal déniigiim yerine In-
giltere’deki anayasal monarsiyi ve 1limli déniistimii tercih etmistir ve kendi
toplumunda Fransa’daki degisikliklere benzer degisimlere karst ¢ikmugtir.
Ayni sekilde Said Halim Pasa da Batr’li demokrasi anlayigint Osmanli’da te-
sis etme girisimlerine itiraz etmistir.

Said Halim Pasa’ya gore Batrda demokratiklesme cabalar1 zorbaliga,
esitsizliklere, keyfi idareye, bireysel, sosyal, siyasi engellere kargt miicadele-
lerle ortaya ¢ikmistir. Avrupalilar belirli amag ve egilimlerle siiflara ayril-
mig ve kendi sinifsal ¢ikarlarini korumak igin kutuplagmaya baglamiglardir.
Bat1 toplumlar1 bu miicadeleler ve kutuplagmalarla aristokrasiden vazgegip
demokrasiyi, siyasi parti sistemini ya da parlamenter sistemi benimsemis-
lerdir. Paga’ya gore Bati toplumlarinin siyasi sistemleri ahlaki yanlhglarina,
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dayanigmanin ve fedakarligin yokluguna ve gatigmaya dayanmaktadir. Ne
yazik ki Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlar1 da bu Batr’li siyaset ya da de-
mokrasi anlayigini yeterince taniyip degerlendirmeden Osmanli’ya tagimaya
calismigtir. Ancak Said Halim Pasa’ya gore Islam toplumlarinin aristokrasi
ve demokrasi anlayis1 Bati’dakinden ¢ok farklidir. Pasa’ya gore Islam top-
lumlar1 bagindan beri adalet, 6zgiirliik, esitlik, dayanigma ilkeleri tizerine
kuruludur ve bu nedenle demokratik bir nitelige sahiptir. Osmanlr’'da da
bu niteligi koruyarak milli usiillere, adetlere, sosyal ve siyasi yapiya uygun
bir anayasa ve megruti idare gelistirilmesi gerektigi halde, topluma uygun
olmayan, taklide dayali ustiller, kanunlar, anayasa, catigmaya dayal siyaset
anlayig1 veya siyasi parti sistemi benimsenmistir (Bekiroglu, 2020: 116-124;
Ozyurt, 2021: 241-261).

Said Halim Paga’ya gére Osmanlr’da Batr’li parlamenter sistemin ya da
temsil sisteminin toplumsal, siyasi veya ahlaki olarak karsiligi yoktur. Kal-
d1 ki parlamenter sistem de kusursuz bir sistem degildir. Said Halim Pasa
parlamenter sistemin 6ncelikle “yetki ve ayricalik”lar konusunda kusurlu ol-
dugunu savunmaktadir. Bu sistemde “hak ve ayricaliklar” genis ya da smuir-
sizdir. Parlamento yiiriitme tizerinde sinirsiz hakka sahip iken ayni zamanda
yasama tekelini de elinde bulundurmaktadir. Bu nedenle ona gore temsil
sistemi azinligl cogunlugun iradesine tabi kilmaktadir. Oysa parlamentoya
denetim hakk: yiirtitme ile ¢atigmasi icin degil, makul ve diiriist bir yonetim
i¢in verilmistir (Bekiroglu, 2020:116-118).

Paga, Batr’daki siyasi ¢catigma ortaminin Osmanli’ya taginma girisiminden
son derece rahatsizdir ve gatisma meselesini ayn1 zamanda siyasi partilerin
fonksiyonu iizerinden ele alir. Ona gore “Bat1 siyasal sisteminde siyasi par-
tilerin gérevi, mevcut toplumsal yapiyz siirekli olarak degistirmek ve doniis-
tiirmekten ibarettir” (Bekiroglu, 2020:118). Halbuki Islam toplumlarinin
siyasi sistemi sosyal yapinin korunmasina ve stirekliligine dayalidir. Batr’da-
ki toplumsal amaglarin farklihg, rekabet ve gatisma ortamu siyasi partiler
arasinda daha fazla ayriliga ve husumete neden olmustur. Yani arizal bir
toplumsal yapr arizali bir siyasi sistemle sonu¢lanmigtir. Bu arizali sistemin
Osmanlr’da uygulanmasi yanhstir, ¢iinkii Islam toplumlarinda siyasi partiler
Batrdaki kadar 6neme sahip degildir. Zira Said Halim Paga’ya gore aslinda
Islam da “temsil”e dayalidir (Bekiroglu, 2020:118).

“Islam toplumunun temsilcisi olan meclis, milletin seckinlerinden tesekkiil
eder. Halkin gesitli kesimlerinin, samimiyet esasiyla, kaynagmasini saglayan
boyle bir mecliste, birlik idealine (vahdet) ters diismeyen bir siyasi ‘siikun ve
ahenk’ egemen olmalidir. Yani meclis, toplumsal alanda var olan dayanisma

muhafazakardistnce « Bir Osmanli Minevveri Said Halim Pasa . 167



EDMUND BURKE VE SAID HALIM PASA

ve yardimlasma olgusunu, siyaset alaninda tezahiir ettirmekle yiikiimlidiir...
temsilciler meclisine tesri (yasama) tekeli verilemez. Zira milleti temsil etmek-
te olan bir topluluga bu hakki vermek, meclisin Islam toplumu adina ‘kanun
vazetmek’le miikellef olmasina rza gostermeyen seriatin ruhunda var olan
mutlak hikmet ve adalet ilkeleriyle tezat teskil eder.” (Bekiroglu, 2020:120)

Yukarida da saydigimiz biitiin bu nedenlerle Pasa, Islam toplumuna, Os-
manli’nin siyasi ve sosyal yapisina uygun bir degismeden, reformlardan, ana-
yasadan ve megruti yonetimden yanadir ve daha 6nce de belirttigimiz tizere
bu, Said Halim Pasa’nin Burke ile birlestigi noktalardan biridir.

Sonuc

Her iki devlet adami ve miitefekkir de kendi donemlerindeki kiiltiirel,
politik, toplumsal problemlere ¢dziim arayist icerisindedir. Iki diisiiniir de
bu meseleleri tek boyutlu degil, cok boyutlu ele almiglardir. Eserlerinde top-
lumlar arasindaki farkliliklar: tartisma konusu haline getirmislerdir. Yani bir
nevi sosyolojik yaklasim kullanmiglardir. Kuskusuz Burke’tin yagadigi do-
nemde hentiz sosyoloji sistematik hale gelmemistir ya da kurumlagmamigtir.
Fakat Said Halim Paga’nin yasadig1 donemde sosyoloji gelismeye baglamistir
ve aldigr egitim ve eserleri goz 6niinde bulunduruldugunda da Paga’nin sos-
yal bilimlerdeki ya da sosyoloji alanindaki tartigmalara vakif oldugu rahatlik-
la goriilebilir. Kuskusuz her iki diisiintirin de sosyoloji disiplinine hapse-
dilemeyecek 6lgiide bilgi birikimine sahip oldugu 6nemle vurgulanmalidir.

Burke ve Said Halim Pasa’nin ortak yanlarindan biri ayni zamanda ulus
devlet vizyonuna sahip devlet adamlar1 veya entelektiieller olmamalaridir.
Ulus devlet ile ortaya ¢ikan entelektiie]l Bauman’in deyimiyle “yasa koyucu
entelektiiel”dir. Halbuki Burke ve Said Halim Paga imparatorluk vizyonuna
sahip, ge¢misten, gelenekten beslenen ve diger kiiltiirleri veya medeniyet-
leri de taniyan, hikmet sahibi, iktidarin i¢inde iktidara muhalefet edebilen
(Arslanbenzer, 2021: 545) ya da iktidar1 temsil ederken bile muhalefette ka-
labilen, halki ya da toplumu iktidara gore veya “soyut ilkeler”e, teorilere gore
bi¢cimlendirmeye ¢aligmayan entelektiiellerdir.

Onlar kdiltiirel, politik, toplumsal sorunlara ¢6ziimii “soyut akil”da, dev-
rimde ya da radikal doniistimlerde, ulus devletin “yapay din”inde ya da “sivil
din”de, yurttashk programlarinda, milliyetgiliginde degil; yozlasan ahlak ve
zihniyet diinyasinin iyilestirilmesinde, gegmisin birikimlerinde ve gelenek-
te, azim ve ¢aligkanlikta, itidalde, sosyal yapiya/yapilara uygun iliml degisim/
doniisiimde aramiglardir. Edmund Burke’iin ve Said Halim Pasa’nin politik
ve entelektiiel duruslari, diistinceleri bugiiniin diinyasina veya Tiirkiye’sine
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dogrudan uygulanabilir olmasa da, bunlardan gikarilabilecek dersler bulun-
maktadir. Nitekim Burke’iin ve Said Halim Paga’nin ele aldig1 insan dogasi,
doga yasasi, dogal haklar, toplum sozlesmesi, din ve ahlak sorunu, jakobe-
nizm ve aydin sorunu, devrim, degisim ve demokrasi konularindaki prob-
lemler ve tartigmalar hild devam etmektedir.

Burke’tin ve Said Halim Paga’nin séziinii ettigi insan dogast hila tartig-
mal1 bir konudur ve insanin ne oldugu sorusuna bir cevap verilememistir.
Aslinda sosyal bilimlerde gelinen son agamada insanin bir “x” ya da “tarihsel”
bir varlik oldugu ve mutlak bir dogasinin olmadigi kabul edilmektedir. Bu
olumsuz bir gey olarak degerlendirilebilir mi? Kuskusuz hayir! Ciinkii mut-
lak, bilinebilir bir insan dogasi varsa, insani ve toplumu kontrol altina almak,
bi¢imlendirmek ya da onu bir makineye dontistiirmek ¢ok daha kolaydir. Bu
nedenle insan dogasinin mutlak sekilde bilinebilir olmamast talih sayilabilir.
Ayrica iki diistiniiriin de vurguladigr tizere gliniimiiz diinyasinda insan, akil
sahibi, digtinen varlik olarak degil; etik/ahlaki bir varlik olarak “sorun”dur.
Giintimiiziin en 6nemli sorunlarindan biri etik sorunudur.

Giintimiiz diinyas1 Burke’it ve Said Halim Pasa’y1 hakli ¢ikarircasina
mutlak esitligin, 6zgiirliigiin ve demokrasinin olmadigini, parlamenter siste-
min problemlerini de gozler 6niine sermistir. Benimsendigi ya da tartigma-
larin bagladig1 giinden bu yana toplum sézlesmesi ya da toplumsal s6zlesme-
ler, insan haklar1 ve demokrasi sorunlu olmaya devam etmistir. Bu nedenle
sosyal bilimler alaninda bunlarin ilk elestirilerini sunan, bunlar1 daha derin-
lemesine vukufla ele alan ya da degerlendirebilen “ilk”ler olma anlaminda
Edmund Burke ve Said Halim Paga da 6nemini korumaya uzun siire devam
edecek gibi gériinmektedir.
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