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ABSTRACT

Disrupted order and instabilities stimulate political thinkers to reflect on problems. Likewise, as an
Ottoman statesman and thinker, Said Halim Pasha penned his texts while the Ottoman Empire
was withering away. He wrote his political treatise islam’da Teskilat-1 Siyasiye, which is the focus
of this study, as a former grand vizier, when he was in exile in Malta afterward the World War | in
which the Ottoman Empire was defeated. As a statesman who studied political sciences, he was
also heavily experienced in daily politics. Undoubtedly, his practical experiences influenced his
political ideas. Considering all these, it becomes clear why it is important to examine his political
thought.

Because legitimacy, as one of the key concepts in political theory, explains the raison d'étre of pol-
itics, focusing on the notion of legitimacy would be proper to grasp his political thought. Therefore,
firstly, | examine the legitimate ground for politics and then, political concepts and institutions like
freedom, equality, parliament, and political parties. In doing this, | draw on both modern Western,
Islamic, and Ottoman political perspectives. Thus, | try to explore where his political understanding
stands. Finally, | conclude that he swims against the tide of modern political thought.
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istikrarll zamanlardan ziyade mevcut diizen ve yapilarin sarsildigi veya yikildigi istikrarsiz kriz dénem-
leri, siyaset diisiinurlerini problemler Uzerine kafa yormaya sevk eder. Bir Osmanlh devlet adami ve
dusuniru olarak Said Halim Paga da eserlerini Osmanli Devleti'nin ¢oziilis déneminde yazmistir. Ma-
ellif, bu galismada merkeze aldigimiz Islam’da Teskilat-1 Siyasiye metinini Osmanli Devletinin yenik
¢iktigi ve kendisinin de sadrazamlik yaptidi |. Diinya Savasi sonrasinda Malta'da sirgiindeyken yaz-
mistir. Ayrica siyasal bilimler tahsil etmis bir devlet adami olarak siyaset sahnesinde edindigi tecriibe
de fikirlerinin tesekkil etmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Tim bunlar gozetildiginde, Pasa’nin siyaset
dusuncesini incelemenin 6nemi ortaya gikmaktadir.

Siyasetin ana kavramlarindan biri olan mesruiyet devletin varligini izah ettiginden, onun siyaset du-
slincesini anlamak icin mesruiyet kavramina odaklanmak isabetli olacaktir. Dolayisiyla onun dusun-
cesinde Oncelikle siyasetin mesru zeminini sorguluyoruz. Ardindan, Tanzimat sonrasinda Osmanli
siyaset duslincesine giren 6zgurllk, esitlik ve parlamento gibi Batili kavram ve kurumlari ele aliyoruz.
Bu incelemeyi yaparken hem modern Bati, hem islam, hem de Osmanli siyaset perspektiflerinden fay-
dalaniyoruz. Bdylece bir yandan Said Halim Pasa’nin disuncesinin 6zgun yanlarini kesfederken diger
yandan onun modern ve Islam siyaset perspektifleri igerisinde nerede durdugunu gérmeye calisiyoruz.
Nihayetinde, modern siyaset diistincesinin tersi bir yonde kirek ¢ektigi sonucuna variyoruz

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, islam siyaset diisiincesi, siyaset, mesruiyet, iktidar, 6zgirlik,
esitlik.
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Giris

Bati-dis1 perspektifin, Avrupa’nin yenilmezlik mitini yikan 1905 Rus-Ja-
pon savaginda Japonlarin Ruslar1 yenilgiye ugratmasiyla ya da I. Diinya Sa-
vagt’'nin vahgetinin Avrupa’nin kalici kiiltiirel tistiinliigi inancini sarsmastyla
bagladig1 sylenebilir (Parekh, 2005, s. 553). Her ne kadar “Bati-dig1” kavra-
m1 Bati merkezci olsa da bu baglik altinda ele alinan siyasal diisiince moder-
niteye nasil cevap verilecegini, Batr'ya kars1 koyacak kapasitenin nasil elde
edilecegini ve gelencksel toplumlarin nasil tekrar kurulacagini aragtirir (Pa-
rekh, 2005, s. 556). Said Halim Paga da bu gayeyle eser veren bir diigtiniir ve
devlet adamdir. Yagadigi dénemde Islam diinyasi Avrupah biiyiik giiclerin
meydan okumalarina kargi cevap arayisi igerisindeydi. Bu arayiglar donemin-
del (Uger, 2017), Said Halim Paga Islam diinyasinin vaziyetine dair fikirle-
rini kaleme alan ve Osmanl’nin “biiytik sorusu” olarak adlandirilabilecek
nasil kurtuluruz sorusuna (Isitk, 2020, s. 35) cevap arayan diistiniirler ara-
sindaydi. Bir Osmanli devlet adamu olarak siyasetin pratik boyutunu bir¢ok
vecheden tecriibe etmisti. II. Abdiilhamid devrini yagsamig, Jon Tiirklerle ve
[ttihat ve Terakki Cemiyeti ile iliski igerisinde olmus, II. Mesrutiyet’in ila-
nini ve Balkan Harbini gérmiis, I. Diinya Savagi’'nda sadrazam olarak gérev
yapmustt. Siiphesiz onun bu tecriibesi siyasete dair diisiincelerini besleyecek
bir miiktesebati beraberinde getirmis ve edindigi pratik tecriibeyi siyaset dii-
siincesine aktarma imkinm vermistir.

Siyaset diisiincesi ancak megruiyetin tartisgmali oldugu, olmadig yahut
meydan okundugu yerlerde ve zamanlarda gelisebilir. Istikrarli zamanlardan
ziyade diizenin bozuldugu istikrarsizlik donemleri entelektiielleri mevcut
sorunlar tizerinde diisiinmeye zorlar (Beetham, 1991, s. 39). Said Halim
Paga da Misliimanlarin Bat'nin meydan okumasiyla karsi kargiya kaldig:
ve Osmanli Imparatorlugu’nun ihtilil-i nizim yasadig1 19.yiizy1l sonu ve
20.ytizy1l baginda yasamis ve bu sartlar altinda siyasi meseleler tizerine dii-
stinmiis ve eserler vermistir. Osmanlilar 19.yiizyilda sadece askeri ve siya-
st degil, diigtinsel anlamda da Avrupa’nin meydan okumasiyla karg1 kargi-
yaydilar. Berger ve Luckman’in deyimiyle bagka bir medeniyetin teorik ve
kurumsal gelenekler biitiiniinii ihtiva eden “sembolik evren”iyle (symbolic
universe) kargilagmigtilar. Bir toplumun biiyiik 6lciide farkl bir tarihe sahip
bagka bir toplumun sembolik evreni ile kargilasmasi kendi sembolik evrenini

1 19.yiizyilda Islam cografyasimn neredeyse biitiiniiyle isgali, islam diinyasim tarh boyunca karsilasma-
did1 dlgiide ciddi bir buhranla karst karsiya birakmistir. 19.ve 20.yiizyillar, bu biyiik krizin nasil agi-
labilecegi yoniindeki arayislarla temsil edilir ve Ilmi Etiidler Dernegi'nin (ILEM) Islam Diisiince Tarihi
donemlendirme &nersinde bu dénem “arayislar dénemi” olarak adlandinlir.
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koruyup devam ettirebilmek i¢in birtakim yeni kavramsallagtirmalar gelis-
tirmesine (universe-maintaining conceptualization) neden olur (Berger &
Luckmann, 1991, s. 113-114, 125-127). Said Halim Paga da Avrupa siyaset
diisiincesi ve kavramlarinin Osmanli siyaset diistincesine niifuz ettigini fark
etmis ve buna cevaben Islami gergeve icerisinde modern Avrupa siyaset dii-
siincesi ve kavramlarini geleneksel Osmanli ve Islam siyaset diisiincesiyle
bagdastirmaya ¢alismistir. Bunu yaparken tutarli ve biittinliikla bir diisiince
ortaya koymaya da 6zen gostermistir. Normalde kriz dénemlerinde hiyerar-
s1, usul, mantiki silsile ve biitiinlitk meselesi bilerek yahut bilmeyerek ihmal
edilir, géritnmez hale gelir ve zayiflar. Bunu biraz da zaruretler, acil ve pratik
¢ozlim arayiglar1 gerektirir ve mesrulagtirir. Ancak onun eserlerinde biitiin-
litk ve tutarlilik arayis1 goriiliir (Kara, 2017, s. 401). Stiphesiz bu onun siyaset
diistincesini dikkate deger kilmaktadir.

Onun siyaset diisiincesini incelemeye deger kilan bir diger husus ise siya-
setin bagimsiz bir bilim dali olarak tesekkiil etmeye bagladig bir dénemde,
onun gelisen modern siyasal akimlardan farkli bir siyaset diigiincesi ve yoru-
mu ortaya koymus olmasidir.

Fred Dallmayr, Bat1 haricindeki toplumlarin ve diisiintirlerin siyaset dii-
stincesini incelemenin sadece ge¢mise yonelik nostaljik bir geri doniis degil,
zamanlar-arasi ve kiiltiirler-aras1 bir sorgulama iginde olmaya yonelik bir
istek oldugunu ifade eder (Dallmayr, 2004, s. 105). Ayrica, bu tarz sorgu-
lamalar siyaset bilimcilere insan davraniginin evrensel ilklerini veya olgiit-
lerini bulmayi; insanlikta farkliliklardan ziyade ortak ve paylagilan hususla-
r1 bulmaya yo6nelik bir bakig agist edinmeyi saglayabilir (Dallmayr, 2009, s.
18-19). Bu anlayist benimseyerek Said Halim Paga’nin siyaset diistincesini
kesfetmenin, insanligin mevcut sorunlarini yeniden diistinmeye ve bunlara
dair ¢6ztim yollar1 bulmaya katki sunabilecegini diisiinmekteyim. Bu amag-
la Islam’da Tegkilat-1 Siydsiye eseri merkezde olmak iizere diger eserlerinden
de istifade ederek onun siyaset diisiincesini; egemenlik, hiikiimet, iktidarin
mesruiyeti, gayrimesruluk, ozgirliik, esitlik, dayanigma ve parlamento me-
selelerine odaklanarak ele aliyorum.

Siyasetin Mesru Zemini

Siyaset diigiincesinin baglica kavramlarindan biri olan mesruiyet, devle-
tin varlik sebebini izah eder ve siyasetin zeminini kurar. Mesruiyet, siyasi
diizeni birtakim deger ve bilgi setlerine atifta bulunarak haklilagtirmaya ga-
ligir. Dolayisiyla Said Halim Paga’da siyaseti, iktidarin mesruiyetini, adalet,
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ozgiirliik, esitlik, dayanigma, gibi siyasal kavramalar1 dogru bir sekilde anla-
may1 istiyorsak dncelikle onun zihinde mesru siyasetin hangi unsurlara da-
yandigini ve ne anlama geldigini kesfetmemiz gerekmektedir.

ilahi Teklifin Muhatabi Olarak insan

Bir diistinceyi ya da teoriyi kavrayabilmek i¢in evvela o diisiince gelene-
ginin insan dogasina dair goriisiine bakmak gerekir. Zira insan dogasina dair
teoriler megruiyete dair felsefi tartismalarda 6nemli rol oynamaktadir (Be-
etham, 1991, s. 73). Said Halim Paga’nin siyaset diigiincesini kavrayabilmek
i¢in de Islam diigiincesinin insan tanimina bakmaliy1z.

Omer Tiirker’e gore Islam siyaset diisiincesi iki ilke {izerine kuruludur:
insanin sorumlulugu (teklif, mesuliyet) ve ilahi destege muhtaglik ilkeleri.
Bu iki ilke Islam siyaset diigiincesinin meselelerini, ufkunu ve smirlarini be-
lirlemektedir. Misliiman disiiniirler metafizik anlamda bir sorumlulugun
hayat1 anlamlandirdigini diistiniirler. Teklif ilkesi Tanrt ile insan arasinda
hayatin her alanini kapsayan bir ahitlesme inancina dayanir. Maddi boyu-
tunun Gtesinde insanin manevi bir boyutu olduguna isaret ederck insani
yeryiiziinde ilahi misyonu tistlenmis miikellef varlik olarak tanimlar. Teklif
ilkesi beraberinde ilahi destege muhtaclik ilkesini getirmektedir. Teklif ilke-
si sorumlulugun temelini olusturan 6zgiirlitk meselesini siyasetin bir pargasi
haline getirirken, ilahi destege muhtaglik ilkesi toplumda adaleti temin et-
mek i¢in ihtiya¢ duyulan yasanin bir peygamberi zorunlu kildigini ifade eder
(Ttrker, 2018). Bu anlayisa gore, insan Allah’in yerytiziindeki halifesi olarak
(Kur’an, 2:30) ilahi emaneti yiiklenmistir (Kur’an, 33:72). Lakin bu insanin
haddini bilmez bir sekilde kendisini Allah’in seriki olarak gordtigii anlami-
na gelmemektedir (El-Attis, 2019, s. 62). Ilahi sorumluluk insanin Allah’a
itaatini ve yeryiiziinde O’nun emirlerini yerine getirmesini iktiza eder ki bu
insanin varlik sebebidir (Faruki, 2018, s. 19-20, 23).

Said Halim Paga da eserini bu insan anlayigina binaen kaleme almistir.
Islém’da Teskildt-1 Siydsiye’de (Said Halim Pasa, 2019, s. 409):

“...Peygamber-i zZi-San tarafindan 1zhar ve irde edilmemis olsayd1, saadet-i
beseriyenin mensei ve masdan olan kavanin-i tabi‘iye, ahlakiye ve ictimai-
yeyi, insanlar bizzat kesf u tefahhusa muvaffak olamazlardi. Beser, tabiatin
hafayasina niifuzile onun kanunlarnm bizzat idrak eylemek hususunda beserin
acz-i tabi‘isidir ki, delalet-i risalet-pendhiyi icab ettirmis ve Resul-i Ekrem bir
diistir-1 mahsus ile kavanin-i mezkdreyi beni-nev‘imize talim eyleyerek, diger
kavanin-i tabi‘iyenin kesfini insanlarin sa‘y-i zati ve sahsisine birakmistir.”
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derken toplumsal diizenin kurulmasinda insanin ilahi destege muhtagli-
gini dile getirir. Dolayistyla onun siyaset diigtincesini ve kullandigr kavram-
lar1 desifre ederken Islami arka plani ve mevzubahis ilki ilkeyi daima hatirda
tutmamiz gerekmektedir.

Siyasi iktidarin Mesruiyeti

Iktidar en genis anlamryla istenen bir seyi elde etmek icin gereken kapa-
sitedir. Siyaset diigiincesinde ise iktidar, bagkalarinin davraniglarini onlarin
tasarrufunda olmayacak bir sekilde degistirme kabiliyetini igeren bir iligki
olarak tanimlanir. Bu sekilde tanimlanan iktidar ile siyasi otorite arasinda ise
genellikle bir ayrim yapilmaktadir. Birincisi bagkalarini etkileyebilme “kabi-
liyeti” anlaminda giice dayanirken ikincisi bunu yapabilme “hakki”na dayan-
maktadir (Heywood, 2000, s. 35-36). iktidar1 bir hak olarak inga edebilmek
icinse megrulastirima ihtiya¢ duyulur. Yani, mesruiyet giicii anlamli kilar ve
onu mesru bir otoriteye dondistiiriir. Boylece mesruiyet, iktidar giictinii ma-
kul, uygun, izah edilebilir ve haklilastirilabilir kilar ki yonetilenler iktidara
tabi olmay1 hukuki veya ahlaki bir zorunluluk addetsinler. Mesruiyetin en
temelde yaptig1 budur: var olan bir durumun gergekligini toplum nezdinde
gecerli kilmak, izah etmek ve haklilagtirmak (Okumus, 2010, s. 14). Boylece
iktidar saf gii¢ ve kaba kuvvetten ayrigtirilir. Olgusal ve kendini dayatan bir
durum olarak gii¢ birtakim degerler yoluyla mesrulastirilarak normatift bir
kurum olan iktidara doniigmiis olur (Sen, 2020, s. 13, 111).

Modern siyaset teorisinde iktidar karar alma siireclerini etkileme, giin-
dem belirleme (Heywood, 2000, s. 35-36); karar almay1 engelleme (nonde-
cision-making) ve itaati saglamak icin insanlarin diigiincelerine ve tercihle-
rine etki etmek kabiliyeti olarak tahakkiim (Lukes, 2005, s. 12-29, 85-88);
ya da kaynaklarin paylastirilmasi (Zelditch Jr., 2006, s. 324-325) gibi farkli
sekillerde tanimlanmaktadir.

Islam siyaset diisiincesinde ise iktidar kavrami Arapca kokenli velayet,
hiikiimet, hilafet, imamet, tedbir, siyaset ve saltanat gibi kelimelerle ifade
edilmigtir. Klasik Arapgada yargilama, ilim, hikmet, hitkiim verme ve ara-
buluculuk gibi anlamlar1 ihtiva eden hiikiimet kavrami klasik siyaset metin-
lerinde; adaleti saglamak, emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ‘ani’l-miinker gérevini
yetine getirmek, dini korumak, inananlarin dini vecibelerini yerine getire-
bilmeleri ve hayatlarini idame ettirebilmeleri igin diizeni devam ettirmek
ve kamu yararin1 (maslahat) saglamak anlamlarma gelir (Shahin, 2015, s.
68-69). Boylece siyasi otorite dini bir zeminde gerekgelendirilmektedir.
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Fikih literatiirtinde ise giictin hukuki boyutunu ifade etmek {izere velayet
iktidar ifade etmek icin en ¢ok kullanilan kavramdir (Lewis, 1992, s. 25).
Velayet, “arkadag olmak”, “sorumlu olmak” ve “yonetimi {istlenmek” gibi
anlamlara gelir.(Wehr & Cowan, 1976, s. 1099-1100) Boylece siyasi otorite-
ye yakinlik anlamindaki velayet, Islam’da iktidar iligkilerinin Bati siyaset dii-
stincesinden farkli sekilde dikey olmaktan ziyade yatay olarak algilandigini
gosterir. Bu ilke ve uygulama bazinda hiyerarsi ve ayrimciligi reddeden bir
toplum anlayigina isaret etmektedir. Bu diisiincede soylu bir aileden gelmek
veya sinif farkliliklart pek bir sey ifade etmez (Lewis, 1992, s. 41). Bu yatay
perspektif Said Halim Pasa’da esitlik ve parlamento bahislerinde goriiliir.

Islam siyaset diigiincesinde iktidar1 ifade eden diger kavramlar sevket ve
meneadir. Sen’e gore sevket toplum-igi gii¢ dengelerini ifade ederken menea
devletler arasi gii¢c dengelerini ifade eder. Yani, sosyal gii¢ sevketle, caydirici
fiziksel gii¢ ise meneayla kargilanmaktadir. Siyasi acidan ise sevket, iktidara
uygulama giiciinii veren sosyal giicii ve zor zamanlarda kitleleri peglerinden
stirtikleyebilen, kimsenin muhalefet edemedigi, otorite sahibi, niifuzlu ki-
sileri; menea ise iktidarin bekasina yonelik igeriden gelen isyanlar ve hukuk
ihlalleri ile 6zellikle disaridan gelen tehditlere kars: fiziksel giicti ifade eder
(Sen, 2020, s. 15, 79-100, 113-127).

Islam siyaset diigiincesinin iktidar tanimlarindan anlagilmaktadir ki siya-
set dinden ayr diisiiniilemez. Said Halim Pasa da siyaset diisiincelerini bu
cergevede serdeder. Bu siyasi iktidarin muhtevasinin sadece tarihi ve sosyal
sartlar tarafindan degil, bunlarin 6tesinde agkin ilahi bir otorite tarafindan
belirlendigini gostermektedir. Gazzili'nin meshur séziinde belirttigi gibi din
ve devlet ikiz kardestir. Islam’da ontolojik askinlik ve siyaset arasindaki bu
birliktelik ayet ve hadislere dayandirilir. Miisliimanlar1 Allah’a, peygambere
ve “iginizden otorite sahiplerine” (Kur’an, 4:59) itaate ¢agiran ayet sadece
ontoloji ile siyaset arasindaki iligki igin degil, siyasi iktidarin mesrulagtirilma-
sti¢in de zemin tegkil etmektedir. Siyasetin bu ontolojik boyut ¢ergevesinde
gerekgelendirilmesi, iktidar kavrami agisindan Islam’t diger siyasi diisiince
geleneklerinden ayirir (Davutoglu, 2018, s. 249). Said Halim Paga, “Islami-
yet'in viicuda getirdigi biitiin eser-i ictimai seriatin hakimiyet-i esas1 tizerine
ibtini eder” (Said Halim Paga, 2019, s. 405) derken buna isaret etmektedir.

Siyaseti, ilahi olana nispetle gerek¢elendirmek mesruiyet acisindan ikti-
dara ahlaki bir gerceve ¢izildigini gosterir. Bu ahlaki boyut siyasi iktidarin
sinirlarini, amaglarini ve gorevlerini belirler. Zaten seriat ahlaki boyutu ol-
madan ne anlagilabilir ne de herhangi bir toplumsal baglamda igler; buna
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kargilik, modern devlet ise ne ahlaki bir zemin {izerine insa edilebilir ne de
ontolojik olarak tayin edilmig ahlaki bir yap1 olarak ¢aligabilir (Hallaq, 2012,
s. 93, 118). Bu Islam ve Bat1 siyaset perspektiflerinin ana ayrim noktasidir;
dolayisiyla siyasi otoritenin mesrulastirilmasinin da.

Modern siyaset diistincesinden farkli olarak Said Halim Paga’da siyaset
kurucu bir unsur degil, sonugtur. Zira o “Islamiyet’in kendine has itika-
diyati, o itikddiyat tizerine miiesses ahlakiyati, o ahlakiyittan miitevellid ic-
timaiyati, el-hasil o ictimaiyattan dogan siyasiyat1” (Said Halim Paga, 2019Db,
s. 327) oldugunu sdylerken siyasetin itikat, ahlak ve bunlara dayali bir sos-
yolojinin sonucu oldugunu belirtmektedir. Boylece siyaset bagat ve miistakil
degil bagimly; yani tek bagina anlagilamayacak ve yiiriimeyecek bir hadise, bir
alan haline getirilerek siralamanin en altina indirilir (Kara, 2017, s. 402). Said
Halim Pasa’y1 déneminin siyaset diistincesinden farklilagtiran unsur siyaseti
sadece sonuca indirgemesi degil, ayn1 zamanda onu din ve ahlak zemininde
temellendirmesidir. Bunu “siyasetin pratik ve pragmatik vechelerinin 6ne
¢iktig1 ve mubahlik sahasini genisleterck inangtan, ahlaktan giderek uzaklag-
t1g1 bir donemde” (Kara, 2017, s. 403) yapiyordu. Boylece siyasetin mesrui-
yetini dine ve dinin ahlaki ilkelerine dayandirtyordu.

Modern siyaset diisiincesinde siyasetin metafizikle baginin kesilmesiyle
styasetin normatif degerlerden ve ahlaktan bogsanmasi beraberinde olan (is)
ile olmast gereken (ought) arasinda bir ayrimi getirmistir. Siyasetin mesrulas-
tirilmasia ciddi etkileri olan bu ayrim Said Halim Paga’nin diistincesine
uymaz. Modern siyaset diigiincesinde bu ayrim siyaseti kuran ve toplumu
inga eden ilke ve kavramlarin ontolojik alani (metafizik, soyut) ile giinibir-
lik siyasi pratiklerin ontik alani (somut) arasinda bir ayrima neden olmus-
tur: siyasal (the political) ve siyaset (politics) ayrimu (Marchart, 2007, s. 57).
Bu ayrimla Tanri-merkezli ontolojiyi yerinden edilmekte, siyaset toplum-
sal alandan (ontik) ibaret sayilmaktadir. Bu yaklagim sadece olan ve olma-
s1 gerekeni degil, ahlak ve siyaseti de birbirinden ayirir ki bu klasik siyaset
felsefesinin ¢okiisti demektir (Jean-Marc Coicaud, 2004, s. 77). Oysa Said
Halim Paga’nin dayandigi tevhid anlayist boyle bir parcalanmaya izin ver-
mez. Tevhid ilkesi geregince ideal ile reel, olan ile olmasi gereken, ontolojik
ile ontik arasinda bir ayrim yoktur. Ciinkii ideal ile gergek olan birbiriyle
uzlagtirlmaz iki karsit gii¢ degildir. Ideal olanla ger¢ek olanin temasi kabul
edilir (Ikbal, 2017, s. 40). Zira ideal de realite de tek bir kaynaktan (Tanrr)
sadir olmaktadir (Izzeti, 2014, s. 148-149). Benzer sekilde Said Halim Pasa
da Islam’m ne tamamuyla idealizm ne de tamamaiyla pozitivizm olmayip her

muhafazakardistnce « Bir Osmanli Minevveri Said Halim Pasa . 179



SAID HALIM PASA’NIN SiYASET DUSUNCESI

ikisi birden oldugunu soyler. Islam’1 ikisinden birine indirgemek onun mev-
cudiyetini inkir etmektir (Said Halim Paga, 2019b, s. 329). Buna binaen,
onun diisiincesinde deger ile vakia (fact), maddi ile manevi olan ve siyasal
ile siyaset arasinda ayrima yer yoktur. Dogal olarak mesruiyet dini-ahlaki
ilkelere bagvurmadan tesis edilemez.

Egemenlik genelde iki sekilde megrulastirilmaktadir: dini mesrulagtirma
ya da diinyevi megrulagtirma. Said Halim Paga ise siyasi otoritenin yonetme
hakkini dine dayanarak agiklar. Islam’da tiim mahliikat iizerinde tek kadir-i
mutlak egemen, miilkii diledigine verip dileginden alan madlikii’l-miilk Al-
lah’tir (Kur’an, 3:26).2 Bunun tabii bir sonucu olarak hakimiyet hakki ilahi
kokenlidir. Seriatla sinirlandirildigindan, siyasi diizen ya da hitkimdar mut-
lak bir egemenlige sahip degildir. Tarihte ne bir fakih ne de bir Miisliiman
siyaset diistiniirii hiikimdara mutlak bir hakimiyet atfetmistir (Lewis, 1992,
s. 52). Said Halim Paga da benzer sekilde mutlak egemenligin Allah’a ait
oldugunu ve toplumsal yapinin seriatin egemenligi {izerine inga edildigini
soyler (Said Halim Paga, 2019a, s. 405).

Zaten Siinni diistincede de pek ¢ok fakih hilafet makaminin varligini Al-
lah iradesiyle agiklamakla birlikte bu egemenligin yerytiziinde gerceklesti-
rilmesini Islam {immetinin ileri gelenlerinin biatina dayandirmigtir (Uslu,
2017, s. 24). Bir diger ifadeyle ilahi iradeyi yerytiziinde gerceklestirme teklif
ilkesi geregince Allah’in yeryiiziinde halifesi olan insanin vazifesidir. Teklif
ilkesi geregince ilahi iradenin ger¢eklestirilmesi igin Allah ile insan arasinda
yapilan ahitlesme siyasi bir ahitlesmeyi dogurur. Yonetme hakk: bu siyasi
ahitlesmeyle, yani biatle, immetin 6zgiir iradesi sonucu siyasi otoriteye dev-
redilir (Davutoglu, 2018, s. 169-170; Okumus, 2003, s. 185; Tiircan, 2001,
s. 123, 148, 151, 237).

Iktidarin mesruiyetine dair modern dénemde ortaya gikan en énemli il-
kelerden birisi halk egemenligi ilkesidir. 19.ytizyilda Bat1 siyaset diisiincesi
ve kavramlarinin Osmanli diisiince diinyasina girmesiyle halk egemenligi
ilkesi Osmanli aydinlari tarafindan Islami gercevede yorumlanmustir.3 Said
Halim Pasa da halk egemenligini Islami ¢ergevede yorumlayan Osmanli dii-
stiniirlerindendir. Halk egemenligine (hdkimiyet-i milliye) ihtiyath bir sekilde
yaklagan Said Halim Pasa, Bat’da halk egemenligi ilkesinin hikmetli bir akla

2 Kur'an’da Allah“in mutlak hakimiyetine dair diger ayetler: (Kur'an, 5:17, 50; Kur'an, 7:54; Kur'an,
12:40; Kur'an, 18:26.)

3 Bugercevedeilk denemeleri Osmanli’da ilk modern entelektiiel hareket olan Yeni Osmanlilar vermistir.
Onlar usul-i mesveret kavrami iizerinden halk egemenligi fikrini vurgulamislardur.
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dayanmadigini, ¢ogunlugun istibdadina yol agtigini ve toplumun tamamini
kapsayici bir yapisi olmadigini diisiinmektedir. Ona gore halk egemenligi,
modern dénem o6ncesinde Avrupa’daki soylularin ve Kilise ruhbanlarinin
hikimiyetinin doniismiis halidir. Soylu ve ruhban smifina kargt halkin in-
tikamini almasinin sonucunda ortaya ¢ikmugtir ve bu intikam alma hissiyat
bu ilkede hala miindemigtir. Buna ragmen halk iradesini gérmezden gelme-
digini belirtir. Zihnini mesgul eden husus ise siniflar arasi ¢atismaya mahal
vermeden makul ve megru dairede halk egemenliginin tahakkuk etmesidir.
Yani denge saglayacak bir unsur gerekmektedir. Modern siyaset diigiince-
sinde denge giigler ayrimi tizerinden tesis edilirken o, bu mekanizmaci anla-
yistan farkli bir denge unsuru ileri stirmektedir: ahlak. Bu denge, ictimai ve
ahlaki miiesseselerin tabiat kanunlariyla (kavdnin-i kevniye) ahenk i¢inde ol-
mastyla temin edilir ki bunun i¢in seriatin hikimiyeti kabul edilmelidir (Said
Halim Paga, 2019a, s. 411). Bu yondeki fikirlerini detaylandirmasa da ikti-
darin mesruiyeti hususunda halk egemenligini, temsili ve parlamento gibi
kurum ve mekanizmalar1 gérmezden gelememektedir ki bu mesele ilerleyen
sayfalarda ele alinmaktadir.

Parlamenter yap1y1 kabul etse de halk egemenligini modern siyaset dii-
stincesinin mekanizmaci anlayiginin aksine, stireglerden ¢ok insan unsuru-
nu merkeze alan ahlak {izerinden inga etmesi, onun salt bir Bat1 diisiincesi
taklidi yapmadigina ve orijinal bir diisiince ortaya koymaya calistigina isaret
etmektedir. Zaten her milletin kendi tarihi ve toplumsal kosullarina mahsus
efkir ve ihtiyaglarinin farkinda olarak sosyo-politik meselelerde diger top-
lumlar taklit etmenin gii¢ ve yanlis oldugunu ifade eder (Said Halim Paga,
2019c, s. 83-85). Aksi halde, Kose'nin ifade ettigi gibi (Kose, 2009) Avru-
pa’nin tarihi tecriibesini genellestirip bagka bir toplumda aynen yaganmasi
gerektigini varsaymak “tarihi yanilsama” olacaktir.4

Said Halim Paga hikimiyet kavramini yonetme hakkinin kaynagi anlami-
nin yaninda siyasi iktidar anlaminda da kullanmaktadir. Onun diigtincesinde
toplumun siyasi orgiitlenmesi olan devlet hem inananlarin dini vecibelerini
yerine getirebilmesi i¢in hem de toplumu dis tehditlerden korumak ama-
cryla tesekkiil eder. Boylece siyasi iktidar dini zeminde gerekgelendirmeye

4 Hizir Murat Kése'ye gore Avrupa’mn modern déneme gegiste yasadidh tarihi tecriibeyi genellestirerek
benzer bir tecriibenin Islam tarihinde de yasandigi varsayim “tarihi yamlsama”ya neden olur. Bir di-
der yanilsama ise modern sosyal bilimlerin kendi aralanindaki bélinmeden dolay ortaya ¢ikan sinirh
bakis agisiyla Islam siyaset diisiincesini ele alirken secici davranmaktan kaynaklanan ve bu nedenle
distincenin ig biitlinligiintin gézden kaginlmasina sebebiyet veren “disipliner yanilsama”dir. Bu iki
yamlsamaya diismek Islam siyaset diisiincesinin kavranamamasina neden olmaktadir.
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devam ederken toplumsal yasamin temel ihtiyaglarindan biri olan giivenlik
gibi olgusal zeminde gerek¢elendirmeyi ithmal etmez ki bu klasik diisiin-
cedeki menea kavram ¢ercevesinde diistiniilebilir. Elbette bunlar birbirle-
rini diglayan unsurlar degildir. Karateke’nin kavramsallagtirmasina bagvur-
sak (Karateke, 2005); onun diigiincesinde normatif degerlere, kavramlara ve
ideolojilere atifta bulunarak mesruiyetin soyut, felsefi ve teorik zemini izah
eden normatif mesruiyet (normative legitimacy) ile vakiada gézlemlenebilir
ve halkin taleplerine cevap veren de facto eylemler tizerinden mesruiyetin
somut zeminini izah eden olgusal mesruiyet (factual legitimacy) bir arada
bulunmaktadir. Mesrulastirimin bu iki boyutu birbirini beslediginden mes-
ruiyet kazanmanin ideal yolu her iki yonteme bagvurmaktan geger. Said Ha-
lim Pasa’da mesruiyetin bu iki boyutu gériilmektedir.

Bu ¢ergevede dini degerler tizerinden iktidar1 normatif olarak mesru-
lagtirmayi siirdiirtir ve insan zihninin mahsuli olan iktidarin (hikimiyet),
objektif sabit ilkelere (seriat) yaslanmayan temelsiz bir iktidar oldugunu soy-
muktedirlerin ¢ikarlarina hizmet etmek amaciyla iglemektedir ve dolayisiyla
muktedirlerin menfaatleri degistikge iktidarin istikameti de degisip durmak-
ta, kamusal ortak ¢ikara hizmet etmekten sapmaktadir. Halbuki ona gore
Islam’da devlet toplumun karsilikli yardimlagmasindan (miisdnede, tedviin)
dogar. Zira Islam toplumu insan aklinin muttali olamayacag ve bir peygam-
ber tarafindan getirilen objektif ilahi ahlaki ilkeler tizerinde neset etmektedir
(Said Halim Pasa, 2019a, s. 405-407). Boylece ilahi destek ilkesi iktidarin
megrulagtirilmasinda kendini gosterir.

Said Halim Paga, insan dogasina dair gériigiin tiim siyasal teoriyi inga
etmedeki 6neminin farkinda goriinmektedir. Insanin degismez bir tabiati
oldugu kanaatindedir. Bugiine kadar insanlar arasinda nasil benciller, kis-
kanglar, miitevazilar, faziletli ve insaniyetperveler olduysa bundan sonra
da iyiler ve kotiiler olacaktir derken insanin iyi ve kotii yanlart olduguna
isaret eder. Ancak, insanin kotii yanlarinin oldugunu kabulle birlikte, insa-
nin kotiliklerden gelecek zararlart miimkiin oldugunca azaltarak faziletli
tarafindan kaynaklanan insani meziyetlerin getirecegi menfaatlerden istifa-
de etmeye meyyal oldugunu soyler (Said Halim Paga, 2019d, s. 307-309).
Insanin iyilige meyyal oldugu kanaati, toplumsal yasamda insanlarin bir-
birleriyle yardimlagsmadan yana oldugu diisiincesiyle uyumludur. Boylece
onun sosyo-politik yapiyr gerekgelendirmede insan dogasina dair goriigiin
teori agisindan 6neminin farkinda oldugunu sdyleyebiliriz. Zira karsilikli
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yardimlagma iizerine kurulu bir toplumdan bahsedebilmek i¢in insanin do-
gas1 geregi lyiden yana tercihte bulunacagini kabul etmek gerekir. Bu sebep-
le onun Islam diisiincesinden kaynaklanan miikellef insan anlayiginin mesru
siyasi diizene dair fikirlerini etkiledigini séylemek miimkiindiir.

Modern donemde siyasetin metafizikle baglarinin kopmasiyla mesrui-
yet agisindan vurgu degerlerden rasyonaliteye kaymig ve bunun sonucunda
mesruiyetin yasallikla es tutulmasina dair diigiince 6n plana ¢ikmistir. Boy-
le bir anlayigi Said Halim Pasa’nin diistincesinde gormek giigtiir. Halbuki
Aydinlanma sonrasinda rasyonalitenin yiikselisiyle birlikte siyaset diisiin-
cesinde mesruiyet ahlaki muhtevadan bogandirilmig ve ahlak yerine metot,
prosediir ve mekanizmalara olan vurgu artmus, formel siire¢ler muhtevanin
oniine ge¢gmeye baslamistir. Mesruiyet agisindan sosyo-politik birer inga
olan mekanizmalar normatif icerigin aleyhine geniglemistir (A. Okumus,
2000, s. 108-116). Dolayisiyla yasalligin ahlaki olanla bagi kopmustur. Mes-
ruiyet birtakim hukuksal siireglere uygun olmakla es tutulmustur. Ornegin
Weber’in yasal-ussal otoritesi mesrulugu yasalara ve hukuki prosediirlere
uygunlukla tanimlarken mesruiyetin ahlaki degerlere iliskin boyutunu ih-
mal eder. Oysa Islam hukukunun lingua francast Arapga, “yasal” ve “ahla-
ki” olani ifade etmek igin farkl kavramsallagtirmalar yapmamustir. Bu yasal
olanin ayni zamanda ahlaki olmasi gerektigi anlamina gelmektedir (Hallaq,
2009, s. 19-20). Bu sebeple mesruluk ahlaki muhtevadan arindirilmig pro-
sediirel siireglere uygunlukla es tutulamaz. Said Halim Paga’nin Islam itikad
ve ahlakini 6nceleyen diigiincesinde mesruiyet sadece yasal siireglere uygun-
luga indirgenemez.

Mesruiyetin yonetme hakkini izah ettigini ve haklilagtirdigini ifade et-
mistik. Megruiyetin bu iki veghesi megrulagtirnmin birtakim bilgi ve deger-
lere atif yaptigini gosterir. Said Halim Paga da megrulastirimu bilgi ve deger
tizerine kurulmaktadir. Berger ve Luckman’a gore mesruiyetin hem izah
(explanation) hem de haklilagtirma (justification) olmasi mesrulagtirimin
biligsel (cognitive) ve normatif boyutlar1 olduguna igaret eder. Bilgi ve de-
ger bir aradadir. Hatta “bilgi”, “deger”den 6nce gelmektedir (Berger & Lu-
ckmann, 1991, s. 111). Clinkii bir degerin dogrulugunu ya da yanhshgini
izah eden bir bilgi gerekir. Said Halim Paga Islam’in itikada (bilgi) dayal bir
ahlaki (deger) oldugunu soylerken benzer bir anlayis1 ortaya koymaktadir.
Zira Islam’da eptistemolojik-aksiyolojik boyut iktidarin gegerli kilinmasinda
temel bir meseledir (Davutoglu, 2018, s. 187).
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Mesruiyetin temel unsurlarindan biri de siyasi otoritenin temin etmekle
yiikiiml{i oldugu adalettir. Said Halim Pasa da adaletin chemmiyetini vur-
gular. Islam siyaset diigiincesinin temel kavramlarindan biri olan adalet Os-
manli siyaset diigiincesinde yoénetimin mesruiyeti bakimindan 6nemli bir
yer iggal eder. Osmanli siyaset diigiincesi ve pratiginde adalet, hitkimdarin
reayay1 resmi devlet gorevlileri veya gayr-i resmi gii¢ odaklar: tarafindan uy-
gulanan baski ve zuliimlerden korumasi (Yilmaz, 2013, s. 528); toplumdaki
her topluluk ve bireyin basgkalarinin haklarini ihlal etmeden yerinde (hudiid)
tutulmasi (Zircher, 2004, s. 13) ve boylece nizdm-1 dlemin saglanmasi (Sa-
riyannis, 2019, s. 446, 449) anlamlaria geliyordu. Said Halim Pasa’nin dii-
siincesinde ise adalet, insanlar arasinda Islam’m ahlak 6lgiilerinden saydig
Ozgiirliik, esitlik ve dayanigsma ilkelerini toplumda tesis etmek demektir. Bu
ilkelere kars1 gelenler Allah’in cezalandirmasina dugar olacaktir (Said Halim
Paga, 2019b, s. 341, 389, 397). Boylece onun diigiincesinde siyasetin temel
megrulagtirict unsurlarindan adalet yine dini-ahlaki bir zeminde temellendi-
rilir ancak yeni olan bir sey vardir: 6zgiirliik, esitlik gibi Fransiz devriminin
iki mottosuyla birlikte dayanigmanin adaletin bilesenleri olmasi.

Said Halim Paga’nin mesrulastirici bir kavram olarak adalet tanimi klasik
Islam ve Osmanli siyaset diigiincesinden farklilik arz etmektedir. Klasik do-
nemde hiikiimdarin sahsina bagli olan bir adalet anlayis1 vardi. Oysa Tanzi-
mat doneminde bu anlayig degismis, adalet padisahin sahsina bagli olmayan
kendi bagina anlamli bir kavram haline gelmistir (Mardin, 2003, s. 47). Said
Halim Pasa da adaleti 6zgiirliik ve esitlik gibi haklar ¢ergevesinde ele almig
ve padisahin sahsindan ayr1 tek bagina anlamli bir kavram olarak ortaya koy-
mustur. Boylece Tanzimat sonrasinda adalet kavraminin zemininin toplum-
daki dengeyi saglamaktan haklar ve 6zgiirliikleri temin etmeye dogru kayist
(Topal, 2017, s. 176) onun diisiincesinde de kendini gosterir. Siyasi otorite
bu haklar1 sagladigi miiddetge adil ve mesrudur.

Said Halim Paga’nin siyaset diistincesinde gelenek bir diger mesrulasti-
rict unsurdur. Gelenek; mesruiyete bir tarihsellik ve siireklilik kazandirir,
gecmisi bugiine getirerek gelecegin de ayni siireklilik ile korunmasini saglar
(Cetin, 2001, s. 107-108). Said Halim Pasa’nin diistincesinde ise gelenek
toplumsal ve siyasi yap1 agisindan vazgecilmezdir. Ona goére ge¢misten ge-
len birlikte yasama kiiltiirii ile 6nceki nesillerin manevi ve fikri mirasi olan
gelenek (an‘anit ve teamulat) toplumsal baglar1 (revabit-1 ictimiiye) kurar.
Bu bagin yerini bagka hi¢bir bag alamaz (Said Halim Paga, 2019, s. 175).
Gelenek bir milletin tizerinde yasadig1 topraktan daha kiymetli olan vatan-1
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maneviyi teskil eder; alelade bir insan toplulugunu millet haline getirir. Va-
tanin manevi cografyasi olarak adlandirabilecegimiz bu degerlerin kaybi bir
milletin istiklalinin kaybidir (Said Halim Pasa, 2019c, s. 145). Boylece, gele-
negin megrulagtiricr giictinii vurgular. Bu toplumsal mesruiyetle de yakin-
dan alakalidir. Kendisinin ifade ettigi gibi en iyi siyasi idare iginde bulundu-
gu toplumun ihtiyaglarina en uygun olan ve milli mirasini temsil edendir
(Said Halim Pasa, 2019a, s. 421, 2019e, s. 169).

Yonetme hakkini neden elinde bulundurdugunu izah etmek isteyen si-
yasi otorite, bunun ig¢in yonetilenleri ya itaatin bir ytikiimlilik olduguna
ikna ile raz1 eder ya da gii¢ kullanarak itaate zorlar. Said Halim Pasa bu ko-
nuda tercihini rizadan yana yapmaktadir. Tanzimat sonrasi birgok Osmanl
dtstniird gibi keyfi gii¢c kullanimi, yani istibdad elestirisi yapar. Ona gore
despotizmin tek gayesi iktidara sahip olmaktir. Bu tiir bir idare ancak zor
(kuvve-i cebbdre) ve gaspla iktidara geldigi ve hitkmettigi i¢in adil ve makbul
degildir. Zira sinirlandirilmamug gii¢ insan zihninin tirtini oldugundan ¢i1-
kar odaklidir. Ser‘i hiikiimlerle sinirlandirilmamis gii¢ ancak despotik bir
iktidar (kudret-i miistebidde ve gdsibe) husule getirir (Said Halim Paga, 2019a,
s. 405, 411). Zora dayanan istibdadi idare Islam toplumunun yonetim sekli
olamaz. Ciinkii Islam toplumlari adalet ve hakkaniyetin temini ile miikellef
oldugundan Miisliiman toplumlarda gahsi veya sinifsal hi¢bir imtiyaz istib-
dad ve tegalliib sebebi olmamalidir. Dolayistyla Islam iilkelerinde keyfiyete
dayali sahsi bir yonetim olan istibdad ne hukuki ne de mesrudur (Said Ha-
lim Paga, 2019f, s. 59-61). Buradan mesruiyetin zora degil rizaya dayanmasi
gerektigi anlagilabilir.

Buraya kadar daha ¢ok normatif megruiyet unsurlarindan bahsettik. An-
cak mesrulagtirnm ¢ok boyutlu bir siiregtir. Said Halim Paga normatif meg-
ruiyetin yaninda olgusal mesruiyetten de bahsetmektedir. Normatif mes-
ruiyetin soyut dogast halki sinirli derecede ilgilendirir. Halk daha ziyade
iktidarin fiili somut tedbirlerinden etkilendigi i¢in olgusal mesruiyete daha
fazla 6nem vermektedir (Karateke, 2005, s. 18). Said Halim Pasa; olgusal
megsruiyet hususunda sadece ahlaki ve i¢timai kanunlarin temin edecegi saa-
detin yeterli olmayacagini, tabiat kanunlarina uyarak elde edilen terakkiyat-1
medeniyenin toplumsal refahi temin etmede gerekli oldugunu soyler. Yani,
iktidarin fiili icraatlart 6nemlidir. Lakin diger taraftan maddi unsurlarin tek
bagma toplumsal barig ve huzurunu saglamaya yetmedigi serhini diiger (
Said Halim Paga, 2019a, s. 409). Onun bu sdylemi megrulagtirimda normatif
ve olgusal boyutlarin bir arada olmasi gerektigine igaret eder.
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Mesruiyet Krizi

Mesru olmak; kurallara, yaslara, toplumda kabul gérmiis norm ve deger-
lere uygun olmak demektir. Oyleyse, gayrimesru olma siireci siyasi iktidarimn
bu ilkelerden uzaklagmasiyla baglar (Beetham, 1991, s. 28). Toplumda hikim
olan mesruluk anlayiginin zamanla degismesiyle mevcut diizenin dayandi-
g1 temellerinin agikta kalmasi ya da toplumun biiyiik cogunlugu tarafindan
paylasilan bir mesruiyet anlayisi yerine birden fazla megruluk inanci arasinda
bir ¢atigma basladig1 zaman da mesruiyet krizi ortaya ¢ikabilir (Kapani, 2007,
s. 90, 95). Bu gatigmay1 toplumlararasi seviyede diisiinerek Berger ve Luck-
man’a bagvurursak, bir toplumun diger bir toplumun sembolik mesruiyet
evreni ile kargilagmasinin da mesruiyet krizine yol acabilecegini séyleyebili-
riz ki Said Halim Paga boyle bir donemde yagsamustir.

Said Halim Paga’nin diigiincesinde megruiyet krizine deginecek olursak,
ilk olarak, siyaseti dini zeminde tasavvur etmesinden dolay: dini deger ve ilke-
lerden ayrilmak mesruiyet krizine yol agacaktir. Zira siyaseti kuran dindir. Bu
noktada iktidarin dini dig tehditlere kargi koruma ve inanlarin dini yagamasini
saglama gorevi de hatirlanmalidir. Dogal olarak seriata riayet etmemek teori-
nin bizzat altin1 oydugundan sistemin mesruiyetini erozyona ugratmaktadir.
Ikinci olarak, bir hukuk diizeni tarafindan simirlandirilmamis, hukukun iistiin-
lagiindi ihlal eden, zora ve baskiya dayanan istibdadi yonetim gayrimesrudur
ve mesruiyet krizine yol agar. Son olarak, milli ve manevi degerleri olusturan
ort, adet ve gelenekleri terk edip bagka bir toplumun degerlerini benimsemek
sosyo-politik yapinin ¢okiisiine yol acar. Dolayisiyla gelenekten kopmak mes-
ruiyet krizin, hatta bunun 6tesinde var olus krizine yol agar.

Siyasi Organizasyonun Nihai Gayesi: Mutluluk

Mutluluk (saadet) insan amellerinin gayesidir ve insani galismaya tegvik
eder (Said Halim Paga, 2019g, s. 243). Mutlulugun siyasetin gayesi olmasi
mesrulastirict bir unsur olduguna isarettir. Mutluluk “Islam’in itikadiyatini,
ahlakiyatini, ictimaiyatini, siyasiyitini, daima zaman ve mubhitin ihtiyacitina
en muvafik bir surette tefsir ederek bunlara geregi gibi tevfik-i hareket et-
mekten ibaret” olan Islamlagmakla gerceklesir (Said Halim Paga, 2019b, s.
329). Bu cergevede mutluluk ahlakla alakalidir. Bu esasa gore hareket edildi-
g1 takdirde toplumsal mutluluk elde edilebilir. Boylece saadetin sadece mad-
di degil manevi anlamda da bir mutluluga isaret ettigi ortaya ¢gikar.

Mutlulugun elde edilmesi toplumsal vazife ilkesiyle iligkilidir. Vazife
sahibi insan toplum igerisindeki gorevini yerine getirmelidir. Organizma-
c1 toplum goriisiinti animsatan bu diisiince kadim doénemlerden beri ileri
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stiriilmiig, Osmanli siyaset diisiincesinde ise erkin-1 erba‘a olarak viicud
bulmustur.5 Herkesin vazifesini yerine getirmesiyle toplum, dolayisiyla
siyasi organizasyon etkili sekilde islemektedir. Herkes vazifesini isteyerek
yerine getirmelidir. Said Halim Paga’nin muasir1 Elmalili Hamdi Efendi’nin
kavramlartyla konusacak olursak hubb-1 vazife (vazife agki) gerekmektedir.
Dolayistyla bireyci bir anlayig degil, cemaat bilinciyle hareket edildigi tak-
dirde mutluluk elde edilebilir. Toplumun mutlulugu igin ¢aligmanin yolu
toplum yarari i¢in fedakarlik yapan fazilet sahibi bireylerden geger. Boylece
mutlulugun toplumsal dayanisma ruhu igerisinde hisil oldugu anlagilir. Fe-
dakarlik faziletin yegine zimini ise vazife, yani mesuliyet ve miikafat hissidir
(Yazir, 2011, s. 262, 264). Bu hissin harekete gegiren ise dindir. Boylece tev-
hide dayali din ve siyaset birlikteligi ilkesi mutluluk konusunda da kargimiza
¢itkmaktadir. Ayrica Said Halim Paganin, erkdn-1 erbadst olarak adlandirabile-
cegimiz itikad, ahlak, ictima ve siyaset biittinltigtinti yansitmaktadir.

Anlagilacag tizere mutluluk modern rasyonel bireyin kendi ¢ikar ve iyi-
sinden ibaret degildir. Zira burada fayda fazilet zemininde temellendiril-
mektedir. Said Halim Pasa mutlulugu bireyin, toplumun ve siyasetin gayesi
yaparak modern siyasi tahayytilden farklilagir.

Ozgiirliik

Yaklagik 18.yiizyildan itibaren Batili olmayan toplumlarda siyaset diisiin-
cesi Batr'ya atifta bulunmadan ele alinamaz hale gelmistir. (Black, 2009, s.
34). 19.ylizyilda Bat1 diisiincesiyle tanigan Osmanli aydini da Batili kavram-
lar1 gérmezden gelememistir.

Fransiz Devrimi’'nin ti¢ mottosundan biri olan 6zgiirliik en genis anla-
muyla birinin diledigi gibi diisiinmesi ve hareket etmesi demektir (Heywo-
od, 2000, s. 129). Siyasi terminolojide ise baski ve zorlama olmadan 6zgiir
bir sekilde diisiinmek, diistincelerini ifade etmek ya da diledigi sekilde hare-
ket etmek manasina gelir. Siyasi 6zgiirliik bireylerin siyasi karar alma meka-
nizmalarii katilimini saglar.

Said Halim Paga’da 6zgiirlitk (hiirriyet) anlayisi en temelde dine da-
yanmas1 bakimindan ¢agdas siyasal diigiinceden ayrilmaktadir. Ozgiirliik
dinin Misliimanlara yiiklemis oldugu en eski ve en kutsal vazifelerdendir.
Bu sebeple 6zgiirliik istenildiginde kullanilan veya feragat edilen bir hak da

5 Osmanl siyaset diisiincesinde toplum ile dort element ya da viicudun dort salgis1 arasinda analoji ku-
rulur ve bu analoji erkdn-1 erba‘a yahut ahlat-1 erba‘a seklinde kavramsallastinlir. Disiiniirlere gore
bazi farklibklar gostermekle birlikte toplumsal yapinin bu dort siitunu genellikle ulema, asker, tiiccar
ve reayadan olusmaktadir. Bkz: (Sariyannis, 2019, s. 89, 92).
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degildir. Bu kapsamda 6zgiirlitk devletin kanunlarla verdigi ve istedigi za-
man kisitlayabilecegi bir hak degildir. Dolayisiyla 6zgiirliik siyasi bir hak
olarak goriilmemektedir. Ayrica 6zgiirlitk kisinin dinini yasayabilmesi icin
sarttir. Ciinkii kiginin hakikati aramasi ve tatbik etmesi, akli kuvvetlerini
kullanabilmesi 6niinde higbir engel olmadan hareket edip gelismesiyle olur
Hakikati bilmek ve tatbik etmek miikellefiyeti tiim Miisliimanlarin gérevi
oldugu i¢in her Miisliiman elinden geldigi kadar 6zgiir olmaya ¢alismakla
miikelleftir (Said Halim Paga, 2019b, s. 337-339). Hakikati aramak ve tat-
bik etmek ise dinin ahlaki bir misyonudur. Zaten yukarida belirtildigi tizere
siyaset Islam itikadiyatina dayali bir ahlakin sonucu olarak tegekkiil etmek-
tedir. Boyle bir 6zgiirlitk anlayist modern siyasal ideolojilerin, 6zellikle li-
beralizmin savundugu, kendi ¢ikarinin pesinde kosmasi ve miilk edinmesi
igin insanin 6zgiir olmasi gerektigi anlayisindan farklidir. Zira Islami siyaset
tarihte seriat temelli 6znellikler tiretmistir ve bu 6zneler modern devletin
Oznelerinden biiyiik 6l¢iide farklidir (Hallaq, 2012, s. 111).

Buna ilaveten, Said Halim Pasa’da modern ideolojilerin iddia ettigi gibi
birey dogdugu andan itibaren birtakim haklara sahip olmaz. Burada kastedi-
len bireylerin 6zgiir ve esit olmadig diisiincesi degildir. Zaten Islam boyle
bir anlayis1 kabul etmemektedir. Insan olmak bakimindan herkes esittir. An-
cak Said Halim Paga’ya gore 6zgiirliigiin dogustan gelen bir hak oldugunu
diisiinmek bir hatadir. Ona gore insanin dogustan sahip oldugu bir hak varsa
o da insanin i¢ine dogmus oldugu muhite uyum saglama (intibak) kabiliye-
tidir. Yani, maddi ve manevi olarak bireyi etkisi altinda bulunduran ¢evreyi
miisahede ve idrak etmek ve ¢evre sartlarinin gerektirdigi sekilde hareket
etme giicline sahip olma durumudur.

Said Halim Pasa’y1 6zgiirlitk konusunda 6zgiin kilan ve modern siyaset
disiincesinden ayiran husus 6zgiirliigiin kesp edilen bir hak olmasidir. Said
Halim Paga, insanin bir toplum igerisinde yasadigini ve toplum igerisinde
birtakim vazifelere (gorev, 6dev) sahip oldugunu séylemektedir. Kisi top-
lumsal vazifesini yerine getirdigi oranda 6zgiir olur. Peki, 6zgiirliik ve vazife
arasindaki iligkiden kastedilen nedir? Insan toplum igerisinde yasamaktadir
ve liberallerin iddia ettigi tizere toplumdan bagimsiz birey olarak tahayytil
edilemez. Toplum igerisinde yasayan bireyin birtakim ahlaki ve toplumsal
vazifeleri vardir. Insan bu vazifeleri yerine getirdikge topluma ve kamusal
hayata katki yapar. Birey vazifesini yerine getirerek topluma yaptigi katki nis-
petinde toplumun iiyeleri nezdinde saygin ve itibar sahibi bir sahis olur. Do-
layisiyla bireyin toplumsal hayata katkisi arttik¢a toplumsal meselelerde s6z
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soyleme ve faaliyette bulunma giici ve iktidar artar. Kigi vazifesini yerine
getirdikce ve toplumsal meselelerde inisiyatif aldikga muktedir olur. Boylece
Ozgiirliik bireyin belirli bir iktidar alanina sahip olmasi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir (Said Halim Paga, 2019a, s. 411). Lakin bu iktidar zora dayanmaz,
iktidar sahibi olmaktan kasit kapasitedir. Kisi ahlaki ve toplumsal vazifeleri-
ni 6grenip bilgi sahibi oldukga ve vazifelerini yerine getirdikce kapasitesini
arttirmug olur. Kapasitesi arttik¢a toplum igerisinde hareket alani, dolayisiyla
Ozgiirliigli genisler.6 Bu ¢ercevede 6zgiirliik dogustan gelen verili bir hak
olmaktan ziyade kesp edilen bir hak olarak kargimiza ¢ikar.

Ozgiirlitk tartigmalarina 6nemli meselelerden biri de 6zgiirliigiin en-
gellenmesi ve smirlandirilmasi konusudur. Said Halim Paga bu konuda da
doneminin siyaset diisiincesinden ayrilmaktadir. Ozgiirliigiin kisitlanmast
konusunda goriis ayriliklart bulunmaktadir. Modern siyaset diistincesinde
kimileri 6zgiirliigti sadece fiziki ve hukuki engeller ¢ergevesinde ele alirken,
kimilerine gore ise maddi kaynaklardan yoksunluk, sosyal mahrumiyet ve
egitim yetersizligi 6zgiir olmamaya neden olabilir (Heywood, 2014, s. 311).
Ozgiirliik siyasi bir hak olarak diisiiniildiigiinden 6zgiirliigii kisitlama yet-
kisi devletin elindedir. Ancak Said Halim Paga’da 6zgiirliik siyasal bir hak
degildir. Dolayisiyla devlet tarafindan ne siirlandirilabilir ne de alinabilir.
Ozgiirliik, Allah’in Miislitmanlara yiiklemis oldugu dini bir vazifedir ve kisi
vazifesini yerine getirdigi takdirde 6zgiirliiglinii genigletir. Eger bu hakkin
oniinde smrlandirict bir kuvvet varsa o bizzat kiginin kendisidir. Ozgiir-
litk ancak kisinin vazifesini yerine getirmedeki kayitsizligi ve ataleti netice-
sinde kisitlanmig olur. Bu modern siyaset diisiincesinden oldukga farkli bir
perspektiftir.

Esitlik

Siyasi bir kavram olarak esitlik, bir bireyin ya da grubun digerlerinin aley-
hine olacak sekilde imtiyazli olmamasi demektir (Gaus, 2016, s. 228). Esitlik
disiincesi gesitli sekillerde temellendirilir. Gaus’a gore esitlik; tiim insanla-
rin esit yaratildigini, dolayisityla Tanrr’nin her bir insani esit derecede sevdi-
gini soyleyen temel esitlik anlayiginda oldugu gibi teolojik ifadelerle agikla-
nabilir. Insanlarin ortak dogasina ve benzerliklerine isaret eden temel insan

6 Iktidar konusunda bahsettigimiz sevket kavramini hatirlarsak, sevket toplum icerisinde halkin deste-
gini almis niifuz sahibi kisilerin toplumda sahip olduklan giig ve iktidan belirten bir kavramdi. Sevket
kavramindan esinlenerek, Said Halim Pasa’nin diisiincesinde, 6zgirligiinii gayretleriyle genisleten bi-
reyi de kendi capinda toplumda sevket sahibi birisi olarak diisiinebiliriz. Ona toplum igerisinde itibar ve
6zglirliik kazandiran seyi kesp ettigi sevketi olarak tahayyiil edebilir, kisinin ne kadar sevket sahibiyse
o kadar 6zgiir oldugunu soyleyebiliriz.
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esitligiyse bu benzerlikler bakimindan bir insani digerinden distiin tutmanin
mantikli olmadigini séyler. Bunlarin yaninda insanin 6ziinii olugturan birta-
kim ortak 6zellikler oldugunu sdyleyen sekiiler yaklagimlar da bulunmakta-
dir (Gaus, 2016, s. 244-251).

Esitlik, Osmanli diistince diinyasina Avrupa siyaset diigsiincesinden ithal
edilmis ve Osmanli entelektiielleri esitlik kavramini Islami kisveye biiriin-
diirmeye calismugtir. Islami sosyo-politik ve sosyo-ekonomik esitlikgiligin
ayirt edici vasfi ise ontolojik boyutunun aksiyolojik bir sonucu olmasi ve
buna binaen tiim insanlarin ayni ontolojik alanda oldugunu sdylemesidir
(Davutoglu, 2018, s. 249-250). Islami esitlikgi anlay1s tek bir yaratict ile din,
irk, cinsiyet ve toplumsal konum fark etmeksizin tiim insanlarin esit bir do-
gast oldugu inanca dayanir (Shahin, 2015, s. 80). Bu bakimdan yukarida bah-
sedilen teolojik ve insan dogasindaki benzerlige dikkat ¢eken esitlik anlayig-
larina benzemektedir. Ancak bunlardan farkli olarak Miisliiman diigiiniirler
esitlik kavramini ayet ve hadislerle temellendirmeye galigir.7 Lakin Islam’da
insanlar arasinda akil, bilgi, gérev ve inangtan kaynaklanan ayrimlarin kagi-
nilmaz oldugunun disiintildigi de unutulmamalidir (Shahin, 2015, s. 71).

Ozgiirliik ve esitlik birbirlerini destekleyen kavramlardir. Rousseau’nun
belirttigi gibi 6zgiirliik esitlik olmadan var olamaz (Rousseau, 2014, s. 48).
Said Halim Paga da modern siyaset diisiintirlerine benzer sekilde esitligi 6z-
giirliikle iligkilendirmis, herkesin 6zgiir olmasinin herkesin esit olmasi anla-
mina geldigini sdyleyerek 6zgiirliik ve esitligi denk gérmiig, umumu kapsa-
yan ozgiirliigiin esitlik (miisavat) ile es anlamli oldugunu ifade etmistir (Said
Halim Paga, 2019b, s. 339).

Said Halim Paga esitligi izah ederken teolojik a¢iklama getiren temel esit-
lik anlayigina yaklagir. Ona gore “Ahlak-1 Islamiye hak, hikmet, adalet nami-
na insanlar arasinda hiirriyet, miisavat, te‘dzzud diisturlarin tesis etmek”tedir
ve bu diisturlara kars1 gelenler Allah’in cezasina ugrayacaktir (Said Halim
Pasa, 2019b, s. 341). Islamiyet’in meydana getirdigi toplumsal yap1 6zgiirlitk
ve esitlik esaslar1 tizerine kuruludur. Esitlik sayesinde insanlar hakiki ve sa-
mimi bir yardimlagma fikrini idrak eder ve Miisliimanlar arasinda kardeslik
tesis edilir (Said Halim Paga, 2019a, s. 413).

7 Buhususta “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek
ve kadin dretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakimn. Adim anarak birbirinizden dilek ve istekte bu-
lundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin
lizerinizde gozetleyicidir” (Kur'an, 4:1) ayeti ile Hz. Muhammed‘in veda hutbesinde tiim insanligin Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin cocuklan oldugu ve dolayisiyla Arapin Arap olmayana, Arap olmayamn da Arap
olana bir Gstilinligi olmadig gibi bir siyahin kizil tenliye, kizil tenlinin de siyah lizerinde bir iistiinliigii
olmadigim; Ustiinliigiin ancak takvada aranmasi gerektigini ifade ettigi hadise atifta bulunulur.
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Ote yandan, Said Halim Pasa insanlar arasindaki benzerlik ve insanin
ortak dogasina atifta bulunarak da esitligi aciklar. Ona gére insan olmak
bakimindan herkes esittir ve herhangi birinin bir digeri iistiinde hikimiyet
kurmasi, onu buyrugu altina alamsi kabul edilmez. Esitlik herkese kendi is-
tidadina gore serbestge gelisme ve tekemmiil etme imkan1 verir. Bu noktada
Said Halim Pasa’nin esitligi, pozitif 6zgiirliik diisiincesine dayanan, ferdin
sahsi geligimini gergeklestirmesine imkin saglayan firsat esitligini hatirlatir.
Ancak pozitif 6zgiirlitkten farkli olarak Said Halim Pasa’da yetkinlesme ve
gelisme manasinda kullanilan fekemmiiliin maddi boyutun yaninda manevi
boyutu vardir. Ciinkii 6zgiirlitk nasil kiginin dini tekemmiiliine imkan tani-
yorsa, esitlik de fertlere Islam’in ortak gayesine hizmet etme hakkini sunar
(Said Halim Paga, 2019b, s. 339-341). Boylece manevi boyutu haiz esitlik
anlayig1 ahlakla alakali hale gelir ve burada esitligin teolojik gerekgelendir-
mesi tezahiir eder.

Modern siyaset diistincesinde esitsizliklerin nasil giderilebilecegi ve esit-
ligin adil bir sekilde saglanip saglanamayacag bir tartisma konusudur. Mo-
dern siyaset diigiincesi tam anlamuyla bir esitligin yolunu ararken Said Halim
Pasa toplumdaki esitsizlikleri kabul eder. Hukuk 6ntinde herkes esittir ancak
bireylerin yetenekleri, meslekler, aile ve muhit gibi farkliliklarin esitsizlik-
ler ortaya ¢ikardigr vakidir.8 Ayrica “esitlikten dogan esitsizligin” toplumsal
dayanigsmay1 giiglendirdigini ifade eder. (Said Halim Paga, 2019b, s. 341).
Anlagilmasi gii¢ bu ifadenin temelinde Bat1 siyaset diistincesinden farkl bir
anlayig yatmaktadir.

Bu ¢ergevede ilk olarak isaret edilmesi gereken husus tarihi-sosyolojik
baglamdir. Batr’'da esitlik talebi siifsal farkliliga dayali miicadelenin oldu-
gu esitsiz bir toplumda meydana gelmigtir. Miisliiman toplumlarda farkli
tabakalar bulunmakla beraber bunlar Batr’daki aristokratlar gibi soya veya
burjuva sinifi gibi miilkiyet ve kapitalist sermaye birikimine dayanmaz. Do-
layistyla Islam toplumunda havasin (iist tabaka) mesruiyeti soya, miilkiyete
yahut Marksist yaklagimin deyimiyle tiretim araglarinin miilkiyetine degil,
liyakate ve ahlaka dayanmaktadir. Buradan hareketle Said Halim Paga’nin
bahsetmis oldugu esitsizlik durumun Islam’da soya dayali veya smifsal bir
ayrim bulunmadigindan verili bir esitsizlik olmadig1 sonucuna ulagilir. Ay-
rica liyakat ve ahlaka dayali bu istiinliigii vazife kavrami gergevesinde de-
gerlendirsek bireyin gabasi sonucunda bu esitsizligin ortadan kalkabilecegini

8 Onun bu esitlik anlayis1 Ziya Pasa’y1 hatirlatmaktadir. Ziya Pasa’ya gore esitlik ikiye ayrilmaktadir:
hukuk ontinde esitlik (miisavat fi’l-hukuk) ile insanlarim doga, seref ve itibarlari agisindan bir fark
gozetilmeyip hepsinin ayni seviyede goriilmesi olan serefte esitlik (miisavat fi's-seref) Bkz:(Ziya, 1868)
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sdyleyebiliriz. Béylece Said Halim Paga’da Islam toplumunda tabakali yapi-
nin dikey hareketlilige miisaade etmesi sebebiyle gegisken bir nitelige sahip
oldugu ortaya ¢ikar. Bu gecisken yapi Islam toplumundaki dayanisma ruhu
hesaba katilarak digtiniiliirse esitsizligin neden faydali ve tegvik edici (Said
Halim Paga, 2019b, s. 341) bir husus oldugu dahi iyi anlagilir. Zira sinif mii-
cadelesi ve buna istinaden siniflar arasi diismanhigin olusmadig1 dayanisma
ve yardimlagma ruhuna sahip toplumda, avamdan (alt tabaka) biri, havastan
(iist tabaka) birisine husumet giitmek yerine, liyakat ve ahlak sahibi olmasin-
dan 6tiirti havasa hiirmet eder. Ancak esitsizlik bireysel gelisimin ve tekem-
miiliiniin 6niinde engel ¢ikaracak adaletsiz bir noktaya gelirse toplumsal bir
telakete yol agar (Said Halim Pasa, 2019¢, s. 187).

Islahat Fermanr'nin ilaniyla (1856) gayrimiislim tebaanin esitligi tanin-
mug; esitlik, devlet-tebaa iligkisini pekistirmek ve Imparatorlugun toplumsal
megruiyetini giiglendirecek Osmanlilik ideolojisi gergevesinde yorumlan-
mugstir. Lakin Said Halim Pasa gayrimiislimlerden bahsetmez. Bu Osmanlilik
politikasinin iflas etmis ve Imparatorlugun dagilmig olmasindandir. Ayrica,
Islim’da Tegkilat-1 Siyasiye’yi hem eskimis ve bitmis olani siirdiirmeyecek
hem de Bat1 taklidi olmayacak yeni bir siyasi diigiince ve sistem ortaya koy-
mak icin, Osmanl ve Tiirkiye merkezli olmaktan ziyade Islam cografyalar
ve milletleri igin kaleme almistir (Kara, 2019, s. 56). Bu, gayrimiislimlerden
bahsedilmemesinin bir diger sebebidir.

Dayanisma

Modern Bat1 siyaset diigiincesi bireysel haklar1 vurgularken bireysel go-
revleri ve kamu hizmetini vurgulamaz. Bunlar1 inkir da etmez, ancak birey-
sel gorev ve kamu hizmetini temel degerler olarak degil, daha ziyade ikincil
dusiinceler olarak goriir (Black, 2009, s. 37-38). Said Halim Paga ise aksine
bunlar1 temel degerler olarak addederek vazife ve dayanigma (te‘azzud) kav-
ramlarini ileri siirer.

Ozgiirliik ve esitlik beraberinde dayanigmay1 getirmektedir. Dayanigma,
Ozgiirliik ve esitligin aksine bireyden ziyade topluma igaret etmektedir. Bu
dayanigsma anlayigi, toplumu iktisadi zeminde temellendiren liberalizm ve
onun rasyonel ve ¢ikarinin pesinde kosan bireyinin menfaatleri dogrultu-
sunda yaptig1 igbirliginden farklidir. Ciinkii Islam itikad ve ahlakina dayali
toplum ve siyaset anlaysi, liberalizmin rekabet anlayisinin neden oldugu si1-
niflar arasi ¢catigmayy/diigsmanligr tasdik etmez.
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Seriatin tatbikiyle miikellef iktidar (serir-i hdkimiyet), 6zgiirliik ve esitlik-
lere azami derecede saygi duymak zorunlulugunda bulundugu gibi toplum-
sal dayanigmayn (te‘azzud-u ictimdiye) da saglamakla miikelleftir. Bu iktidara
megruiyet kazandirir. Bunda kusur eden bir iktidar hem tistiinliigiinii hem
de megruiyetini kaybeder.(Said Halim Paga, 2019b, s. 351).

Parlamento

Klasik dénem Osmanli siyaset diigiincesinde neredeyse siyaset metinle-
rinin timi megvereti hitkkimdarligin olmazsa olmaz gerekleri arasinda gor-
mektedir (H. Yilmaz, 2008, s. 25). Klasik donemde megveret veya sura kav-
ramu siyaseti de igerecek sekilde daha ziyade ahlaki bir kavramdi; zorunlu ve
baglayici olmaktan ziyade tavsiye edilen (siinnet, miistehab) bir ilke olarak
yorumlanmigti (Kara, 2003, s. 258, 2019b, s. 50). Tanzimat sonrasinda ise
mesveret, klasik donemden farkli olarak kuvvetler ayriligi, anayasa ve parla-
mento gibi mekanizma ve prosediirler tizerinden yorumlanmigtir. Islahat-
lar ve Bati siyaset diigtincesinin tesiriyle Osmanli aydinlari megveret kavrami
tizerinden mesruti bir sistem talep etmistir.

Kara’ya gore Islam diinyasinda meclisin kimi temsil edecegi ve ana fonk-
siyonlarint hangi temsile dayanarak mesru ve etkin bir sekilde yiirtitecegi
sorusu yeteri kadar ele alinip tartistlmamistir. Ancak Said Halim Pasa bu
meselenin ehemmiyetinin farkindadir ve Islim’da Teskildt-1 Siydsiye’de bu
konuya bir miktar deginmektedir (Kara, 2019a, s. 40).

Said Halim Paga'nin halk egemenligini Islami ¢ercevede yorumladigina
deginmigtik. Ona goére hakimiyet milletindir. Islam’m esasinda temsili ve
megruti bir sistem vardir. Lakin Islam toplumunda ziimre, 1rk ve sinif ayrimi
olmadigindan mesruti yénetimin uygulanmasi Batr’dakinden farkli bir usule
dayanmali ve farkli bir amaci takip etmelidir. Bu amag, halkin sectigi tem-
silcilerden olusan parlamentonun dini bir vazife olarak seriatin tatbik edilip
edilmedigine halk adina nezaret etmesidir (murdkabe, teftis) (Said Halim Pasa,
2019a, s. 421).

Egemenligin bir boyutu yasalliktir. Siyasi iktidar adaleti saglamak igin ka-
nun yapma hakkini kurucu egemen otoriteden alir. Hukuki egemenlik mo-
dern devlete, hitkmettigi tilkede yargi alaninda tartigmasiz bir tistiinliik verir
(Heywood, 2000, s. 37). Islam siyaset diisiincesinde ise hiikiimet yasama
yetkisine sahip degildir. Zira seriat, devleti ve hiikiimeti hiyerarside 6ncele-
diginden siyasi otorite kanun yapma giiciinden yoksundur. Devletin gérevi
yeni kanunlar yapmak degil seriatin tatbik edilmesini saglamaktir (Shahin,
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2015, s. 72-73). Ancak Kur’an ve siinnet zemininde kalmak sartiyla yeni ka-
nunlar yapilabilir. Ayet ve hadislerin dilinin miiphem ve serhin gerektigi
durumlarda kargilagilan yeni fikhi meseleler hakkinda miigtehitler igtihatta
bulunabilir (Hallag, 2009, s. 19, 173). Benzer sekilde, kanunlar geriat ta-
rafindan belirlendiginden Said Halim Paga’da meclis Batr’daki gibi yasama
yapmaz. Ancak zamanin degisimiyle dogan ihtiyaglara yonelik zanni alanda
kanun yapma yetkisi vardir. Bu yetki meclisteki azinlik veya ¢ogunlugun
degil, seriata hakim alimlerin ve fikih¢ilarin uhdesindedir.

Meclis-1 Ayan segkinlerin hak ve ¢ikarlarini korudugu ve halkin ¢ikarla-
rin ger¢eklesmesini engellediginden (Said Halim Paga, 2019a, s. 423), onun
esitlik ve adalet vurgusu hatirlanirsa, bu tarz bir meclisin Islam siyasetinde
var olamaz. Boylece dikey degil yatay anlamda bir toplum yapisi ve gii¢ ilis-
kisi tasavvur ettigi ortaya ¢ikar.

Siyasi Partiler

Cagdas siyasal disiincede erken doénem liberallerin partilerin gatisma
ireterek toplumsal birligi yok edecegi endisesi ve partilerin 6zii itibariyle
elitist oldugu elestirilerine (Heywood, 2000, s. 219) benzer sekilde Said Ha-
lim Paga da partileri elestirir; sinifsal yap1 ve miicadeleye dayanan bir siste-
mi tasvip etmez. Zira her simf toplumsal iyiden ¢ok kendi ¢ikarina yonelik
yasalar ¢ikarir. Halbuki ona gére, parlamento ayni diistincede olan (vifak) ve
birbirine muhabbet besleyen (muhddenet) temsilcilerden miitesekkildir, ¢ikar
ve sinif miicadelesinin iir{inii olan siyasi partilerden degil (Said Halim Pasa,
2019a, s. 421-423). Eger bu sistem igerisinde partiler varsa hepsi ayni ilke ve
gayenin peginden gider. Ihtilaflar sadece bu hedefe giden yol ve yéntemler
tizerindedir. Boylece toplumun boliinmesi ve kutuplagsmasi engellenir.

Modern siyasal diisiincede Moufte’a bagvurursak, Said Halim Pasa’nin
diisiincesinde siyaseti biz-onlar ¢atigmasina dayali bir antagonizma kurmaz.
Bu siyasi tahayyiil antagonizmanin diigmanhgini husumete dayali cephe-
lesmeye doniistiiren agonistik siyasetle bagdasmaz. Bunun sebebi agonistik
yaklagimin toplumun her zaman siyaseten kuruldugunu kabul etmesi; siya-
salin ahlaki ve terimlerle ifade edilmesine kargi olmasi (Moutfte, 2010, s. 11,
43); partizan bir karakteri kabul etmesidir. Partizanlikla alakali olarak Said
Halim Paga agir1 parti disiplininin hitkiimet tiyelerini en ufak hareket 6z-
glirliigtinden mahrum biraktigini ve inisiyatiflerini ellerinden aldigini séyler
(Seyhun, 2010, s. 202). Bu sebeple siyasi partilere kargidir.
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Hiikiimet Baskani

Devlet bagkani halk tarafindan segilmektedir ve Islam toplumlarinda yii-
riitme giiclinlin gorevi seriatin tatbik edilmesini temin etmektir. Zira hii-
kumet her tiirlit maddi ve manevi toplumsal aract miicehhez sekilde dini
olasi tiim saldiridan korumak i¢in caligir. Dinin en etkili sekilde himaye ise
hikimiyet ve iktidarin tek bir elde temerkiiz etmesiyle tahakkuk eder. Bu
kapsamda, hitkumet bagkaninin baglica gbrevi siyasi sistemi tanzim ve se-
riat1 tatbik etmektir (Said Halim Paga, 2019a, s. 421-423). Boylece, devlet
bagkaninin klasik deyimle menea sahibi olmasinin mesrulagtirict bir unsur
oldugunu soyleyebiliriz.

Said Halim Pasa’nin disiincesinde ¢eligkili bir husus hiikiimet bagkani-
nin konumu ve yetkilerinde ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore hiikiimet bagkani
gorevini bagarili bir sekilde yerine getirebilmesi igin gii¢ tek bir kigide top-
lanmalidir. Halbuki giigler ayrilig1 ilkesi bir giictin digerlerine kars1 giiclenip
ozgiirliikleri tehdit ederek baskici bir yonetim kurma ihtimalini olabildigin-
ce uzakta tutmak ve bir denge ve denetleme mekanizmasi kurmak i¢indir
(Heywood, 2000, s. 229-230). Ancak o, giiclii bir yiiriitme kargisina zayif
bir yasama giicii koyar ki bu diisiincesi igerisinde bir ¢eligki olusturur. Zira
bir taraftan zora, istibdada ve keyfiyete dayali bir iktidar1 gayrimesru sayarak
baskici ve denetlenemeyen bir iktidara kargt halk denetimini savunurken,
diger taraftan yasamayi yiiriitme karsisinda daha zayif bir konuma yerlestirir.

Sonuc

Yagadig1 donem itibariyle Said Halim Paga big-1 dehrin baharindan zi-
yade hazanimi gérmiis bir Osmanli devlet adami ve distiniiritydii. Siyaset
risalesini Osmanli Imparatorlugu’nun inhitatinda, siyaset sahnesinden so-
lup gittigi bir donemde Malta’da siirgiindeyken kaleme almigti. Onu siya-
sal meseleler tizerine diigiinmeye iten de bu zorlu kriz donemiydi. Yazdi-
g1 eserle 20. yiizyilda Islam diinyasinda yeni bir siyasal diizen 6neren ilk
disiintir oldu. Siyasetin metafizikle baglarinin kopardigy, felsefeden ziyade
gozlemlenebilir olana yoneldigi ve bilim olarak tesekkiil ettigi bir donemde,
[svigre’de modern siyaset diigiincesi, felsefe ve hukuk 6grenimi gérmiis ve
Batili kurum ve kavramlari yakindan tanryan biri olarak (Isik, 2020, s. 130)
siyaseti dini ve ahlaki degerler zemininde ele aldi. Mesru siyasetin ve siyasal
diizenin Islam’in ontolojisine dayanan bir epistemoloji (itikddiydt), aksiyo-
loji (ahlakiyit) ve bunlardan hisil olan bir sosyolojiye (ictimaiydt) dayanmasi
gerektigini soylerken donemin bilimsel anlayigina zit bir siyasi tahayyiil or-
taya koyuyordu. Zira Montesquieu’niin ideolojik yap1 ve tarihi-toplumsal
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kosullar1 dikkate almasina (Zabci, 2015, s. 547-548) benzer sekilde her
milletin kendine mahsus efkir ve ihtiyact oldugundan siyasi ve sosyolojik
meselelerde diger toplumlari taklit etmenin yanlis oldugunu diisiintiyordu.
Bir milletin miiesseseleri ihra¢ maddesi olamayacag gibi bunlarin ithali s6z
konusu olmamaliyd1 (Said Halim Paga, 2019c, s. 84-85, 113). Iste boyle bir
anlayig ¢ercevesinde Said Halim Pasa siyaseti dini ve ahlaki zeminde almig
ve béylece modern siyaset diigiincesinin gelisiminin tersi bir yonde akintiya
karg1 kiirek cekmigtir.
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