ISLAMIST POLITICS IN THE CONTEXT OF CONTINUITY AND
DISCONTINUITY: A THEOPOLITICAL ANALYSIS ON SAID HALIM PASHA
AND RACHED GHANNOUCHI

OMER FARUK UGURLU - HAMZA YURTERI

Ars. Gor, Cankirt Karatekin Universitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Bolimii
Mail: omerfarukugurlu@karatekin.edu.tr
@ ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-3211-1373

Ars. Gor, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, Uluslararas iliskiler Bolimi
Mail: hyurteri@ybu.eduitr
@ ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2723-3958

ABSTRACT

21st century is shaped as an era in which formations such as collective groups, communities and
organizations are gradually weakening, individualization has reached extreme dimensions, and me-
ta-theories have been replaced by neoliberal nihilism. In this context, the role of religion in the social
and political field has changed and transformed. The approach of the individual towards religion and the
religious doctrines towards the social and political field are influenced by the change and transforma-
tion. The relationship between religion-society-politics problematized by Said Halim Pasha 100 years
ago still maintains its actuality today. Similar to Said Halim Pasha, Ghannouchi also reveals new views
in the context of religion-society-politics. The models put forward by Said Halim Pasha and Ghannou-
chi show a unique approach for non-Western comparative politics studies, especially on fundamental
issues concerning religion and politics, such as the relationship between the ruler and the ruled, civil
society, the principle of Shura, and Islamic democracy. In this study, the transformation of the seeking
built by Said Halim Pasha 100 years ago is analyzed with reference to the model built by Ghannouchi
in Tunisia. Accordingly, continuity and discontinuity between two thinkers are examined in the context of
the state, society and democracy. As a result, while the discontiunity can be seen in the understanding
of society and democracy of the two thinkers, the continuity seems in the relationship between the ruler
and the ruled in terms of maslaha and loyalty to legality.
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~ SUREKLILIK VE KOPUS BAGLAMINDA
ISLAMCI SIYASET: SAID HALIM PASA VE RASID
GANNUSI UZERINE TEOPOLITIK BiR INCELEME

OMER FARUK UGURLU

HAMZA YURTERI

0z

21. yuzyil kolektif grup, cemaat, organizasyon gibi olusumlarin giderek zayifladigi, bireysellesmenin
uc¢ boyutlara ulastigi, meta teorilerin yerini neoliberal nihilizmin aldigi bir gag olarak sekillenmektedir.
Bu baglamda dinin sosyal ve siyasal alandaki rolii degisim ve dénlsim gostermektedir. Bireyin dine
yaklasimi ve dini doktirinlerin sosyal ve siyasal alana yénelik kurgusu s6z konusu degisim ve doni-
stimden etkilenmektedir. 100 yiIl 6nce Said Halim Pasa’nin sorunsallastirdigi din-toplum-siyaset iligkisi
guncelligini buglin de korumaktadir. Said Halim Pasa’ya benzer sekilde Gannusi de din-toplum-siyaset
baglaminda yeni goriigler ortaya koymaktadir. Ozellikle yéneten-yénetilen iliskisi, sivil toplum, sdra ilke-
si, islami demokrasi gibi din ve siyaseti ilgilendiren temel meselelerde Said Halim Pasa ve Gannusi'nin
ortaya koymus oldugu modeller bati-disi karsilastirmali siyaset calismalari igin 6zglin bir yaklasim ser-
gilemektedir. Bu ¢alismada 100 yil 6nce Said Halim Pasa’nin inga ettigi arayisin Tunus’ta Gannusi’nin
insa ettigi modele referansla yasamis oldugu donusiim analiz ediimektedir. Buna gore iki dusunur ara-
sindaki sureklilik ve kopus devlet, toplum ve demokrasi baglaminda incelenmektedir. Sonug olarak
iki dsunurin toplum ve demokrasi anlayislarinda kopus gdrulebilirken, yonetici-yonetilen iliskisinde
maslahat ve kanunilige tabiyyet noktasinda strekliligin izleri strtilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, Rasid el-Gannusi, islamcilik, islami séylem, Teopolitik
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Giris

Islami siyasal teoloji Soguk Savag'in katt siirhliklarini agan ve kiiltiirel
ve yerel olanin giderek 6nemsendigi kiiresel sistemde 6nemli bir aragtir-
ma konusu haline gelmistir. Modernitenin evrensel bir deger olarak kabul
gordiigii diinya sisteminden evrensel degerlerin miimkiin olmadig: fikrinin
giderek per¢inlestigi bir sisteme gegis yasanmaktadir. Diinyada yagsanmakta
olan bu paradigma degisimi dini, kiiltiirel ve yerel yaklagimlarin zamanin ve
mekainin sartlar 15181nda kendilerini yeniden formiile etmelerini beraberin-
de getirmistir.

[slami siyasal teolojinin ilk dénem temsilcilerinden olarak goriilen Cema-
leddin Afgani, Muhammed Abduh ve Said Halim Pasa icin birinci 6ncelik
Bat’'nin maddi ve maddi olmayan modernite, demokrasi ve laiklik baglamin-
da sekillenen somiirgelestirici faaliyetlerinden timmeti ve devleti korumaktir.
Bunun i¢in Batr'nin sosyal, kiiltiirel ve siyasal ¢iktilarinin taklit edilmesinden
kacinilmaly, Islam dini hurafelerden ve bidatlardan arindirilmali ve ittihad-1
Islam tesis edilmeliydi (Afgani, 1987, s. 27-32; Said Halim Pasa, 2006, s. 91-92;
Beinin & Stork, 1997, s. 5). Bagimsizlik miicadelelerinin akabinde genel itiba-
riyle iktidar milliyetgi-laik kesimlerin kontroliine ge¢mistir. Sonraki donemde
ise Mevdudi, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutup gibi isimlerin devlet-yonetim
ve demokrasi yorumlart Islami siyasal teolojiyi etkilemistir. Bu dénemde Is-
lam’in “hayatin biit{in sathalarini diizenleyen, biitiin problemlere ¢6ziim yolu
gosteren, her konuda en hassas hiikiimleri veren, hayati problemler kargisinda
eli kolu bagl kalmayan ve insanlar1 1slah etmesi miimkiin olan yegine nizam”
(El-Benna, 2018, s. 30) oldugu fikri Islam siyaset diisiincesinin temel mottosu
haline gelmistir. Diger bir deyigle Islam, ahlaki 6gretilerin 6tesinde birey ve
toplumu ilgilendiren her meseleye dair s6z séyleyebilen bir degerdir (Mevdu-
di, 1992, s. 18, 32). Kutup ise milliyetgi-laik vesayetler tarafindan “beseri ni-
zamda Allah’a ait olan hakimiyetin tagutlar tarafindan gasp edildigini” (Kutup,
2015, s. 45) belirterek Islam’in birey ve bireyin iiriinii olan sistemlere hakim
olmasi gerektigini ifade etmektedir.

1967 Savagi’nin sonuglar1 milliyetgi-laik-otoriter rejimlerin de iflasina
isaret ettigi gibi Islami hareketler igin de yeni bir kapinin acilmasina neden
olmustur (Mandaville, 2016, s. 184). Iktidardan uzaklastirilan ve merkeze
yabancilagtirilan Islami hareketler ise iktidari degil toplumu &nceleyen bir
motivasyonu benimsemiglerdir. Bu motivasyon Post-Islamcilik olarak kav-
ramsallagtirilan yeni bir anlayigi beslemistir. Bu baglamda Post-Islamcilik
“dindarlik ve haklari, inang ve dzgiirliigii, Islam ve hiirriyeti” (Bayat, 2013,
s. 5) bir potada bulusturmayi ve dini yiikiimliliiklere degil haklara, diglayici
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degil kapsayiciliga ve cogulculuga, iktidar giicii ile toplumu Islamilestirmeye
degil toplumsal sorunlara, demokrasiye ve insan haklarina odaklanmay siar
edinmigtir (Bayat, 2013, s. 10).

Islami hareketlerin temel motivasyonundaki bu kavramsal déniigiimle
birlikte 11 Eyliil ve Arap Devrimleri gibi siyasi gelismeler Islami hareketlerin
Tunus’taki 6nemli temsilcilerinden olan Nahda Hareketini ve Nahda Hare-
keti lideri Ragid Gannusi’nin yaklagimlarini da etkilemistir. Nahda Hareketi
10.y11 Kongresi’nde kendisinin Islamc1 bir hareket olmadigini, partinin Avru-
pa’daki Hristiyan Demokratlara referansla Miisliiman Demokratlar seklinde
tanimlanabilecegini ilan etmistir (Marks & Ounissi, 2017). Gannusi laikligin
her tiirlii dini faaliyetleri yasaklayan diger bir deyigle 6zgiirliiklere alan agan
degil 6zgiirlitkleri kisitlayan Fransiz tipi formundan ziyade nétr devlet fik-
rini temsilen higbir dine ayricalikli bir rol tanimlamayan laiklik formunun
benimsenmesi gerektigini ifade etmektedir (Ghannouchi, 2013, s. 164-166).
Adaletin tesis edilmesi adina iktidar giictiniin ele gecirilmesinin 6ncelikli bir
gaye halini almasini elestiren Gannusi, toplumun ihmal edilmemesi gerekti-
ginin, toplumun igsizlik, ekonomik sorunlar ve enflasyon gibi meseleleriyle
oncelikli olarak ilgilenilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir (Ghannouchi,
2013, s. 166; Gannusi, 2003, s. 168). Gannusi’ye gore siyasetin en 6nemli
siar1 toplumsal uzlagt olmalidir. Bunun yaninda Islami siyasal teolojinin ni-
hai gayesinin adalet, esitlik ve hiirriyet olduguna dikkat ¢eken Gannusi, bu
gayeyi gergeklestirecek ve toplumun tiim kesimleri igin toplumsal maslaha-
t1 tesis edecek siyasal formun inga edilmesinin Islami teopolitigin éncelikli
giindemi olmas1 gerektigini belirtmektedir (Gannusi, 2013, s. 139-144).

Bu ¢ergevede Said Halim Paga’nin inga ettigi arayisin Gannugi’'nin yak-
lasiminda bir siireklilige mi yoksa bir kopusa mu igaret ettigi bu ¢aligmada
agiklanmaya ¢alisilacaktir. Yiizeysel bir yaklasimla her ne kadar Gannusi’nin
teopolitiginin Said Halim Paga’nin teopolitiginden ayristigt bir kopusu tem-
sil ettigi goriilse de Islami hareketlerin siyasal tasarimda 100 yil éncesine
kiyasla farkli pozisyonlarda oldugu degerlendirilmektedir. Bu dogrultuda
Gannusgi’nin teopolitiginin, Paga’nin teopolitigi zemininde amag¢ noktasinda
bir siireklilik, 6ncelikler ve usiil noktasinda bir kopusa isaret ettigi goriil-
mektedir. Islami siyasal teolojinin bugiin siireklilik ve kopugs dinamiklerini
uyum igerisinde kendisinde barindirdig ifade edilebilir.

Islami siyasal teoloji her ne kadar iizerinde konsensiis saglanmig bir form
ortaya koyamadiysa da kendisini ortaya ¢ikaran sartlarin degistiginin farkin-
da olarak bugiin farkli cografyalarda gesitli formlar ortaya koymaktadir. Bu
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baglamda Islam dininin siyasal, sosyal, ekonomik ve ahlaki iddialarinin ko-
lektif bir suur ile yasanmasini vaaz eden Islami siyasal teolojinin bugiinkii
formlarinin bir siirekliligi mi yoksa bir kopusu mu temsil ettigi bu galigma-
nin temel problematigidir.

Bu baglamda makalede Said Halim Pasa ve Rasid Gannusi’nin devlet,
toplum ve demokrasi goriigleri ¢ergevesinde siireklilik ve kopusun izleri
siiriilecek ve Islamcri siyasetin degisen teopolitik diisiincesi 6rneklendirile-
cektir. Bu noktada Islamci siyasetin genig kapsami ve ¢ok sayida diisiiniir,
alim ve entelektiieli biinyesinde tagidig1 bilinmekte ve mevzubahis iki dii-
siiniiriin fikirlerinin veya fikirlerindeki degisikliklerin biitiin olarak Islamci
siyaseti kapsadig1 diigiiniilmemektedir. Kendi dénemlerinde 6nemli figiirler
olarak, hayatlarinin belli dénemlerinde Bati tilkelerinde bulunmus, st dii-
zey devlet gérevliligi yapmuig ve siirgiin hayat1 yasamak zorunda kalmig olan
iki diigiiniiriin fikirlerini anlamak Islamci siyasetin anlagilmasina katki su-
nacaktir. Bu sebeple makale amag olarak degisen zaman ve mekinin sartlart
baglaminda iki Miisliiman diigiiniiriin diinya tasavvuru ve ¢6ziim onerisini
kargilagtirmali perspektifle ele alarak giincel Islam siyaset teorisi tartigmalari-
na katki sunmay hedeflemistir.

Said Halim Pasa’nin Teopolitigi

Said Halim Paga Osmanli Devleti’'nin ¢6kiis donemine sahitlik eden bir
devlet adamu ve diisiiniir olarak dénemin entelektiiel tartigmalarina etki et-
mistir. Ozelde Osmanli Devleti’nin genelde ise Islam toplumlarimin karsi-
lastig1 siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sorunlara ve tartigmalara cevap
tiretmeye ¢aligmugtir. Bu baglamda Said Halim Pasa Islamci teopolitigin dev-
let, toplum ve birey kavramlar1 baglaminda tartistigi meseleleri konu edine-
rek Islamci siyasetin 6nciil isimlerinden birisi olmustur.

Pasa Bati toplumlarinin karakteri ile Islam toplumlarinin karakterinin
birbirinden farkli oldugunu vurgulamaktadir. Bati toplumlarimin ¢iktisi olan
degerler, olgular, siyasal yonelimler ve arayiglar bu toplumlardaki siif ve
ziimreler arasi rekabetin bir izdiigiimiidiir. Lakin Islam toplumlarinda Batil
toplumlara benzer bir sinif ve ziimreden bahsedilemez. Paga’ya gore Islam
toplumu iist, orta ve avam gibi {i¢ ziimreden olugmaktadir. Bu ziimreler
arasinda bir tstiinlitk meselesi yoktur. Bu ztimreleri birbirinden ayiran te-
mel faktor ise ahlak ve fikir seviyelerindeki farkliliklardir. Bireysel anlamda
distiinliigiin belirleyicisi ise takvadir (Said Halim Paga, 2006, s. 192). Ce-
miyet ise bu ziimreler arasindaki farkliliklarin bir rekabet meselesi haline
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gelmemesi i¢in esitlik, adalet ve dayanigma temelinde ziimreleri birbirine
yakinlagtirir. Batida ise toplumsal ztimreleri birbirinden ayiran esitsizlik, ¢i-
kar, hukuki adaletsizlik ve gelir adaletsizligi gibi meselelerdir (Said Halim
Pasa, 2006, s. 192). Bu konularda igtimai olarak imtiyazli ve bu ayricaliklar-
dan mahrum smiflar mevcuttur.

Pasa’ya gore Islam toplumlarimin geri kalmigligi maddi kabiliyetlerle ilgi-
lidir (Ozyurt, 2021, s. 248-249). Osmanli son dénemde teknik ve teknoloji
alaninda Bat1 ile rekabet edememigtir. Batida gergeklesen endiistri devrimi
Batili tilkelere hem ekonomik alanda ciddi bir tiretim giicii saglamig hem
de askeri kapasitelerini gelistirmelerine imkin tanimigtir. Paga’ya gore ikti-
sadi alandaki geri kalmiglik neticesinde Miisliiman toplumlar Bati’'nin askeri
saldirilar1 kargisinda direnememislerdir. Dolayistyla Pasa, bu geri kalmighigin
biitiincil anlamda toplumun her alanini kusatan bir geri kalmighk olmadigini
belirtmektedir (Said Halim Paga, 2006, s. 102-105; Bostan, 2017, s. 51-52).
Fakat Osmanlrnin geri kalmasi siyasi miiessesler, sosyal kanunlar ve dinin
hayattaki rolii ile iligkilendirilmistir. Bu dogrultuda geri kalmaya sebebiyet
veren bu olgularin ortadan kaldirilmasi yani “tebdilen 1slah” edilmesi Batililar
tarafindan Onerilmistir. Paga ise bunlarin ortadan kaldirilmasi ve yerine Batt
mengeli anlayisin hikim olmasi yerine mevcut sistemdeki aksayan noktalarin
giderilmesi, miiesseselerin zayiflayan yonlerinin giiglendirilmesi ve fonksi-
yonunu kaybeden ustl ve esaslarin dénemin ihtiyacina gore yeniden dizayn
edilmesi gerektigini kisacasi “tadilen 1slah” edilmesi gerektigine isaret etmek-
tedir (Isik, 2021, s. 234). Coztimiin mevcudun ortadan kaldirilmasi ve yerine
Bat1 miiesseslerinin, nizaminin ve anlayiginin getirilmesinde diger bir deyisle
Batililasmada aranmasi medeniyetin terk ve inkir edilmesi anlamini tagimak-
tadir. Ancak bunun aksine Paga Miisliimanlarin Islam’a yaklastik¢a ilerledi-
gine dikkat cekmigtir. Ciinkii Islam akletmeyi, diigiinmeyi, kAinatin sirlarini
tefekkiir etmeyi ve ¢alismayr emretmektedir. Lakin ilerleme veya geri kalma
teolojik bir tartismanin konusu olmadig gibi tek boyutlu bir mesele de degil-
dir (Isik, 2021, s. 237). Miislimanlarin kargilagtigi sorunlar ve geri kalmiglik
Islam’in neden oldugu bir durumdan ziyade Islam’in yanlis yorumlanarak Is-
lam’dan uzaklagmanin bir neticesidir (Sala, 2018, s. 65; Calen, 2017, s. 16-17).

Paga’ya gore Bati medeniyetinden faydalanmak kaginilmaz bir durum-
dur. Lakin Bati medeniyetinin tecriibelerinden faydalanmanin yolu onu ol-
dugu gibi taklit etmek olmamalidir (Said Halim Paga, 2006, s. 76). Milletleri
birbirinden farklilagtiran sahip olduklart degerler ve esaslardir. Bu deger ve
esaslar1 gormezden gelerek veya geri kalmanin sebebi olarak kabul ederek
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diger milletlerin nizamini oldugu gibi taklit etmek siyasi egemenlikten vaz-
gecmek anlamina gelmektedir (Said Halim Paga, 2006, s. 47, 159). Kisacasi
Pasa, Islam ve Bat1 ydnetim anlayiglarinin farkl tecriibelerin, sosyal iligkile-
rin ve siyasal kiiltiirtin tirtinti oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada Pasa
yeni bir demokrasi inga etmek yerine yorulan demokrasinin tadiline odakla-
milmast gerektigini belirtmektedir (Ozyurt, 2013, s. 88).

Diger yandan Pasa ilerlemek ve kalkinmak ic¢in Batililasmanin zaruret
gibi gosterilmesini de elestirmektedir (Biilbiil, 2015, s. 199-201). Paga Ba-
tililasmanin kendi medeniyetimizi, milliyetimizi ve irfanimizi terk etmekle
miimkiin olabilecegini ifade etmekte ve sunlar1 dile getirmektedir: “Kendi
memleketinin kiltiiriind, medeniyetini, irfanini inkir eden veya hakir go-
ren milliyetini kaybeder” (Said Halim Pasga, 2006, s. 72-75; Bostan, 2019, s.
67). Ona gore Batr'nin mevcut siyasal sistemi ve toplumsal diizeni aslinda
derebeylik déneminden beri devam eden aristokrasi ve burjuvazi gibi top-
lumsal ztimrelerin rekabetinin neticesi ve ¢iktisidir. Osmanlida ise ziimreler
arasinda rekabet, ziimreleri birbirinden ayiran imtiyazlar ve bu imtiyazlart
kendinde toplayacak bir aristokratik sinif yoktu (Wasti, 2008, s. 89). Osmanl
toplum yapis1 daha homojen bir yap1 arz etmektedir. Batida burjuvazi sinifi
miitesebbis, hiir ve risk almay1 seven bir ztimre iken Osmanli’da boyle bir
zimre yoktur (Wasti, 2008, s. 90). Muadili sayilabilecek memur-biirokrasi
sinif1 ise hiir ve miitesebbis olmaktan uzak, teslimiyetgi, mesuliyetten ve ris-
kten kaginan bir karaktere sahiptir (Sala, 2018, s. 62-63; C")zyurt, 2013, s. 82;
Aktay, 2021, s. 200-201). Dolayisiyla Bati’'nin siyasal nizamini ve miiessese-
lerini ilgili tecriibeyi yasamadan sabit bir kalip seklinde tatbik etmek fayda-
dan ¢ok zarar getirecektir. Zaten Batr'nin demokrasi tecriibesi yasamasinin
temel nedeni Batidaki ztimrelerin kargilagmis olduklart esitsizlik ve adaletsiz
hayat standartlaridir. Islam toplumlari ise adalet, esitlik ve hiirriyet iizerine
bina edildikleri i¢in zaten demokratik bir yapiya sahiptir. Bat'nin bugiinkii
ilerlemeyi saglamasinin sebepleri idrak edilmelidir (Said Halim Pasa, 2006,
s. 87). Pasa aydinlarin bu sebepler yerine neticelere, ¢iktilara ve sonuglara
odaklanarak yarardan ¢ok zarara sebebiyet verdiklerini diigiinmektedir (Said
Halim Pasa, 2006, s. 91-92). Pasa bu minvalde her milletin kendine has tec-
riibe, kaide ve gelenekleri olduguna dikkat ¢ekerek bunlarin taklit edileme-
yecegini, taklidin acizlik oldugunu ve ilerlemenin de taklitle degil “kendi
kudreti ve aklinin derecesine, kendi vasita ve temaytilleri” ile gerceklesebi-
lecegini belirtmektedir. Bu durumu Pasga “Bati'nin yolu her daim Roma’ya,
Miisliimanin yolu ise Mekke’ye ¢ikar” seklinde ifade etmektedir (Ozyiirek,
2017, s. 52; Ozyurt, 2013, s. 92).
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Pasa’ya gore bir millet i¢in en uygun siyasi rejim o milletin sosyal ta-
sariminin gereksinimlerini gozeterek siyasi ilkelerini en iyi sekilde ortaya
koyabilen rejimdir (Said Halim Pasa, 2006, s. 270-272). Islam inancinin ge-
regi olarak toplumun siyasi, ahlaki ve ictimai haklar1 hiirriyet, esitlik ve da-
yanigma prensiplerinden hayat bulmaktadir (Said Halim Paga, 2006, s. 192).
Dolayistyla Islam’da siyaset bu ilkeleri yasatacak bir organizasyon halini al-
malidir. Paga’nin siyasal teolojisi seriatin hakimiyeti {izerine bina edilmistir
(Yildirim, 2021, s. 345).

Paga’ya gore insan her ne kadar gozlem ve akil yetenegiyle tabiatin yasala-
rin1 kavrama kabiliyetine sahipse de igtimai yasalar1 6znel kimliginden siyri-
lamadigi i¢in kendi arzularindan bagimsiz olarak kavrama kabiliyetine sahip
degildir. Bu noktada siibjektif bir varligin ahlaki ve i¢timai yasalar1 belirlemesi
miimkiin degildir (Bekiroglu, 2016, s. 85-86; Biilbiil, 2015, s. 233). Diger bir
deyisle stibjektif bir aklin ictimai ve ahlaki tasarimi maddi bir refah saglasa
da tipki Bat1 toplumlarinda oldugu gibi manevi bir refahi insanlara sunamaz.
Dolayistyla nasil ki milli irade tabiat kargisinda tabiatin kurallarii dikkate al-
mak zorundaysa, toplumsal ve siyasal olaylar karsisinda da seriatin belirledigi
sosyal ve ahlaki nizami dikkate almalidir (Said Halim Paga, 2012, s. 228-229;
Bekiroglu, 2016, s. 85-86; Yildirim, 2021, s. 345; Ozyurt, 2013, 5. 99).

Pasa’ya gore Islam’a en uygun siyasal model 6ncelikli olarak bireyler ara-
sinda hak ve hukuku koruyacak ve mevcut sartlarin gereksinimlerini kargila-
yacak bir modeldir. Bu modelde yasama gorevi “faziletleriyle, tecriibeleriyle,
ilimleriyle milletin hiirmet ve itimadini kazanmis miitehassislar smnifina”
verilmelidir (Said Halim Pasa, 2012, s. 254). Bu smif seriatin egemenligi
gergevesinde mevcut sartlar1 gzeterek toplum igin en uygun sosyal kaide
ve kanunlar1 toplumun faydasina sunar. Ciinkii yasama sosyal bir vazifedir.
Nasil ki kisinin saglhiginda tabipler sahip olduklar1 salahiyet ve yetkinlik sebe-
biyle vazifeli ise ictimai alanda da salahiyet ve yetkinlik sahibi kisiler vazifeli
olmalidir ki yasama stirecinde hikmet, adalet, basiret, tarafsizlik ve ihtiyat
egemen olabilsin (Bekiroglu, 2016, s. 131; Yildirim, 2021, s. 344).

Pasa seriatin egemenliginde insa edilecek devlette Miisliimanlarin ken-
di aralarinda rekabete girismeyeceklerini, ortak bir mefkure etrafinda bir-
leseceklerini ve Islam kardesliginin farkli etnik kimlikler arasinda boylece
inga edilebilecegini ongormektedir (Ozyurt, 2013, s. 99). Aksi takdirde milli
iradenin hakimiyeti en nihayetinde ilke ve prensiplerden ziyade giice da-
yandigl i¢in rekabet ve esitsizlik kaginilmaz olacaktir. Ehliyetli kisiler yerine
gogunlugun yaptig1 yasalar adaleti degil bir ziimreyi veya gogunlugun azinlk
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tizerindeki kuvvetini temsil etmektedir (Said Halim Paga, 2012, s. 226-228).
Cinkii yasama yetkisinin halk tarafindan segilen meclise ait olmasi, mecli-
sin yaptig1 yasalarin en nihayetinde ¢ogunlugu elinde tutan parti tarafindan
yapilacagr anlamini tagimaktadir. Dolayisiyla ¢ogunlugu elinde tutan parti
adaleti, hakk: hukuku ve esitligi saglama motivasyonuyla degil kendinin ge-
lecegini ve kendi ztimresinin ¢ikarini saglama motivasyonuyla bu gérevini
icra edecektir (Nal, 2019, s. 150; Ozyurt, 2013, s. 98; Bilbiil, 2015, s. 230-
231). Tim bunlardan Paga’nin milli iradeyi yok saydigi anlagilmamalidir.
Paga millet egemenliginin hakki ve adaleti temel alan seriatin 6nceliklerinin
oniine ge¢cmesine karst gikmaktadir (Ozyiirek, 2017, s. 53). Paga millet ira-
desinin yasama siirecinin diginda énemli gorevler tistlenmesi gerektigini be-
lirtmektedir. Bugiin nasil ki yarg: erki tizerinde dogrudan bir millet iradesi
soz konusu degilse, Pasa da benzer sekilde yasama tizerinde millet iradesinin
soz sahibi olmamasi gerektigini belirtmektedir.

Pasa’ya gore “Islamvin siyaset kaideleri de igtimai prensiplerinin mahsu-
1ii” olmalidir. Islami yoénetim sisteminde esas olan esitligi, hiirriyeti, adaleti
ve dayanismayi saglamaktir. Ayni sekilde meclis de “birlige yakisir bir siika-
net ve siyasi ahenk” inga etmekle vazifelidir (Said Halim Paga, 2019, s. 251).
Dolayisiyla meclis rekabet ve husumetten uzaktir (Said Halim Paga, 2006,
s. 211). Batidaki siyasi partiler belirli toplumsal siniflar1 temsilen mecliste
bulunmaktadir (Yildirim, 2021, s. 337-338). Lakin Osmanlr’da toplumsal
zimreleri temsil eden partilerden ziyade toplumsal dayanisma bu sistemde
esastir (Said Halim Paga, 2006, s. 188). Batili toplumlarda partiler Batidaki
toplumsal rekabetin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikarken, Osmanlr’da par-
tiler boyle bir tecriibenin sonucunda ortaya ¢tkmamustir. Genel ¢ercevede
siyasi vakalar ve sosyal olaylar bir egilimin degil toplumsal bir tecriibenin so-
nucudur. Lakin Osmanli’da Bat’'nin toplumsal nizaminin, kodlarinin, doga-
sinin ve tecriibelerinin ¢iktist suni olarak taklit edilmeye, bir nevi digaridan
ithal edilmeye calisilmaktadir (Seyhun, 2021, s. 320).

Pasa’ya gore Islam’1n siyaset anlayiginin 6nceligine gore devlet bagkaninin
seriata uygun davranmak, idare ettigi ziimrelerin hak ve hukukunu koru-
mak, aralarinda adaleti saglamak ve toplumsal birlikteligi kuvvetlendirmek
gibi ti¢ 6nemli gorevi vardir (Said Halim Paga, 2006, s. 192-197). Bunun
yaninda siyasi nizamui saglamak, bu nizami olusturan erkler arasinda uyumu
tesis etmek ve insicamu saglamak yine devlet bagkaninin 6nemli gorevleri
arasindadir. Paga’ya gore milli irade yasama degil yiiriitmeyi belirleme stire-
cinde belirleyici olmalidir (Yildirim, 2021, s. 333-334).
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Rasid Gannusi’nin Teopolitigi

Rasid Gannusi ¢agdag dénem Islam siyaset diisiincesinde devlet-top-
lum-birey iligkilerini ele alan ve Tunus’ta aktif siyasette yer alarak kuramsal
perspektifini uygulamaya ¢alisan bir diigtiniir ve devlet adamui olarak 6nem
arz etmektedir. Uzun yillar siirgiin dénemi yasayan Gannusi, 20. yiizyil Is-
lam siyaset diigiincesine etki eden Miisliiman Kardesler ve Cemaati Islami
gibi gruplardan etkilenmis ve Tunus’ta da Nahda Hareketinin kurucular
arasinda yer almigtir. Tunus’un ¢alkantili siyaseti ve Burgiba déneminin kati
laik politikalarindan etkilenen Gannusi din-siyaset iligkileri, sivil toplum,
demokrasi, kamusal hak ve 6zgiirlitkler gibi siyaset ve sosyal teorinin ana
bagliklar1 hakkinda Islami perspektifi nceleyerek teorik caligmalar kaleme
almustir. Ozellikle “Islam Devleti'nde Kamusal Ozgiirliikler” kitabinda ge-
nis gaplt bir incelemeyle hem Islam hem de Bat1 tecriibesini kargilagtirarak
Islam siyaset diisiincesinin ayrigtig1 ve 6zgiinlestigi noktalar1 tespit etmistir.

Gannusgi’nin siyaset teorisinde sivil toplum merkezi kavramlardan biri-
dir. Gannusi’ye gore sivil toplum “Islam’m medeniyet yapisinin bir pargast,
Islam’in mesajinin ve Miislitman halkin bedevilikten sehirlesme ve uygar-
lasma haline tasima amacinin gerceklestirilmesidir.” (Gannusi, 2015, s. 47).
Sivil toplum, toplumsal tekamiilde medenilesme roliinii iistelenerek birey-
sel gelisim ve ilerlemeye katki sunar ve Islam toplumunun hak ve 6zgiir-
liklerini iktidara karsi koruyan ana yapisal 6gesi olma vasfini kazanir. Bu
baglamda sivil toplumun merkezi olmasi fikri sadece bireylerin hak ve 6z-
giirlitkkleriyle degil, ayn1 zamanda iktidarin mesruluguyla da iligkilidir. Sivil
toplum devletten ayr1 olarak kendi sinirhiliklari olan devletin tekeli altina ala-
madigr ve iktidarin toplum lehine oldugu alandir. Buna gore devlet sosyal,
siyasal ve ekonomik 6zgiirliikleri saglamakla miikellef oldugu kadar totaliter
bir doniistiiriicti gorevinden de uzaktir. Gannusi’ye gore sivil toplumun 6z-
giirlitkkleri baglaminda miilkiyet 6zel ve piyasa serbesttir. Egitim, kiltiir ve
dini meselelerde de devletin tekeli olmamalidir (Gannusi, 2015, s. 68).

Sivil toplumun devletin kargisindaki bagimsiz konumu ayni zamanda
onu “daima uyanik durumda olacak bir kamuoyu” (Gannusi, 2013, s. 140)
olarak sekillendirerek “emri bi’l-maruf ve nehy ani’l-miinker (iyiligi emret-
me, kotiilitkten nehyetme)” ilkesi geregince onun “devlette iktidarin dor-
diincii kuvveti” olmasini saglar. Bu durumda sivil toplum, denge ve denetle-
me mekanizmast islevi goriir (Gannusi, 2013, s. 280). Gannusi’nin topluma
devlet kargisinda 6zerk bir konum kazandirmasi toplumun kendi 6zgiirligii
cergevesinde kendini gerceklestirmesiyle iligkilidir. Buna gére toplum 6zerk
bir yap1 olarak devlete ihtiya¢ duymadan kurumsallagir ve devletin ¢okmesi,
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yikilmasi veya kaosa diigmesi halinde bile toplumsal ¢okme hali gercekles-
mez (Gannusi, 2015, s. 68). Devlet yikilsa dahi toplum kendi sistematikligini
koruyarak yapisal 6zelliklerini muhafaza eder. Bu sebeple Gannusi i¢in top-
lumun 6zgiin ve 6zerk yapisini yikan totaliter devlet anlayisi, baskic1 yone-
tim anlayisinin yani sira toplumsalligi yok etmesi sebebiyle de basarisizhigini
her alanda kanitlamugtir. Sivil toplumun devlet karsisinda Islam toplumu-
nun siirekliligini saglayan ana etmen olmasi esasen devletin devamliligiyla
iligkilidir. Islam’da devletten bagimsiz olarak toplumun géniillii birlikteli-
giyle olusan vakiflarin olugsmasina 6zen gosterilmistir (Gannusi, 2013, s. 93).

Gannusi [slam toplumunda toplumsal kurumlarin baginda gelen vakaifla-
rin ytkilmasini olumsuz kargilar. Mesela toplumsal iyiligi (maslahati) sagla-
yacak 6nemli kurumlarin baginda gelen vakiflarin, Misliiman toplumlarin
kamusal alanini olusturmasinin yani sira toplum otoritesinin de ¢atismadan
ziyade uyum zemininde tesisini saglamistir. Toplumun maslahati noktasinda
devletin 6tesinde “sinir getirilmeyen araglar”dan biri olarak goriilen vakiflar
toplum otoritesini ve hizmetlerin finansmanini saglayan etkili kurumlardir
(Gannusi, 2015, s. 50). Gannusi'ye gore vakiflarin i¢ ve dig miidahalelerle
zayiflamast toplumsal sorunlarin ortaya gtkmasina yol agmigtir. Ozellikle in-
san haklar1 diizeyinde bag gosteren sorunlar vakiflarin zayiflamasiyla artmaya
baglamustir. Ciinkii vakiflarin zayiflamasi toplumun zayif diigmesine ve dev-
letin keyfi hareketine yol agarak Miisliiman toplumun ortadan kalkmasina
sebep olmustur (Gannusi, 2015, s. 44). Bu duruma ¢6ziim olarak Gannusi,
Islami hareketin amacinin ortadan kalkan veya bozulan sivil toplumun, dev-
leti degil bireyi, inanglar1 ve kurumlar1 6nceleyecek sekilde tekrar ingasini
saglamak oldugunu belirtir (Gannusi, 2015, s. 52).

Gannusi’ye gore devletin mesruiyeti, yonetenle yonetilen arasindaki mu-
tabakatla saglanarak yoneticinin toplumsal maslahatlar1 gbzetmesi ve iistiine
diisen vazifeleri yerine getirmesiyle devam eder. Ozellikle Satibi'nin “Mu-
vafakat” eserine atif yapan Gannusi maslahatin “zaruriyat, haciyat ve tahsi-
niyat” olmak tizere tige ayrilarak bunlardan zaruriyat kategorisine giren din,
nefis (can), akil, nesil ve mali korumanin dinin ana amaglarindan oldugunu
belirtir (Gannusi, 2013, s. 48). Buna gore “yasama, hiir olma, egitim, bari-
sin saglanmasi, miilkiyet ve adil bir sistemin korudugu kamu hayatina ortak
olma” gibi bir¢ok hak ve 6zgiirliikkler devletin ve dolayisiyla da yoneticinin
korumasi altindadir (Gannusi, 2015, s. 31). Buna goére dogal haklar olarak
goriilebilecek temel hak ve 6zgiirlitkler toplumun her kesimi igin vazgegile-
mez ve herhangi bir despot mantikla sinirlandirilamaz. Toplumsal haklarin
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ortak iyi olarak toplumu kusatmast, toplumsal ¢atismanin 6niine gegen, yo-
neticiyle yonetilen arasindaki uyumu tesis eden ana ilkelerden birini mey-
dana getirir. Cogulcu bir bakigin tezahiir ettigi bu durum siyasal haklar i¢in
de gegerlidir.

Gannusi toplumun kamusal haklarini belirlemek ve korumak i¢in stira ku-
rumunu Ozellikle vurgular. Stira kamusal iglerin katilimer bir yolla goriilme-
sinin yani sira devlet ve toplumu ¢ergeveleyen kanuna da tibi olan kurumdur
(Gannusi, 2015, s. 36). Stira kurumunu “onlarin igleri aralarinda stra iledir.”
ayetine dayandiran Gannusi'ye gore stranmn karakteristik 6zelligi katilimer
olmasi ve kamusal iglerle alakali politikalarin kisi ya da gruplarin tekelinden
uzaklagmig olmasidir. Bu ¢ercevede “parti kurma hakki, basin hiirriyeti, genel
segimlere katilma, gorev alma ve adil se¢cimler kanaliyla iktidarin el degistirme-
s1” gibi haklar temel haklar olarak gériilmelidir (Gannusi, 2015, s. 22).

Yonetici, yonetilen ve meclis arasinda tam uyum varken tiim bu tarafla-
rin iistiinde Islam toplumunun hukuki gergevesini belirleyen “nass” (Kur’an
ve Siinnet) devletin kanunilik ilkesini olugturur. Gannusi’ye gore nass, top-
lumdaki hukukiligin sinirlarini gizen iist otorite olmasinin yani sira devlet
bagkaninin iradesini ve kanun giictinii birbirinden ayirdig: igin de devletin
yasallik ilkesini meydana getirir (Gannusi, 2013, s. 162). Buna gore Islam
toplumundaki nass ve stira ilkeleri, kanun ve egemenligin kaynaklarini olus-
turmaktadir. Bu durum kisi ve kurumlarin inisiyatifinin 6tesine gegerek
hukuk devletinin smirlarini ve hukukun dstiinliigii ilkesini inga etmekte-
dir. Toplumdaki herkes ister yonetici ister yonetilen olsun hukuk devleti
kargisinda sorumludur ve hukuk 6niinde esittir. Hukukun sinirlarini agacak
her tiirlti despotluk ve totaliter tutum da yoneten ve yonetilen arasindaki
maslahat birlikteligini bozacagi i¢cin mesruiyetin bittigi noktay: temsil eder.
Gannusi, Islam devlet yonetimindeki bu durumun aksine diger diinya me-
deniyetlerinde 6zellikle Bati toplumlarinda devleti yoneten kisilerin iradele-
riyle kanun dstiinltigiiniin birbirinden ayrilmasinin uzun yillar siiren gatig-
malar neticesinde 18. yiizyila kadar stirdiigiinti de belirtmektedir (Gannusi,
2013, s. 162). Sonug olarak Gannusi’ye gore keyfl yonetimin yasaklanmasi
toplumsal bir vazife oldugu kadar dini bir gérevdir. Bu durumu Peygam-
berin “Sizden kim bir kétiilitk goriirse onu eliyle diizeltsin, giicti yetmezse
diliyle diizeltsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu imanin en
zayifidir.” hadisine atifla agiklayan Gannusi’ye gére mevzubahis “despotluga
son verecek devrim ilkesinin kanunlastirilmasidir” (Gannusi, 2015, s. 36).
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Birey ve toplumun devlet ve iktidar kargisindaki konumunda hak ve 6z-
giirlitkklerin korunmasi fikri, iktidarin sinirlandirilmasi agisindan énemlidir.
Iktidarin ve devletin toplumsal maslahatlari temin eden bir “arag” olmast,
yonetenin konumunu belirlemektedir. Tktidarin arag olmasi fikri yénetime
veya yoneticiye kutsallik atfeden goriiglerin de reddini beraberinde getir-
mektedir. Buna gore din ve diinya islerinin aksamadan devamini saglamasi
ve korunmasi bakimindan sorumlu olan devlet bagkani toplum nezdinde bir
gorevliden bagkas1 degildir ve bu makamin kendine has bir kutsallig1 yoktur
(Gannusi, 2013, s. 141). Gannusi'ye gore devlet “adaleti saglamak, zulmii
engellemek ve diigmanligr yok etmek amaciyla toplumun kurdugu araglar-
dan sadece biri” olarak sekillendigi i¢in devleti denetleyen mekanizma olan
toplum, otoritenin kaynagi olur (Gannusi, 2015, s. 50). Hatta Gannusi’ye
gore “Islami yapidaki agirhk merkezi fikir yani ideolojidir. Ummet, varhgi-
nin ve mesajinin kaynagini bu fikre sarilmaktan alir. Devlet, immetin me-
sajini yerine getiren araglardan sadece biridir. Ve bu aragta kutsallik yoktur.
Kutsal olan ideoloji ve immettir” (Gannusi, 2015, s. 107). Bu ¢ercevede
Gannusi topluma eg anlamli olarak kullandig1 immet kavramini ti¢ ayr1 ko-
numa ayirarak immetin ne sekilde hem iktidarin hem de sistemin esas yapi-
st oldugunu s6yle vurgular:

“A. Teokratik diizende iimmetin konumu: Allah-y6netici-toplum.
B. Bati demokrasi diizeninde timmetin konumu: Toplum-yonetici.

C. Islami demokrasi diizeninde iimmetin konumu: Allah-toplum-yéne-
tici.” (Gannusi, 2013, s. 266).

“Kutsal timmet” bakis acisinin temelinde 6zgiirliik ve bu 6zgiirliigiin ge-
tirdigi sorumluluk fikri vardir. Buna gére Islam toplumunda, bireyler hem
kendisinden hem de toplumdan sorumlu olmasi sebebiyle sistemin omurga-
sin1 olugturur. Bireye atfedilen bu énem igin Islam’daki insan tasavvurunu
anlamak gerekmektedir. Bu durumu agiklayan Gannusi’ye gére Islam’da insan
tasavvuru “Allah tarafindan onurlandirilma ilkesi” cercevesinde anlagilir (Gan-
nusi, 2015, s. 49). Buna gore insanin hak ve hiirriyetlerinin temininin yani
sira “Allah’in yeryiiziindeki halifesi” olarak anlagilmasi sebebiyle sahip oldugu
haklarin kargiligr olarak toplumsal vazifelerini “kutsi bir vecibe” olarak yeri-
ne getirmesi gerekmektedir. Ayrica cinsiyeti, rengi, inanglari veya toplumsal
konumundan bagimsiz olarak insan sadece insanlik sifatina haiz olmasi se-
bebiyle serefli bir varliktir (Gannusi, 2013, s. 70-71). Benzer sekilde Gannu-
si'nin fikirlerini etkileyen Malik Bin Nebi de insanin onurlandirilma ilkesi-
ni “Adem’in ¢ocuklarini onurlandirdik” ayeti kapsaminda ele almakta ve bu
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ayetin insana ilahi bir deger vererek demokratik modelin temellerini attigini
da 6ne siirmektedir. Bu temele gore insan hizmetkarlik ve kolelestirmeye karst
gikarak kendine has bir demokratik davranig gelistirir (Tamimi, 2016, s. 118).

Gannusi i¢in toplumsal maslahatin devamliligini ve koruyuculugunu
saglayan devlet otoritesinin yaninda toplum otoritesi de 6nem arz etmek-
tedir. Toplum otoritesinin nasil insa edilecegi meselesi bu baglamda 6nem
kazanmaktadir. Insanlar dogduklarinda bir toplumsallik iginde kendisini
bulmaktadir. Kendisini saran kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve sosyal bir sis-
tem/yap1 vardir. Gannusi bu duruma sembolik bir anlatimla ar1 ve karinca
topluluklart 6rnegini vermektedir. Ar1 ve karinca topluluklari sistematik ve
diizenlidir ancak yar1 dogal topluluklardir. Bu topluluga aidiyet goniillii de-
gil, icgtidiiseldir. Ayni sekilde 1rk, dil ya da tarih tizerine kurulan devlet de
art ve karinca topluluklarina benzemektedir. Ciinkii burada aidiyet devle-
tin inga edildigi kavramla sinirlandirilmistir. Bunun aksine Islam “anlagmali
se¢im temeli tizerinde gonilli katilim yoniinde, dinde zorlamay ve milli-
yetgilik baglarini agmak” ve dolayisiyla da kabilecilik baginin Gtesine gegip
medeni toplumu inga etmek amaciyla gelmistir (Gannusi, 2015, s. 71). Gan-
nusi’nin bu gériigiiniin temelinde sivil toplumun ge¢irdigi evreler vardir.
Bu durumda en alt tabakada kabilecilikten {ist tabakaya yani sivil topluma
dogru gecis anlagilmaktadir. Buna gore insanlarin “zorunlu” olarak dogdugu
gevreden, akil ve hiir iradeleriyle se¢gme hakkina sahip olabildigi toplumsal
yapiya gecebilmeleri medenilik seviyelerinin de artmasi manasina gelmekte-
dir. Medenilik seviyesine gegis toplumdaki farkli gruplarla birlikte 6zcii te-
zahtirlerin 6tesinde diyalog kurmayi saglar. Toplumdaki farkli inang, goriig
ve mezheplerin hiir ve insancil bir sekilde yagsamasini temin eden toplumda
ilahi adalet de ortaya gikar. Bu durumda toplumdaki farkli gruplarin hak ve
sorumluluklarinda adalet ve esitlik temelli kurulan sézlesmeyle sosyal da-
yanigma ve giivenlik tesis edilmis olur (Gannusi, 1996, s. 73-75). Gannusi
toplumsal dayanisma ve birlikteligin tarihsel bir 6rnegi olarak Medine’yi ele
alirken farkli gruplarin ¢ogulculugunun ortak hedefler s6z konusuysa bir
araya gelebilecegini vurgular. Buna gére Medine’yi savunmak, adaleti tesis
etmek, haksiz ve hukuksuz davraniglarin 6niine ge¢mek noktasinda konsen-
stis saglanmigtir (Gannusi, 1996, s. 77). Gorildiigi iizere Gannusi igin her
tiirli tahakkiimiin karsisinda toplumun ve bireyin 6zgiir, esit ve ¢ogulcu
olmasi, farkli gruplarin neticesinde goniillii birliktelikle olugan yasallik hali
ve bu halin yoneten-yonetilen herkesi kapsamasi, ortak iyi olarak maslaha-
tin ingastyla adil bir devletin temini Islam devlet ve toplum yapisinin temel
ozellikleridir.
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Gannusgi'nin devlet-toplum-birey iligkisindeki bir diger 6nemli vurgusu
demokrasiye tanidig 6nceliktir. 2016 yilinda yazdigi makalede kendisini ve
partisini “Miisliiman Demokrat” olarak tanimlayan Gannusi’ye gére anaya-
sanin tesis edilmesiyle hak ve 6zgiirlitklerin temini saglanmug ve eski done-
min otoriter yonetimine karg: yiriitiilen politikalarin da geregi kalmamugtir
(Ghannouchi, 2016). Esasen Gannusi demokrasiyle alakali goriiglerini ve
demokrasiden yana tavrini erken dénem eserlerinde de ortaya koymustur.
Islam’daki sfira, ictihat ve icmanin ilkesel olarak var olmasi Islam’la demok-
rasi arasinda kurulacak bagin temellerini olusturmaktadir. Islam toplumun-
da kilise gibi dini bir otorite olmadig: i¢in alimler kargilagtiklar1 sorunlarin
¢oziimleri icin farkli ictihatlarda bulunmusglardir. Bu durumda alimlerin
igtihatlarinin kabul edilmesi toplumun o igtihatlar1 goniillii olarak kabul et-
mesi ve benimsemesiyle genis kitlelere yayilir. Gannusi bu sebeple Islam’in
¢ogulcu toplum yapisi, stira ilkesi, yonetenlerin keyfiligini 6nleyen ve her-
kesi esit sekilde ¢evreleyen kanunilik ilkesi geregince demokrasiyle uyumlu
oldugunu distiniir (Gannusi, 2015, s. 72). Gannusi bu minvalde demokrasi
aleyhindeki fetvalar1 da reddederek demokrasinin “Islami degerler gergeve-
sinde gtiranin somutlagmasi i¢in sahane bir mekanizma” oldugunu vurgular

(Gannusi, 2013, s. 129).

Gannugi Batr’'daki iktidar catigmalari neticesinde savundugu degerle-
re gore eklektik bir goriis olarak ortaya ¢ikan Hristiyan demokrasisi, sos-
yal demokrasi veya Yahudi demokrasisi gibi benzer sekilde Islami degerler
cercevesinde “Islami demokrasi” tanimlamasmin da miimkiin oldugunu
disiinmektedir (Gannusi, 2013, s. 131). Buna gore Gannusi, demokrasinin
[slam’la uyumlu oldugunu gostererck Arap cografyasinda demokrasinin ba-
sar1l olabilmesinin 6niindeki engelleri analiz etmeyi amaglar ve demokra-
sinin Islami degerlerle bir araya gelmesi neticesinde hem bélgedeki otori-
teryanizm sorununun hem de liberal demokrasinin problemlerinin ¢6ziime
kavugacagini belirtir (Tamimi, 2007, s. 54).

Gannusi devlet ve yonetici kargisinda toplumun 6zgiir ve esit bireyler
olarak se¢im hakkina sahip olmasi, demokrasinin ana organlarindan olan
meclisin stiraya karsilik gelmesi, toplumsal ¢ogulculugun saglanmasi ve den-
ge-denetleme mekanizmasi olarak toplumsal muhalefetin yasaklanmamasi
sebebiyle Islam toplumunun demokratik bir yapiya sahip oldugunu diigiin-
mektedir. Bu baglamda Islam devlet diizeni, toplum iradesini yansitan ve
ehliyetli kigilerden olusan gtiranin esas oldugu sivil bir yénetimdir ve toplum
iradesinden uzak her tiirlii iktidarin da mesruiyeti yoktur (Gannusi, 2013, s.
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260). Islami demokrasi sisteminde yonetici giiciinii iimmetten almakta ve
esasen Misliimanlarla akitlesmektedir. Gannusi bu durumu vurgulayarak
Batr’daki toplum s6zlegsmelerinden ¢ok 6nce Islam toplumunda yonetici ile
yonetilen arasinda sézlesme oldugunu ve bunun neticesinde de iimmetin
egemenliginin ortaya ¢iktigini vurgular. Bu konuda Ziyauddin er-Rayyis'in
goriigiinii aktararak Miisliimanlarin teakud (s6zlesme) nazariyesinin, Rous-
seau’'nun toplum sozlesmesi anlayigindan daha st diizey oldugunu iddia
eder. Zira O’na gore Rousseau’nun anlayiginda toplum sézlesmesi soyut bir
faraziyeye dayanan doga durumu iizerine sekillenirken Islam toplumsal s6z-
lesmesi varligini altin ¢aginda yasadigi tecriibeye dayandirmaktadir (Gannu-
s1, 2013, s. 220).

Said Halim Pasa’dan Gannusi’ye islamci Séylem: Siireklilik mi

Kopus mu?

Caligmanin bu bolimiine kadar Said Halim Pasa ve Ragid Gannusi’nin
teopolitik fikirleri devlet ve toplum baglaminda ele alinmigtir. Ayni kaynak-
tan beslenen bu iki diigiintirin zamanin ve mekanin sartlar1 geregince bazi
noktalarda stireklilik bazi noktalarda ise kopus yasadigi anlagilmaktadir. Bu
boliimde devlet, toplum ve demokrasi baglaminda iki diistintirtin fikirle-
r1 arasindaki siireklilik ve kopus noktalart tespit edilmeye galisilacak olup
[slami teopolitigin degisen sdylemi mevzubahis diisiiniirler cergevesinde
degerlendirilecektir.

Bu dogrultuda Paga, Islam toplumlarmin demokratlagmasi igin Bat1 top-
lumlarinda oldugu gibi aristokrasiyi hedef almalaria gerek olmadigini ifade
etmektedir. Ciinkii haklar konusunda ayricalikli bir sinif yoktur. Dolayisiyla
iist siniftan talep edilecek bir hak da s6z konusu degildir. Bat1 toplumlarin-
da ise siniflar1 birbirinden farklilagtiran olgu, kanun ile kurumsallagtirilmig
siniflar arasindaki gelir adaletsizligi, hak ve hukuk esitsizligidir. Dolayisiyla
Bat1 toplumlarinda aristokrasi st smifin, demokrasi alt sinifin arayis: iken,
Islam toplumlarinda aristokrasi alt sinif, demokrasi ist sinif tarafindan tem-
sil edilmektedir. [slam toplumlarinda siniflart birbirinden farklilastiran olgu
ise ahlak ve fikir seviyelerindeki farkliliklardir. Siniflar arasindaki miinase-
bet ise rekabet degil adalet ve esitlik tizerine tesis edilir. Batili toplumlarda
siniflar arasinda vuku bulan rekabet, Islam toplumlarinda smniflarin kendi
icinde vuku bulmaktadir. Batili toplumlar hak, hukuk ve esitligi kanunlar
aracihigiyla garanti altina alirken Islam toplumlarinda hak, hukuk ve esitligin
garantisi inang, ahlak ve fikri terbiyedir (Said Halim Paga, 2006, s. 190-193).
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Said Halim Paga’ya gére toplum biitiinciil bir yaprya sahiptir. Bu biitiinciil
yapiy1 her toplumun uzun yillar boyunca ge¢irmis oldugu tecriibeler netice-
sinde ortaya ¢ikan karakteristik 6zellikler olugturur. Ancak bu biitiinciil yap1
hem aristokratik hem de demokratik amilleri igerisinde barindirmaktadir. Bu
baglamda toplumdaki bireyler esit kabiliyetlere sahip olmadig i¢in alt, orta ve
iist tabakalara tabiati itibariyle ayrilir. Ancak bu ayrigma toplumsal dayanigma,
adalet, kanuna itaat, fazilet ve ilme gosterilen hiirmet sebebiyle ¢atismaci degil
uyuma dayalidir (Said Halim Paga, 2006, s. 188). Bu sebeple toplumda gorii-
len dogal esitsizlikler Batr’da goriildiigii gibi sinifsal ayrimlara yol agmaz.

Said Halim Paga’da Bati'min kargisinda toplumsal biling olugturmak igin
toplum anlayig1 varken Gannusi’de merkezden ve iktidardan uzaklastirilan
Islami hareketin yeniden taninmasi ve alternatif bir gii¢ olarak toplum nez-
dinde kabul edilmesi anlayist mevcuttur. Bunun en biiyiik sebeplerinden
biri Islam toplumunun kars: karsiya kaldig1 krizlerdir. Miisliimanlarin ¢o-
gunlukta oldugu iilkelerdeki toplumsal yapinin ¢okmesi neticesinde Miis-
liimanlar kamusal goriintirliigiinii kaybetmis ve neticesinde de yeni kurulan
sistemin digina itilmistir. Bu baglamda Miisliiman kamusal gériiniirligiin
en 6nemli miessesleri olan vakiflarin i¢ ve dig miidahalelerle zayiflamasi
toplumun ¢oziilmesine ve Miisliimanlarin modern dénemde yasadig1 top-
lumsal sorunlarin artig gostermesine sebep olmustur. Ciinki vakiflar dev-
letten bagimsiz olarak gelisen toplumun temelini olusturmaktadir. Vakiflar
toplumun maslahatini -ortak 1yi- 6nceledigi i¢in topluma 6zerk bir yap1 ka-
zandirarak devlet yikilsa dahi kendi i¢ mekanizmasini kullanarak Islam top-
lumunun devamhiligini saglayabilir. Bu sebeple toplum kendi hiir iradesiyle
hareket ederek sistemin mesruiyet kaynagi olmaktadir.

Toplumu devlet karsisinda bagimsizlagan 6zerk bir yapr olarak ele alan
Gannusi igin denge ve denetleme mekanizmasi olarak toplum iktidarin dor-
diincii kuvveti olarak goriilmektedir. Bu ¢ergevede toplum kendisini var
eden tniversite, vakif, okul, mescit, basin ve yayin kuruluslarindan miite-
sekkil sivil inisiyatifin bir eseridir. Toplumdaki egitim, saglik, sosyal hiz-
metler ve yardimlagma gibi hususlar devletten ziyade sivil toplum vasitasiyla
goriiliir. Bu sebeple Gannusi’ye gore sivil toplum devletten bagimsizlagmig
bir alandir. Bunun aksine Said Halim Pasa’nin toplum fikrinde ise Gannu-
si’ye benzer bir sivil toplum anlayiginin ve sivil inisiyatif gesitliliginin ol-
madig goriilmektedir. Said Halim Pasa’da toplum devlet igerisinde 6zerk
bir yapidan ziyade “dogal esitsizlik” temelinde homojen bir yap1 arz etmek-
tedir. Pasa her ne kadar Osmanli Devleti’nin yikilma agamasinda yagasa da
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devletin mekanizmalarinin ve belirli bir toplumsal yapinin varligindan gii¢
alarak yeni bir devlet-toplum anlayisinda ziyade mevcut kurumlarin 1slahi-
nin sorunlara ¢oziim getirecegini diisinmektedir. Ancak Gannusi yagadigi
zaman itibariyle sadece devletin ¢okiigiintin yani sira toplumsal ¢okiigiinde
gergeklestigi bir sosyal gerceklikte sorunlara ¢oztim tiretmeye galigmaktaydi.
Bu sebeple Said Halim Pasa’da Gannusi gibi devletten bagimsizlagmig ve
mesruiyet kaynagi olan 6zerk bir toplum fikri gériilmezken, Gannusi dev-
letin temellendigi toplumsal yapiin i¢ ve dig miidahalelerle ¢okmesi sebe-
biyle 6ncelikli olarak sivil toplum fikrinin tekrar inga edilerek Miisliiman
kimliginin kamusal gériintirltigiintin saglanmasi arayisi igerisinde olmustur.

Gannusgi'nin tizerinde durdugu toplumsal yapinin ¢6ziilmesi stiranin or-
tadan kalkmasina, siranin ortadan kalkmasi da tiim toplumu sekillendiren
kanunilik ilkesi olan nass’in aktif iglevinin ortadan kalkmasina yol agmuistir.
Bu baglamda incelendiginde 20. ve 21. yiizyil ¢cagdas donem Miisliiman dii-
stiniirlerin hem birey hak ve 6zgiirliklerinin korunmasini saglamak hem
de tekrar Miisliimanlarin kamusal 6znelligini temin edebilmek icin toplum
kavramu {izerine diisiinmeleri 6nemlidir. Clinkii toplumsal ¢6ziilme yapisal
bir ¢6ziilme oldugu icin esasen bireylerin de hem diistinsel hem de kimlik
olarak ¢6ziilmesi demektir. Gannusi de bu durumun farkinda olarak ade-
ta devletin tahakkiimii kargisinda ara kurum olarak goriilen toplumsal tiim
yapilarin ¢oziilmesinin sadece sistemin ¢okmesi noktasinda degil ayni za-
manda bireyin nass ¢ergevesinde sekillenen 6zgiirliik, esitlik ve adalet konu-
larinda da problem yasamalarina sebep oldugunu fark etmistir. Bu durumda
19. ylizy1l Miisliiman disiintirlerinde devletin kurtarilmasi fikri varken, 20.
yiizyill Miisliiman disiiniirlerinde “toplumun kurtarilmasi” fikri 6n plana
¢itkmaktadir. Bu noktada Said Halim Paga ve Gannusi’nin topluma yaklasi-
minda bir kopug oldugu anlagilmaktadir.

Diger bir 6nemli nokta devletin yoneten-yonetilen iligkilerindeki masla-
hat ilkesidir. Paga’ya gore Islam toplumlarinda idare eden ile edilen arasinda
styasi dengenin kurulmasi elzemdir. Dolayisiyla herhangi bir yonetim mo-
delinin kosulsuz tatbikinden ziyade “kargilikli hak ve vazifelere riayet ve hiir-
met edilmek sart1 ile ihtiyaglar1” gézetecek bir idare sisteminin inga edilmesi
oncelikli olarak benimsenmigtir. Paga’ya gére Islam siyasal teolojisi sinirlari
belirlenmis bir idare modeline toplumlart mecbur etmemektedir. Paga’ya
gore bir cemiyet i¢in en uygun idare modeli cemiyetin siyaset usuliinii ve
ictimai karakterini gdzeterek bireyler arasinda hak ve hukukun korunmasi-
ni, fertlerin hiirriyetini ve esitligini, adaleti ve i¢timai dayanismayr mevcut
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sartlarin gereksinimlerini kargilayacak sekilde tesis edebilen modeldir (Said
Halim Pasa, 2006, s. 211-213).

Gannusi devletin ve yoneticinin mesrulugunu devam ettirebilmesi igin
toplumla arasinda yaptigi mutabakata uymasi gerektigini vurgular ve bu
mutabakatin temelini de toplumsal ortak iyi olan maslahatla aciklar. Kla-
sik ddnem Islam alimlerine vurgu yaparak Islam’m amacinin din, can, akal,
nesil ve mali korumak oldugunu belirtir. Makasid-1 Seria denen bu amaca
gore insanlarin yagam, hiirriyet, miilkiyet, adil bir sistem ve esitlik gibi temel
haklar1 mahfuzdur. Bu haklar yoneticinin veya yonetimin her tiirlii keyfiye-
tinden uzak sekilde nass yani kanunla korunmaktadir. Bu durumda yonetici
keyfi olarak bu 6zgiirliikleri ortadan kaldiramayacag gibi toplumsal iyi olan
maslahatin digina ¢ikamaz. Ayrica anlagilacaga tizere maslahatin gereklilikleri
toplumun devamlilig: i¢in de gereklidir. Bu sebeple esasen maslahat toplu-
mu korudugu kadar toplumdaki bireylere de biling asilar. Bu biling vesile-
siyle bireyler devlet kargisindaki hak ve yiiktimliliiklerini bilerek toplumsal
uzlasiyr saglayabilirler. Bu durumda yoneticinin maslahati zedeleyecek keyfi
ve otoriter hareketleri neticesinde iktidar mesruiyetini kaybeder. Zira hiikii-
met mevzubahis maslahatlar1 yerine getirmek igin var olan birgok “aragtan

sadece biridir” (Gannusi, 2015, s. 101).

Said Halim Paga ve Gannusi’ye gore devlet iligkilerinde yoneten ve yone-
tilen her sartta kargilikli maslahati gézetmek durumundadir. Bu durum dev-
letin her kademesinde yoneticinin keyfi yonetimini engelleyen ayni zaman-
da yonetilenlerin hak ve smirhiliklarini belirleyen bir maslahat mutabakatini
gegerli kilmaktadir. S6z konusu mutabakat nass ve topluma dayandigi igin
devletin her bireyi kapsayan bir kanunilik ilkesi insa ederken diger taraftan
devletin megruiyet kaynagini olusturmaktadir. Gortilecegi iizere devletin bi-
reyler nezdinde maslahati gbzetmesi ve keyfiligin 6nlenmesi noktasinda Said
Halim Pasa’dan Gannusi’ye bir siireklilik oldugu degerlendirilebilir. Ancak
yoneten-yonetilen arasinda maslahatin saglanmasi noktasinda siyasal partilerin
konumu Said Halim Pasa ve Gannusi’de farklilik gostermektedir. Said Halim
Paga siyasal partilerin Batidaki sinif gatigmalar neticesinde ortaya ¢iktigini dii-
stinmesi sebebiyle benzer catigmalarin yaganmadigi Miisliman toplumlarda
styasal partilere ihtiya¢ olmadig kanaatindedir (Said Halim Paga, 2012, s. 258).
Bu noktada maslahat ideolojik olarak birbirinden ayrigan partilerden ziyade
ortak bir gaye dogrultusunda hareket eden meclisle saglanabilir. Lakin Gan-
nusi’ye gore particilik, her tiirli baski ve keyfilige karst hiirriyetin teminati ve
hukuk devletinin temel unsurlarindandir. Bu agidan ideolojik arka plani fark
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etmeksizin higbir siyasi partinin engellenmedigi bir ¢cogulculuk anlayis1 mas-
lahatin saglanmasi i¢in elzemdir (Gannusi, 2013, s. 405).

Son olarak iki diistintiriin tizerinde 6nemle durdugu bir bagka mesele
demokrasi meselesidir. Said Halim Paga’ya gore Islam toplumlar1 demokra-
si ve aristokrasi sisteminin 6zeliklerini ayni anda tagimaktadirlar. Herhangi
birindeki aksaklik toplumsal uyuma zarar vermektedir. Bu gergevede Islam
toplumlarinin geri kalmalarina care olarak kati sekilde demokratiklestiril-
mesi gerektigi fikri bu iki amil arasindaki denge ve uyuma zarar verecektir.
Islam toplumlari inanglarinin bir geregi olarak hak, hukuk, adalet ve esitlige
verdikleri 6nem itibariyle demokratik, “kanuna, an’aneye ve bastakilere itaat,
sahsi kabiliyetlere, fazilete ve ilme gosterdigi hiirmet” itibariyle de aristok-
ratiktir (Said Halim Pasa, 2006, s. 188). Ayrica Paga, aristokrasi-demokrasi
amillerinin Bati toplumlarindan farkli olarak Islam toplumlari igerisinde yer
ettigine igaret etmektedir. Bat1 toplumlarinda aristokrasi ayricaliklt haklara
ve gelir kaynagina sahip bir sinifi temsil etmesi sebebiyle, demokrasiyi temsil
eden alt siiflar bu esitsizligin ve adaletsizligin giderilmesinin arayisi igeri-
sinde olmugtur. Islam toplumlarinda ise inanglarinin bir geregi olarak hak ve
hukuk noktasinda bir ayricalik s6z konusu olmadig igin alt siniflarin boy-
le bir arayiga girmesine gerek kalmamugtir. Dolayisiyla Islam toplumlarinda
demokrasi Batr’da oldugu gibi alt sinifin degil st sinifin temsil ve tesisi ile
hayat bulmaktadir. Bu gergevede Islam toplumlarinin kati surette demokra-
tiklesmesi fikri aydinlarin neticeleri sebep sanmalarindan ileri gelmektedir.
Dolayisiyla Islam toplumlari s6z konusu iki amilin ihtiyaglarini gézetecek
bir diizen tesis etmelidir.

Gannusi’nin topluma bakis agisinda Said Halim Paga’daki gibi demok-
ratik ve aristokratik bir ayrim bulunmamaktadir. Ancak Pasa’da oldugu
gibi Gannusi de Batili toplumlardaki gatismact gelisimin aksine Miisliiman
toplumlarda benzer gatigmalara yer olmadan siyasal ve toplumsal gelisimin
saglandigini disiinmektedir. Gannusi’ye gore Batili liberal devlet diizenle-
rine bakildiginda iki temel ilke gbze carpar: “mesruiyet (hukukilik) ilkesi
ve halkin egemenligi ilkesi” (Gannusi, 2013, s. 344). Bilindigi tizere bu iki
ilkenin tesis edilmesi i¢in Bati’da i¢ gatismalar, devrimler ve biiyiik ¢apl top-
lumsal olaylar meydana gelmistir. Krallara, din adamlarina ve aristokrasiye
karg1 yapilan bu bagkaldirinin amaci “bireyin otoritesinden kurtulup kanun
otoritesine gegmektir” (Gannusi, 2013, s. 115). Islam toplumunda tarihsel
olarak goriilmeyen bu ¢atisma esasen toplumun yapistyla ilgilidir. Yukar-
da bahsedilen ilkeler baglaminda yoénetici yonetilen ¢atigmasi ¢ikmamustir
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¢tinkii hem yoneticiyi hem de yonetileni kapsayan kanunilik ilkesi baglayici-
dir. Bu durumda miicadelenin sekli degisiklik gostermektedir. Gannusi bu
durumu su sozlerle a¢iklamaktadir: “Batili halklarin miicadele insani, toplu-
mu ve devleti, ezici kutsalin hakimiyetinden kurtarmaya yonelirken Miislii-
man halklar da ¢agdas miicadelesinde insani, toplumu ve dini ezen modern
devletin hegemonyasindan kurtarmaya yonelmistir” (Gannusi, 2015, s. 49).
Diger bir deyisle Bat1 toplumlar1 “ezici kutsal” olarak goriilen kilise ve aris-
tokrasinin tahakkiimiiyle miicadele etmisken, Miisliiman toplumlar “ezici
modern” olarak gériilen modern devletin ve yoneticinin tahakkiimiine karst
hak ve 6zgtirlitk miicadelesi vermistir.

Said Halim Paga ve Gannusi arasinda demokrasinin sekilsel yonii agisin-
dan da farklhiliklar bulunmaktadir. Said Halim Pasa’nin devlet bagkaninin
milletin oylartyla segilmesi gerektigi diistincesi dénemin sartlar igerisinde
demokratik bir ilke olan segme hakkini benimsedigini gostermektedir (Said
Halim Paga, 2012, s. 255). Lakin Gannusi’nin demokrasiye yaklagimi daha
derinlemesinedir. Ona gére demokrasi siyasal bir model olmasinin yani sira
demokrasi kiiltiirti de toplum tarafindan benimsenmelidir. Ciinkii Gannusi,
demokrasiyi siyasal bir modelden 6te Malik bin Nebi’ye de atifla vurguladig:
gibi halkin her yonden “psikolojik, ahlaki, sosyal ve siyasal agidan egitilmesi
projesi” olarak degerlendirmektedir (Gannusi, 2013, s. 113). Bu durumda
demokrasi sadece sekilsel anlamda se¢me ve segilme degil ayn1 zamanda
“hem bi¢cim hem de muhteva rejimidir.” (Gannusi, 2013, s. 113).

Sonug olarak Gannusi Miisliiman Demokrat séylemiyle eklektik bir du-
rus ortaya koymaktadir. Buna gore Islam toplumu ¢ogulcu olmasi, megru-
tyetin kaynaginin toplum olmasi ve 6zgiir se¢im hakkini tanimasi itibariyle
demokratik bir yapiy1 kendi iginde barindirir. Stira, icma ve igtihat gibi ken-
dine 6zgiin kavramlariyla yoneten-yonetilen iligkisinin sinirlarinin belirlen-
mesi, toplumsal yapinin otoriter keyfiyete karst korunmas, fikir 6zgiirligii,
segme hakki gibi temel haklarin tesis edilmesi sebebiyle Islam’in kendine has
bir yénetim metodu vardir.

Diger yandan Gannusi Said Halim Paga’dan farkli olarak demokrasiyi bir
amag olarak degerlendirmektedir. Islamci siyasetin toplum nezdinde fark-
lilagan diline ek olarak demokrasinin amag olarak goriilmesi savunmaci bir
durum olarak yorumlanabilir. Said Halim Paga’nin 6zgiin Osmanli demok-
rasisi vurgusuna benzer bir bakig olarak Gannusi’de de Islam demokrasisi
vurgusu vardir. Ancak bu vurgu temelde Said Halim Paga’daki gibi farkl
ve Ozgiin bir demokrasi anlayigindan ziyade Batili demokratik sistemlere
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“benzerlik” dlgiistinde ele alinmaktadir. Gannusi’nin demokrasi yorumun-
da demokrasinin evrensel tanimini g6z niinde bulundurmast aslinda Islami
hareketlerin 20. ylizyilda politikalarini sekillendiren uluslararasi sistemde ta-
ninma ve kabul gérmeyle iliskilendirilebilir. Islami hareketlerin sistemden
ve bulunduklar tilkelerin merkezinden diglanmalar1 sebebiyle ¢ogu zaman
eklektik bir durusla savunmaci modeller 6nermesi Miisliimanlarin karsilag-
181 krizlere cevap mahiyetindedir.

Genel olarak Islami hareketlerin ilimli kanattan radikal kanadina toptan
retci veya toptan kabulcii bir perspektiften ziyade kendi kavramsal gergevesi
baglaminda 6zgiinliigiinti koruyarak beseri tiim imkanlardan faydalanilma-
s1 gerektigini ortaya koyan ti¢tincii bir bakis Gannusi’nin siyaset teorisin-
de goriilebilir. Ozellikle 20. yiizyilda fasist ve 1rkgt devletlerin yikilmastyla
artarak yiikselise gegen demokrasi dalgasi, 20. yilizyilin sonunda komiinist
rejimin de yikilmasiyla 21. yiizyilin baskin ideolojisi olmustur. Bu durumda
da ¢agdas bir Miisliiman diisiiniir olan Gannusi yasam, hiirriyet, miilkiyet,
esitlik, hukukun Gstiinliigii, halk egemenligi gibi ana kavramlarla tesekkiil
eden demokrasi yorumuna katilarak demokrasiye Islami bir yorum katmast
sebebiyle zamanin ve mekinin sartlar1 baglaminda séylemini inga etmistir.
Sonug olarak 19. yiizyilin gartlarinda gelistirilen Islamci siyaset teorisinin
gliniimiiz zaman ve mekin baglaminda 6zii itibariyle benzer olsa da sekilsel
ve yontemsel olarak farklilik gostermesi miimkiindiir. Bir tarafta merkezi
devlete sahip “Miisliiman 6zgiivenine” dayali sistem iginde ¢6ziim Gnerileri
arayan Said Halim Pasa varken diger tarafta her alanda gerilemeye baglayan
Miisliiman toplumsalligin yagadig: “
alan1 ve toplumu 6nceleyen Gannusi gibi diisiintirler bulunmaktadir.

travma” baglaminda kaybolan kamusal

Sonuc

Said Halim Pasa ve Rasid Gannusi ortak epistemolojik temelden hareket
eden iki diisiintir olarak maslahat, din-siyaset iligkisi, kanun ve giranin mer-
keziligi, hiirriyet, adalet ve esitligin tesisi gibi bagliklarda kopus ve stirekliligi
birlikte iceren yorumlar gelistirmiglerdir. Ayni kaynaktan beslenen fikirlerin
giktilar1 teorik olarak benzerlik gosterebilir. Ancak bu noktada su soru akla
gelebilir: Benzer kaynaktan beslenen diisiiniirlerin devlet ve toplum anlayis-
lart neden farklilik gostermektedir veya farklilik gostermesi beklenebilir mi?

Degisen devlet ve toplum anlayiginda ana sebep, zaman ve mekanin gart-
larinin degismesi ve kargi karstya kalinan sosyal gergekliklerin yeni sdylemler
geligtirme zarureti dogurmastyla iligkilidir. Insan yasadigi zaman ve mekanin
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sartlartyla kayith olmasi hasebiyle karsilastigi yeni olgulara yeni séylemleri
fitri olarak gelistirme sorumlulugu hisseder. Sorumlulugun getirmis oldu-
gu “vazife”, sorumlu olan kisileri (alim, diisiiniir, entelektiiel veya yonetici)
bireysel gabalarinin 6tesinde kamusal maslahati 6nceleyerek topluma karst
sorumlu kilar. Degisim karsisinda degisimi taklit, degisimi ret veya degisime
eklektik bir bakigla tekamiilcii bir yaklagim gelistirilebilir.

Said Halim Pasa yagadig1 sosyal gergeklik i¢in devletin kendi i¢ mekaniz-
malarimi kullanarak, Bat1 kargisinda Islam toplumunun tarihsel 6zgiinliigii-
nii kendi gergekligi icinde ortaya koyabilecegini, bu sebeple de degisimin
devrimci veya soyut teoriler yerine sosyal kanunlarla sekillenen tekamiilcii
bir bakigla olmas1 gerektigini vurgular. Said Halim Paga’nin sosyal gercekli-
ginde “devlet vardir ve merkezidir.” Her ne kadar Osmanli zayiflamig hatta
cogu mecrada yenilgi almig olsa da teorik olarak Islam toplumunun merkezi
hiikiimeti ve devletidir. Bu sebeple degisimin ¢6ziimleri yine devletin kendi
i¢ mekanizmasinda aranmaktadir. Degisim bu i¢ mekanizmay1 g6z 6niinde
bulundurmali ve belli ilkeler ¢ergevesinde 6zgiin bir model insa etmelidir.

Somiirgecilik faaliyetleri, Osmanlt devletinin yikilmasi ve dolayisiyla hi-
lafetin ilgast Islam toplumlari i¢in sosyal gergekligi degistiren énemli olayla-
rin baginda gelir ki bu durum 20. yiizyildaki Islami hareketlerin merkezsiz-
lik kargisindaki yol haritalarini etkilemistir. Azzam Tamimi’'nin de belirttigi
gibi Ali Abdurrazik gibi Miisliiman distintirler Osmanli’'nin yikilmasi ve
hilafetin ilgasiyla birlikte Islam’da devlet anlayigini sorgulamaya baglamiglar
ve devletin kavramsal olarak varligini savunmusglardir. Bu baglamda “Islam
temelli sosyal diizenin savunucular1” birey, grup veya partiler seklinde 6r-
giitlenerek Islami devletin yeniden insasi igin caba gostermislerdir (Tami-
mi, 2016, s. 161). Ayn1 sekilde Gannusi’'nin de sosyal ger¢ekliginde devletsiz
ve merkezsiz kalan Miisliimanlarin ana sorunsallart modern diinya sistemi
icinde devletin konumu, amact ve aract meselesi olmustur. Bu sorunsal-
lar gergevesinde yeni yontemler geliserek yeni gruplagmalarin (Miisliiman
Kardesler, Cemaati Islami vs.) 6nii acilmig ve agirlikli olarak egitim yoluy-
la Miisliimanlarin sosyal dayanigma ve yardimlagma noktasinda birlikteligi
saglanmaya ¢alisilmugtir.

19. yiizyilda Misliman disiintirlerin ana amaci devletin kurtarilma-
st fikri iken, 20. yiizyilda Islami hareketlerin 6nde gelen isimleri yeni bir
arayisa yonelmiglerdir. Devlete bakig bu noktada degisiklik gostermis, dev-
letin kurtarilmasi fikrinden devletin ele gegirilmesi ana amag olarak belir-
ginlesmistir. Devletin ara¢ m1 ama¢ mi oldugu, mesruiyetin kaynagi ve bu
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baglamda toplumun konumu ve toplumsallik yeni sdylemin tartigma zemi-
nini olugturmustur. Bu noktada Islam siyaset diisiincesinde kopus, zamanin
ve mekanin sartlar1 baglaminda sekillenmeye baglamigtir.

Bu calismanin odak noktalar1 olan iki diistiniir, teopolitik fikirlerini kargi-
lagtirmal1 olarak belirtmis, zamanin ve mekinin sartlar1 baglaminda Mislii-
man toplumlarin kargilagtiklar1 “gerileme travmasina” cevap tiretmiglerdir. Bu
noktada Said Halim Paga kavramlarin kendi baglamlarinda anlam kazanacagi-
n1 vurgulayarak demokrasi, esitlik, hiirriyet gibi devlet ve toplumu dogrudan
ilgilendiren kavramlarin Islam toplumunda Bati toplumlarindan farkli anla-
ma sahip oldugunu diistinmiistiir. Bu sebeple toplumsal yapinin karakteristik
ozelliklerini ve diinya goriistind irdeleyerek bu karakteristik 6zellikler bagla-
minda reform ve gelismeyi savunmustur. Buna gore sinifsal bir yapiya sahip
olmayan Islam toplumunda Batrdaki anlamda catismaya dayali gogulculuk
yoktur. Ancak sosyal dayanismaya dayali uyum odakl bir ¢esitlilik vardir. Ayni
sekilde anayasal hareket ve taleplerin toplum tarafindan talep edilmedigi bir
toplumda anayasa reformu yapmay1 “hastaligin tedavisinde uygulanan yanlis
regete” olarak géren Said Halim Paga’nin bakis agist her toplumun kendine
has karakteristik 6zelliklerine uygunluk anlayigiyla iligkilidir.

Said Halim Paga realist denilebilecek bir goriigle ncelikle toplumsal ge-
lisme ve degisme mantalitesini anlamaya ¢aligmistir. Buna gore Said Halim
Pasa dogrudan Bat1 karsiti olmamakla birlikte Batr'nin kendi sosyal gercek-
ligi biinyesindeki gelismeler neticesinde ortaya ¢ikan olumlu gelismelerin
ayni1 sosyal gerceklige sahip olmayan toplumlarda benzer olumlu neticeleri
veremeyecegini digiiniir. Bu géreceli bakis agist taklit¢iligin toplumsal so-
runlar1 ¢6zemeyecegini hatta daha da girift bir hale sokarak toplumlarin do-
gal gelisimini engelleyecegini ortaya koyar.

Said Halim Paga’dan yaklagik 100 yil sonra etkili olan Islamc1 diisiiniirler-
den Rasid Gannusi de Islam’in siyaset agamasinda kendine has kavramlarryla
6zgiin bir model oldugunu savunur. Bu noktada tiim Islamcilardaki ortak
nokta olan Islam’m kendi kavramlariyla kendi reformunu gergeklestirebi-
lecegi fikri hakimdir. Ancak bu 6zgiinliik halinin inga asamasinda Bat1 top-
lumlarinin devlet ve toplumsal gelisme agsamasindaki kazanimlarinin toptan
retci, toptan kabulcii veya eklektik mi olacagi konusu son yiizyilimizin ana
tartisma sorusudur. Bu agamada Gannugi’nin eklektik bir goriige sahip oldu-
gu goriilmektedir.

Gannusi Islam’in Bat1 toplumlarindan ¢ok daha énce yasallik inga ettigini,
mesruiyetin kaynagini timmete vererek egemenligin halka ge¢mesi ilkesini
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savundugunu, toplumdaki farkli gériis ve inanglara kendi ilkeleri ¢ergevesinde
serbestlik tanidig1 gerekgesiyle demokratik bir toplum oldugunu savunmustur.
Bu tutum esasen Bat'nin modern demokrasi anlayist kargisinda savunmact bir
tutum olarak goriilebilir. Ciinkii Islam’in 6zgiin oldugu teziyle hareket ede-
rek kusurlari olan ancak ideal bir demokrasi olarak Bati demokrasisiyle Islam
demokrasisinin kesistigini vurgulamak, kavramsal olarak modern demokrasi
anlayigtyla uyum isteginin disavurumudur. Buna gore karsilagtirma yapilan
Bati toplumlarmin kavramsal zeminine kargilik mesela yasallik kargisina nass,
meclis kargisina giira, toplum kargisina timmet gibi kavramsal illiyet kurma
istenci, Islam toplumlarinin da kendi kavramlariyla Batili toplumlara benzer
sekilde “demokrat” olarak modern uluslararasi sistemde kabul gorme hedefini
yansitmaktadir. Bu hususta yapilan temellendirme meghur “Hikmet miimi-
nin yitigidir” hadisiyle birgok Islamci tarafindan saglandig gibi ayni bakis agist
Gannusgi’de de bulunmaktadir. Bu sebeple Hristiyan demokrasisi veya sosyal
demokrasi gibi eklektik bir Islam demokrasisi, modern sorunlarin ¢éziimiinde
alinmasi gereken en 6nemli yoldur.

Arap Bahari sonrast Tunus’ta olugan yeni sistemde Islamc politika yeri-
ne “Miisliiman Demokrat” kimligini benimseyen Gannusi i¢in toplumdaki
tarkli grup ve partilerle uyum, ¢ogulculuk, anayasal hiitkiimet gibi gelisme-
lerle hiirriyet ve esitligin saglanmasi devletin Islami niteliginin olugmasi an-
lamina gelmektedir. Yani Gannusi’ye gore anayasada, devletin seklinde veya
isminde yapilacak Islam lehine sekilsel bir degisiklik yerine sistemde yapilan
yapisal degisiklikler devletin “daha Islami” bir ihtivaya sahip olmasini bera-
berinde getirecektir.

Arap Bahar siireciyle birlikte 2011 yilinda yapilan segimlerin ardindan
yeni sistemin ingasi, farkli fikirlerdeki partilere taninan siyasi katilim ve mec-
liste bulunma hakki, anayasanin ilan edilmesi gibi demokratik kazanimlar
Islami siyasetin 6nceliklerinin neler olmasi gerektiginin ipuglarini vermek-
tedir. Bu baglamda Gannusi’nin de belirttigi gibi 2011 segimleri Islam’in
toplumsal konumuyla alakali olmaktan ziyade issizlik, ekonomik gelisme,
giivenlik, gelir esitsizligi gibi ekonomik parametrelerle iligkiliydi. Hatta se-
¢imi kaybeden Nahda, bu durumdan iiztintii duymamig ve genel se¢im-
lerin yapilarak parlamentonun olusturulmasini da Tunus demokrasisi igin
bir kazamim olarak gormiistii (Alkan Ozcan, 2018, s. 211). Bu durumdan
anlagilacagr iizere ge¢cmis donemde devlet, toplum, demokrasi gibi kavram-
lar iizerine yapilan teorik tartismalardansa toplumun ortak ¢ikarmi (mas-
lahat) gézeten ve pratik kazanimlar temelinde sekillenen siyaset dili 6nem
kazanmaktadir. Bu minvalde Gannusi'nin 6nceki goriiglerinden ziyade
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“Miisliiman Demokrat” vurgusu pratik siyasetin ¢iktilariyla iligkilidir. Top-
lumun 6zellikle de genglerin ikili kargitliklar iizerine insa edilen ¢atigmalar-
dan ziyade refahi ve ekonomik gelismeyi 6nceleyen, liyakat ve seffaflign tesis
eden, her kesim igin kisisel hak ve 6zgiirlitkleri tantyan parti ve politikalara
yonelmesi 6niimiizdeki yillarda sadece Islami hareketler icin degil diger dii-
stince, parti ve gruplarin da ana odak noktasi olacaktir.
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