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OZET

Kelam ve Tasavvuf disiplinleri esas itibariyle birbirlerine ¢ok yakin olma-
larina ragmen biraz da tarihi siire¢ i¢indeki bir takim olaylar sonucunda birbirlerin-
den oldukga farkli gibi bir goriiniim ortaya ¢cikmistir. Oysaki 6zellikle konularinin
temelinde olan tevhid nazariyesine verdikleri onem itibariyle belki de Islam ilimleri
arasinda birbirine en yakin iki ayr1 disiplin olarak bile algilanabilir. Sonug itiba-
riyle her ikisinde de temel olarak tevhid nazariyesinin hassasiyeti ve onemi her
firsatta ortaya ¢ikmaktadir. Zaten ilahi dinlerin temel ilkesi de tevhid inanci degil
midir?

Bu iki disipline, 6zellikle temel konular1 olan tevhid nazariyesi agisindan
baktigimizda; konunun 6neminin ciddiyetinde ve hedefinde tam bir birlik oldugu,
farkliligin ise metoddan kaynaklandigi goriilmektedir. Bir de buna sosyal ve kiiltii-
rel olaylar eklendiginde ileri boyutta bir farkliligin oldugu izlenimi kendini gos-
termektedir. Bu hususlar temele inerek irdelendiginde 6zde degil yiizeysel noktada
bir farklilik oldugu ortaya ¢ikacaktir. Iste bu makalede de bu hususlara rneklerle
dikkat ¢ekilmekte ve bu hususlar ele alinmaktadir.

Islam Dininin temel ilkesinin "Tevhid" inanc1 ve buna bagli hususlar
oldugu bilinen bir gercektir. Hz. Peygamberin on yildan fazla siiren Mekke
Doéneminde, en biiyiik hedef ve idealinin "Tevhid" akidesini yerlestirmek
oldugu gozoniinde bulundurulursa bu ilkenin 6neminin daha iyi kavranaca-
g1 diisliniiyoruz. Zira, tevhid, yani Allah'tan bagka yaratic1 olmadigi, mut-
lak ve yegane yaraticinin Yiice Allah oldugu ve O'nun her yonden Mutlak
Bir oldugu inanct yerlesmeden, diger hi¢ bir inancin kiymet ve ehemmiyeti
olmayacag1 esas olarak kabul edilmektedir. Ciinkii; Oncelikle zihinlerde
bulunan sirk inanci bosaltilmaliydi ki, diger hususlara yer agilabilsin. Bunun
icin de, tevhid inancinin 6ncelikle yerlestirilmesi gerekiyordu. Bardak temiz
olmayan bir seyle dolu iken, oraya temiz bir su dolduramazsimz. Oncelikle
bardagin o temiz olmayan seyden temizlenmesi gerekir ki, onu temiz su ile
doldurabilesiniz.
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[slam inancinin temeli olarak bilinen " Tevhid, Niibiivvet ve Mead "
esaslarinin bu sekilde {i¢ esas halinde formiile edilmesi,' hatta bir kisim
alimler tarafindan da bunun tek esas olarak , yani "Tevhid" esasiyla ifade
edilmesi konunun 6nemine bir baska agidan bakis tarzi olarak ele alinabilir.
Zira; tevhid esasinin icinde, diger hususlarin biitlinli bir arada telakki edile-
bilir.

Iste, biitiin bunlar gdzoniinde bulunduruldugunda, Islam ilimlerinin
hemen hemen hepsinde temel olarak ele alinan esas konunun tevhid oldugu
goriilecektir. Ozellikle, tevhide akli yonden yaklasimiyla taninan Kelam
disipliniyle, tevhidi hal ve Mutlak Bir'e ulasma olarak algilayan Tasavvuf
disiplininin, tevhid nazariyelerinin birlikte ve mukayeseli olarak ele alinma-
sinin konuya daha fazla ac¢iklik kazandiracagini diisiiniiyoruz.

Konuya 6ncelikle Kelam disiplini ile baslayalim:

Kelam disiplininin amaci; inanca iliskin hususlarda, 6zellikle Zat ve
O'nun sifatlar1 konusunda, naslara dayanarak rasyonel bir sistematik gelis-
tirmekti. Bununla da ferdi diizeyde s6zkonusu olan inanci; saglam, birtakim
sliphe ve elestirilere karst daha dayanikli bir suur haline getirmeyi hedefli-
yordu. Buna gore; yani bu hedef c¢ergevesine gore Kelam ilmi; insan
taklitcilikten kurtarip tahkik mertebesine ulagtirmaktadir. >

Kelam ilminin, konusu ve gayesi itibariyle yapilan su tanimlar1 yu-
karidaki hususlar1 agikca ortaya koymaktadir;

"Ilm-i Kelam, Zat ve Sifat-1 Bari'den mebde' ve mead itibariyle
masnuatin ahvalinden Kanun-1 islam tizere bahseden bir ilm-i celildir."
"[lm-i Kelam, kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri izale etmek
suretiyle dini akideleri isbata kudret kazandiran bir ilimdir." Bu tarifte "Ke-
sin Delil" hiiccet karsilig1 olarak kullanilmigtir. Burada hiiccet, nakil ile
teyid edilmis kat'i delil demektir. Siiphelerden maksad da muarizlarin kul-
landig1 delillerdir.’

Kelam ilmi ile ilgili yapilan bu tarifleri ¢ogaltmak miimkiindiir. An-
cak, maksudun hasil olmus olacagi diisiincesiyle, ayrintiya fazla girmek
istemiyoruz. Burada su nokta goriiliiyor ki, "Kelam ilminin asil gayesi; ima-
1, hilye-i ikan ile tahliyedir. Imanin, ehl-i batilin siibiihat1 ile tezelziile ug-
ramayacak sekilde muhkem ve yakini olmasidir."” Demek ki; Kelam ilminin
esas gayelerinden birisi ve en 6nemlisi; kiside saglam bir inan¢ olusturmak
ve bu olusturulan saglam inanci , bir takim vaki siiphelerle sarsintiya ugra-
mayacak sekilde muhafaza etmektir, denilebilir.
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Oyleyse; bu tanimlar 1s18inda tekrar Tevhid'e dénersek, Tevhidin
hakikat1; "flahiyyat ve Havass-1 ilahiyyatta serikin yoklugu"na ® dair bir
inang olarak anlagilacaktir. Yiice Allah'in tiim noksan sifatlardan tenzihi, tek
bir yaraticinin oldugu ve sadece O'na kulluk edilmesi gerektigi, tutarh bir
bicimde ortaya konmalidir. Bu ise; Yiice Allah'in zat ve fiillerinde ve de
sifatlarida yegane Bir olmasim ihtiva eden bir anlayistir.” Allah birdir de-
mek, O'nun zatta, sifatta ve fiillerinde bir oldugunu ifade etmek demektir.
Zira; O'nun vahdaniyeti, sayisal birlik anlaminda olmayip, mutlak manada
ve her yonden ve her sekilde vahdaniyet anlaminda alimmalidir. Ciinkdi,
sayisal birlik, ¢ogulu bulunan bir birlik anlamindadir. Mutlak birlik ise;
sayisal anlamda ¢ogulu bulunmayan birlik demektir. Kisacasi O, her yonden
yegane Bir'dir ve sanina yarasir birlik de dyle olmalidir. Zira; bu hususla
ilgili Kuran ayetlerine, yani nassa géz atacak olursak, cok sayida Kuran
ayetiyle bunu desteklemek miimkiindiir.® Ancak, konunun genel ¢izgisi iti-
bariyle bu yonde fazla ayrintiya girmeye gerek gérmiiyoruz.

Konuyu genel tanimlar1 asarak biraz daha genisletirsek; her ne kadar
nasslar yukaridaki hususlari, yani Mutlak Tevhidi ve dolayisiyla buna du-
yulmasi gereken mutlak ve siliphesiz bir imani ifade ediyor ise de; kelamci-
lar - 6zellikle belki de miiteahhirin diyebilecegimiz sonraki kelamcilar -
insan zihninin sadece nasslar yoluyla tatmin edilemeyecegini, zira naslarin
dogrudan inanan insanlara hitab ettigini ayn1 zamanda da nassi anlayacak
olanin akil oldugunu diistinmiis olmalilar ki, rasyonal ispatlar gelistirmek
icin ugrasmislardir. Bu nedenle tevhidi; evrenin bir yaraticis1 olmasi gerek-
tigi fikriyle temellendirmeyi tercih etmislerdir.” Ta ki, bu temellendirme,
ayni zamanda, muhalif mezheblerin, batil olarak nitelenen bir ¢ok diisiince-
lerini ¢iirlitmek gibi 6nemli bir islevi de zaman zaman icerecek ve bu gore-
vi gorecektir. Ayni zamanda bu tartigsma, esas zemininden kayarak karsilikli
cedele doniisecektir.

Iste bu temellendirme noktasinda, Kelamcilar ispata yonelik fikri
zeminin agirlik noktastm Islam filozoflarimin diisiincesinde bulmuslardir.
Filozoflarin gelistirdigi varlik kavrami, bu konuda oldukg¢a verimli bir fikri
zemin hazirlamisti.

Islam Filozoflar1, varlikla ilgili zihinsel yargmin; ya zorunlu (vacib)
veya olurlu (miimkiin) olabilecegini diisiiniiyorlardi.Dolayisiyla , bu ayrim-
dan Allah'in varliginin, zorunlu olan, hem de varliginin zorunlulugu bizatihi
durumda olan Vacibu'l-Viicud oldugu sonucu ortaya ¢ikmis olmaktadir."

_ Yeri ve sirast gelmisken; yukaridaki diisiincelere temel teskil eden,
Islam filozoflarmin bu konudaki goriislerine de kisaca yer vererek daha
sonra sufi tevhid dgretisine gegcmek istiyoruz.
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Ibn-i Sina bu hususlara iliskin olarak sdyle sdylemektedir;

"Kuskusuz burada varolan (bir sey) var; her bir varolan ya zorunlu-
dur veya olurludur. Eger zorunlu ise, bunun Vacibu'l-Viicud olmasi uygun
olur ki, aranan da budur. Yok eger olurlu ise, biz bunun varliginin Vacibu'l-
Viicud'un varligia dayandigim anlayacagiz...""!

Zira, teorik manada varlik fikri ¢okluk fikrini diglar. Bu sekilde var-
ligin birligi, zihnimizi siirekli kurcalayacaktir. "Bir seye vardir" dememiz
uygun oldugunda; ona "Birdir" demek de dogrudur. Hatta, ¢ok "Bir" in do-
gasindan uzak ise de; kimi zaman ¢ok'a, ¢ok bir, denilebilir.'? Bu fikir ileri-
de deginecegimiz, sufi vahdet diisiincesinin de temeli gibi goziikkmektedir.

ibn Sina'nin oldukca karmasik gibi goziiken bu ifadeleri, varligin zo-
runlu ve birligi fikri agisindan izah edilebilir. Bu ayn1 zamanda Vacibu'l-
Viicud'un diisiiniiliir (ma'kul) olusu; bu sebeple de duyulurlarin eksiklikle-
rinden uzak saf bir mahiyete sahip olusunu da igerir. Cokluk, bir anlamda
eksiklik demektir. - Halk arasinda bir seyin nadir ve esine az rastlanir olma-
sinin ne derece makbul sayildigr bunun pratik 6rnegi olarak ele alinabilir -
Oysa; Yiice Zat, tiim eksikliklerden beridir. Zira; ¢okluk, madde ve onun
ilintilerine (avariz) 0zgii bir niteliktir. Bu itibarla Bari Teala, her agidan
mitkemmel olmali; her a¢idan miikemmel olanin ise, zorunlu olarak Bir
olmas1 gerekir. "Ozii geregi madde ve ilintilerinden uzak (miicerred, mii-
nezzeh ) olan; yine 6zii geregi diisiiniiliir (ma'kul) diir." Boyle bir varlik,
yani madde ve ilintilerinden 6zii geregi uzak olan bir varlik, bir Akil olabi-
lir. Oyleyse O, akilla algilanabilir (ma'kul) ve O'nun bizzat kendisi algila-
yan/diisiinen (ma'kul) dur."”

Buradan su netice ¢ikarilabilir;

Zat-1 Bari'nin, insan tarafindan anlagilabilmesi entellektiiel bir olgu-
dur. Insanin O'na ulagmasi akli olarak Mutlak'a istiraki ile miimkiindiir. Bu
hususun aciklanmasi icin, Islam filozoflarinin akillar ve ittisal
nazariyyelerinin izahi gereklidir. '*

Bu noktada Kelam ve Islam filozoflarinin konuya iliskin goriislerinin
ana hatlartyla ifade edilmesinden sonra, Tasavvuf Bilim veya daha dar ve
0zel anlamda sufi tevhid sistemine goz atacak olursak sunlari sdylemek
miimkiindiir:

Gerek Kelamcilarin ve gerekse Islam filozoflarinin, yontemlerinin
bir geregi olarak, tevhid'i rasyonel bir sistem seklinde vaz etmeleri, sufileri
tatmin etmemistir. Sufiler, tevhid'i dille ifade edilebilen 6nermeler ve bu
Oonermelerin i¢ten, samimi kabulii ve tasdiki olarak degil, daha ziyade, bir
yasanti, bir biling ve hal olarak anlamislardir. Ancak, bu durum; ¢ogu za-

196



Sosyal Bilimler Engtitisli Dergisi Sayi : 11 Yil : 2001 (193-209 s)

man insani Uirkiiten bir degiskenlik zemininde olugmasina vesile olmustur.
Bu zeminde neyin nasil anlasilmasi gerektigini kestirmek bazen imkansiz
olabilmektedir. Sufi'nin nihai idraki ve nihai hedefi konumunda olan vahdet
bilinci, ona zaman zaman kendini inkar ettirmis, ama; bu durum bazen,
sufinin ferdi ben'inden kurtulup, onu astig1 seklinde anlasilmak yerine, itti-
hat ve hulil olarak degerlendirilmistir. Hallac-1 Mansur ve Ciineyd-i Bagda-
di gibi sufilerin sozlerinin farkli anlagilmasi ve toplum tarafindan goérdiikleri
olumsuz ve degisik tavir bu hususa 6rnek olarak ele alinabilir.

Burada su husus gézden kagirilmistir, diye diisiiniiyoruz;

Sufinin vahdet halini idraki, onun goreceli, siirli ve sonlu benligini
inkar olmasina karsin, bu durum hulil ve bir anlamda Tanrilik iddias1 gibi
anlasildi. Oysa sufi, kendi siirli benlik bilincini asan, dolayisiyla Mutlak'in
disinda varolmaya layik her hangi bir seyin bulunmadigini ifade eden bir
bilin¢ halini yagamaktadir. Teknik ifadesiyle sdylemek gerekirse, bu durum
"fena" halidir."

S6z bu noktaya gelmisken, konunu daha iyi bir sekilde aciklia ka-
vusmasi bakimindan, Tasavvufi tevhid 6gretisi lizerinde biraz daha ayrintiya
girmenin yerinde olacagmni diisiiniiyoruz. Zira, daha sonra da goriilecegi
tizere, Kelam ve Tasavvuf'daki tevhid sistemi ve anlayisi, her ne kadar so-
nucta ayni noktaya varilmak isteniyor olsa da, metod agisindan farkli nok-
talardan hareket etmektedirler. Bu itibarla bu ilkelerin iyice tesbit edilmesi
daha yerinde olacaktir.

Genel olarak Mistisizm ve daha 6zel anlamda Tasavvuf veya Sufilik;
sonlu ve sinirh diisiince kategorileriyle erisilemeyecegi diisiiniilen gercekli-
gin bilincine, daha 6zel ve ferde mahsus bir yolla varmak olarak tanimlana-
bilir. "Mistisizm, gercek anlamda, en son varligin ilmi, en son varlikla bir-
lesme ilmidir. Gergek mistik de, sadece, Mutlak'in ilminden s6z eden degil,
fakat Mutlak'a kavusandir. Kavusmanin delili de, bilmek degil olmaktir. fiu
halde Mistisizm her seyden 6nce, pratige aittir." '°

Ornekleri ¢ogaltilmasi miimkiin olan bu tanimlardan hareketle,
Tasavvuf'da, bu ezeli-ebedi tek gergekligin Allah oldugunu sdylememiz
gerekir. Sufi'nin amaci da, gergek tevhidi, entellektiiel seviyenin de 6tesinde
,steknik ifadesiyle "zevki" yolla yasamak olacaktir. Tasavvufi anlayisa gore
bu amaca ulagsmanin yolu ise; ilahi vahyin i¢ yiiziinii (batin) anlamak ya da,
Hz.Muhammed'in miracda yasadig1 kabul edilen tecriibeye benzer bir tecrii-
beyi yasayacak tevhidin bilincine varmaktan gecer.'” Bu da her seyden 6n-
ce, insanin kendini bu tecriibeyi yasayabilecek bir bicimde hazirlamasini,
sufi terminolojide, insanin 6ziinii ve maddi olmayan gerc¢ekligini ifade eden
kalb veya goniil goziinii'® acarak ilahi tecellileri farketmesini ve bu tecelliler
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. .. 19
karsisinda olumlu bir tavir almasini gerektirir.

"Mutasavviflar, akil ile de bilginin meydana geldigini inkar etmi-
yorlarsa da, giivenilir ve saglam bilginin ancak "kesf" yoluyla olacagini
kabul ederler. Onlarin dilinde "Marifet" dedigimiz "bilgi" hi¢ bir sliphe ka-
bul etmeyen, goriilmiis, bilinmis ve igten yasanmis olan bir anlam tagir."*’

Bu noktada Islam'in batini yoniinii temsil eden tasavvufi anlayzs, za-
hiri yéniinden ayrilmaktadir. Miiminlerin ortak amac1 Islam Dininin emirle-
rini yerine getirmek suretiyle ilahi gerceklige dolayli ve simgesel bir tarzda
katilmakla 6liim sonrasi hayatin mutlulugunu kazanmak olmasina karsin;
tasavvuf, amacini kendi iginde bulur. O, ezeli-ebedi olanin, aracisiz bilgisini
ve ferdi diizeyde tecriibesini amaglar. Ayni1 zamanda da, konusuyla birligi
hedefleyen bu bilgi sayesinde bireysel varolusun sikintili tahakkiimiinden
kurtulmay1 timid eder.’

Iste bu noktada, kelam metod ve ilkelerinden farkl1 bir yol izleyen
sufiler, ayn1 zamanda hukukgulardan da ayrilarak, amag¢ ve yontem farklili-
gindan dolay1, hukukgularin itaat kavrami ve seriatin geregini yerine getir-
meye iliskin goriislerine karsilik olarak aski ve saf anlamda Allah'a goniil
verme fikrini savundular. Ozellikle Haricilerin insanin dis davranislarindan
dolayi, imanin1 zan altinda tutmalarina tepki olarak, hukuki agidan ele alin-
mas1 miimkiin olmayan, imanin keyfiyetine dayanarak dis davraniglar1 zan
altinda tuttular.”

Konumuzun akisini Kelam ekolleri ve goriigleri ile mukayesesine
yonlendirirsek; Kelam mekteplerinin tevhid ile ilgili, onlara gore
entellektiiel seviyede ve naslara dayali sistematik diigiinceyle ulasilan tevhid
anlayisi, sufilere oldukga kuru ve lafzi geliyordu, diyebiliriz. Sufiler, tevhi-
di, insanin bizzat bireyin kendi zihni seviyesi, biling ve 6grenim diizeyi
acisindan ele aliyorlar, Kelamcilarin tanim ve goriislerini yeterli bulmuyor-
lardi. Ba%dat Tasavvuf Ekoliiniin gii¢lii isimlerinden Ciineyd-i Bagdadi
(297/903) tevhidi dért mertebeye ayirtyor ve son mertebeyi fena maka-
mundaki sufinin hali olarak gériiyordu. ** Yine Tasavvuf teorisyenlerinden
Siihreverdi (632/1234) ise™, salikin tevhid bilincine ulasmasini zikir teknigi
ile agiklamaktadir.*®

Sufiler; Kelamin "Agkin Allah" telakkisine®’ karst, zati ve fiili ile her
yerde varolan, taht1 Ars-1 Ald'dan ziyade, miiminin kalbinde bulunan, "ye-
gane gercek" anlayisini daha anlasilabilir bulmuslardir. Bu anlayis ayni
zamanda, sufinin kendi gonliinde buldugu yaraticisina karsi - sorumluluk,
6dev, mutlak hakim ve otoriteye kars1 boyun egis gibi daha ziyade korku ve
saygiya dayali anlayis yerine, - sevgiye dayali duygusal bir zeminde yer
bulmustur.
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Sufiler her ne kadar zahiri agidan seriat1 baz aliyorlarsa da, hukukcu
ve kelamcilarin aksine, siirli bir diizeyde de olsa, Allah ile birlikteligi u-
muyorlardi ve tecriibi diizlemde bu birlikteligi, bir bagka ifadeyle gercegin
yasanmasini hedefliyorlardi. ** Zira sik sik deginildigi tizere, Mistiklerin
Tanris1, goriiliip yasanmis olan bir Allah'tir. Zihni bir tecrid degil, yasayan
bir hakikattir. (Yani el-Hayyu'l-Kayyum'dur) Bu, Hind Upanisadlarinin
ariflerine gore, Satyasya Satyam "Hakikatin Hakikat1", Eflatun'a nazaran "
Varolan Varlik", Garbdaki Ortagag Mistiklerince Ens Realissimum (En
gercek Varlik)dir. Bu mistik Allah tecriibesi biitlin 1rk, millet ve dinlerde
aynidir. Bu ayniyyet, Cinde Taoism'de, Hindistan'da Brahmanizm, Budizm
ve Hinduizm'de, Yahudilikte, Tasavvuf'da, Hristiyanligin Siiryani ve Misir-
l1, Yunan ve Romali Kelt ve Jermen sekillerinde goriilebilir. Bu mistik tec-
rliibenin her zaman ayni olup, Allah'a giden mistik yolun da her yerde aym
olmas1 gibi, mistigin lisan olarak kullandigi remizler de diinyanin dort kose-
sinde aymdir.”

Buraya kadar verilen, gerek Kelamcilar ve gerekse Tasavvuf erbabi-
nin kabul ettikleri ilke ve prensipleri konu alan teorik bilgilerden ve anla-
yislardan sonra, biraz da her iki tarafin bu tutumlarinin pratik hayatta yani
sosyal yasantidaki etki ve tezahiirleriyle, aralarindaki iliskinin tarihi siireci-
ne gbz atarak sozlerimizi siirdiirmek istiyoruz;

Tasavvuf erbabmin yukarida sézii edilen, gercegin yasanmasi yo-
niindeki hedefleri, hukukcular ve kelamcilar tarafindan hos karsilanmiyor-
du. Zira, ilke bazinda ayrilik s6zkonusu olmaktaydi; daha dogrusu bir takim
yanlis uygulama ve hareketler ilke bazinda bir ayrilig1 ¢agristirtyordu. Biri-
sinde rasyonel bir tavir sergilenirken, digerinde sujeyi ilgilendiren tecriibi
yontem benimseniyordu. Iste bu karsilikli birbirinden rahatsiz olma, sonugta
siyasal otoritenin de destegiyle, kimi zaman Kelamcilar tarafina, kimi za-
man da tasavvuf erbabi tarafina cezaya varan baskilar seklinde kendini gos-
teriyordu. Kelamecilar agisindan, tarihte aci 6rnekleri fazlaca bilinen mihne
olaylar1 buna 6rnek verilebilir. Tasavvuf erbabi cihetiyle de, oldukca ciddi
baski ve zuliimler goriilmiistiir. Hatta Hallac'da oldugu gibi, idama varan
baskilar oldugu bilinen bir hakikattir.

Bu arada, ayn1 zamanda hem bir kelamci ve filozof olan hem de ta-
savvufi yonii agir basan Gazzali, 6zellikle son zamanlarinda sufilerin lehine
olmak iizere bu gerginligi gidermeyi ve bir uzlasma noktas1 bulmay1 denedi
ve biiylik dl¢iide de basarili oldu. O, bdylece o giinlerde, baskin bir diisiince
halinde bulunan, ittihad ve huldl olarak degerlendirilen sufi anlayisi mesru
¢ergeveye dahil etmede bir hayli basarili oldu.*

Kelam ve hukukcular ile sufiler arasindaki gerginligin giderilmesi
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baslangi¢ olarak Ebu Nasr es-Serrac (378/988), Kelabadi (380/990), Ebu
Talib el-Mekki(386/996), Siilemi (412/1021), Hucvirl (464/1071) ve
Kuseyri (465/1072) ile baslamis olmakla birlikte, Gazzali'nin (505/1111)
cabalariyla uzlagsma noktasina gelmis oldu. Her ne kadar teskilatlanma ve
yontem ayrilig1 siirmiis olsa da, en azindan teorik diizeyde de siirtiisme as-
gari dlgiiye indirilmis oldu. Bu uzlasma, islam kiiltiiriine bir canlilik ve bii-
yiik 6l¢iide de hosgoriilii bir perspektif getirmis oldu. Zira, birazdan genel
degerlendirmede de ele alacagimiz gibi, her ne kadar metod farklilig1
s6zkonusu olmus olsa da, esas degismeyen ilkenin tevhid nazariyesinin en
giizel bigimde saglanmasi oldugu bilinen bir husustur. Hal boyle olunca bir
uzlagsmanin olmasi kagiilmaz oldugu gibi, boyle bir uzlasmanin da bir can-
lilik ve hosgorii olusturacagi tabii bir sonug olarak degerlendirilmelidir.

Konuya biraz da genel anlamda din ve dinler perspektifinden baka-
cak olursak; tevhid 6gretisinin, yani her tiir varligin var olus ilkesinin 6z
olarak Bir oldugunu dogrulamanin, tim semavi dinlerin de ortak noktasi
oldugunun kabul edildigi goriilecektir. Gergekten de, tevhid sézkonusu ol-
dugunda tiim ayriliklar ortadan kalkar, ¢oklugun icine girildik¢e bicim ve
uygulama ayriliklar1 ortaya cikar. Ifade bicimleri de iliskili olduklari nes-
nelere oranla ¢ogalir. Yer ve zaman durumlari, uyum saglayabilmek igin,
sonsuz olarak degismeye elverisli bir durum olur. Oysa, "Tevhid Ogretisi"
birdir. Arapga ifadeyle "Et-Tevhidu Vahidun" yani her yerde ve ve her za-
man aynidir.”'

Burada ve daha Once ifade edilen bu anlay1s, sufilerdeki ve 6zellikle
Muhyiddin ibn Arabi(638/1240) ve Mevlana da,(672/1273) semavi dinlerin
0z itibariyle birligi fikrini ¢agristirmaktadir. Burada esas itibariyle
s6zkonusu edilen vahyin evrenselligi ilkesidir. Yoksa, batini anlamlarina
ulagmak i¢in vahyin zahiri bigimlerini agma girisimi, hi¢ bir zaman onlar
"alttan" veya "temelden" reddetme anlamina gelmez. Yani, dinin kurallarla
belirlenen dis yoniinii kabul etmemezlik degildir.*®

Nihayet sufi tevhid nazariyesi, Ibn Arabi ile eni-boyu belli bir siste-
me kavusmustur, denilebilir. Tbn Arabi, felsefeciler, kelamcilar ve tabiat
bilimleriyle ugrasan alimlerin gelistirdigi alem anlayisindan da yararlanarak
sufi kozmolojiyi (Mutasavviflarin evren telakkilerini) sistematik bir yapiya
kavusturdu. Bu ayn1 zamanda varlik hiyerarsisini de agiklayan bir sistem-
dir.” Metafizik agidan hakikat, nihai anlamda bir ve tektir. Kozmolojik
acidan ise; duyulur diinyaya kadar uzanan varliklar1 degisik varlik tabakala-
rindan, sufilerin deyisiyle bir ¢ok "ilahi tecelli"den olustugundan dolay1
esasta birdirler. Tasavvuf alaninda ugrasan muahhar miisliiman miellifler,
Kurandan alinan terminolojiyi izleyerek genellikle bes varlik -veya tecelli-
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tabakasindan soz ederler;

1. Zat-1 [lahi veya Vucud-1 Mutlak alemi

2. Akl-1 kil olan ilahi isimler ve sifatlar alemi
3. Makulat ya da meleki 6zler alemi (ceberut)
4. Psisik ve "latif" tecelliler alemi (melekut)
5. Insanim hakim oldugu diinyevi alem

Ibn Arabi, bunlara ilaveten Insan-1 Kamil makamni ekler ki, bu tiim
diger makamlar i¢ine alir. Bu sistem tecelli olarak diisiintildiigiinde, Allah
her seyi kusatan, kainat1 orten ve ¢epecevre saran hakikat olarak anlasilir.
Bu acidan bakildiginda fiziki tecelli, es merkezli bes dairenin en kii¢iigii
olarak kabul edilir. En distaki diger dort daireyi kusatan daire ise Zat-1
[lahi'yi simgeler. **

Muhyiddin Ibn Arabi, alemin varolusunun sebebini Allah'in bilin-
meyi irade etmesi olarak gostermektedir. Allah, gizli bir hazine iken bilin-
meyi istemis ve bdylece varliklari yaratmustir.”> Alemde Allah't hakkiyla
bilecek, taniyacak olan ise insandir. insan-1 kamildir. Bu itibarla da tiim
varolusun amaci, insan-1 kamildir. Her insanda potansiyel olarak insan-1
kamil olabilme kabiliyyeti gozoniine alinirsa amag, dogrudan dogruya in-
sandir.

Muhyiddin Arabi sdyle sOylemektedir;

" Bilesin ki, eger insan-1 kamil olmasaydi alem biitiinliyle var ola-
mazdi ve onun varolusuyla da Allah't bilme amact gerceklesmis oldu.. O,
alemin ruhudur, biitiinliyle alem onun emrine verilmistir... Sebeplerin va-
rolmasi (insanin disinda her sey) ancak senin yiiziindendir" *°

Seyh Galib (1757-58/1799) {inlii Terci-i Bend'inde;
Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen
dizeleriyle de ayn1 6gretiyi vurgulamaktadir.’’

Siralamaya caligtigimiz tarihi siireci, Anadolu'ya kadar uzattigimiz-
da, Anadolu'da, sufi cereyanlarin iki hakim kolunun 13.yiizyildan itibaren
kendini gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan bir, Tiirk sufi gele-
neginin kurucusu kabul edilen Ahmed Yesevi ekoliine bagli Hac1 Bektas-1
Veli ve takipgilerinin olusturdugu akim; digeri ise, Muhyiddin b. Arabi'yi
oncii kabul edenlerin olusturdugu akimdir. Ozellikle Muhyiddin b. Arabi'nin
"Tasavvuf Felsefesi" hakim olmus ve yeni gelismekte olan Tiirk siiri bile
derl;gl onun tesirinde kalmistir.Bunda da en biiylik amil Mevlana olmus-
tur.
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14. ve 15. Yiizyillara gelindiginde, didaktik tasavvufi mesnevilerde,
daha ziyade ahlaki ve ameli hususlar agirlikta iken, zaman gectikce tasav-
vuf, siirde yalnizca (bir) felsefi goriis ve duyus mahiyetini almis ve ancak
bu ¢erceve dahilindeki umdeler siire girebilmistir.39 Divan Edebiyatinda,
Allah, insan ve kainata iliskin konular, dini anlayisin, 6zellikle sufi yorumu
gercevesinde islenmis; bu g¢ergevede Tasavvuf ve Ozellikle de Vahdet-i
Viicud anlayisi Divan Edebiyatimm temel kaynag haline gelmistir.*” Niha-
yet tevhid ve miinacaat adini1 alan dini siir, divan edebiyatinin énemli bir
kismini olusturmustur. fiekil bakimindan sadece kasidelere tevhid denmekle
beraber, konu itibariyle mesnevi, terci-i bend veya terkib-i bend, gazel, kit'a,
rubai, bahr-1 te'vil tarzinda da tevhidler yazilmistir.

Bu tarzlarin hangisinde yazilmis olursa olsunlar, tevhidlerin dayan-
dig1 onemli iki kaynak vardi; Birisi zahiri seriat olarak ifade edilen siinni-
kelam anlayis1, digeri de sufi tevhid gretisi.*'

Buraya kadar miimkiin olan dl¢iide ayrintili bi¢imde ele almaya ¢a-
listigimiz Kelam, Felsefe ve Tasavvuf Bilim dallarinda sézkonusu edilen
tevhid nazariyelerinin temel yapilarini gézoniinde bulundurarak degerlen-
dirme olmak tizere sunlar1 sdylemek miimkiindiir;

Dikkat edilecek olursa; her iigliinde de, Ozellikle Kelam ve
Tasavvuf'da tevhid Ogretisi olduk¢a 6nemli konumda ve onemli bir ilke
olarak yer almaktadir.Bir nevi temel ilke oldugu gibi, temel hedef olarak da
kendini gostermektedir.

Temel ilke ve hedef noktasindan ayni seyde birlesen ve ayni1 hedefi
planlayan bu iki alanin ,ayrildiklar1 noktalar ve hatta tarihi siire¢ igerisinde
neredeyse birbirine diisman gibi gosterilmek istenen farkliliklar nereden
kaynaklanmaktadir?

Bunun kaynagini net bir bi¢cimde; konular1 ele alig tarzlarinda, daha
0z bir ifadeyle metod farkliliginda gérmek miimkiindiir.

Kelam metodu cergevesinde vahdet bilincini olusturmak icin -ki; bu
zatta, sifatta ve fiillerde tevhid olarak sekillenmektedir- zihinsel platformda
teorik olarak, rasyonal yollarla ve metodla olusturulmak istenen hususlar
yani Mutlak Tevhid, Tasavvuf veya bir baska ifadeyle, sufi tevhid 6gretisin-
de, tecriibi olarak yasama seklinde saglanmaya calisilmaktadir ki; sufi ter-
minolojide bu, ilahi ask, vecd, tecelli ve daha sonralar1 Tasavvuf felsefesiyle
biitiinleserek Vahdet-i viicud seklinde sembollesmistir.

Tabii burada bir baska agidan farkli bir problem ortaya ¢ikmaktadir
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ki; o da, birisinde, aklin genel ilkelerine dayanan ve dolayisiyla evrensel
boyutu olan husus, bir digerinde subjektif ve kisiye 6zel bir anlam kazanan
yon. Dolayisiyla kisiye 6zelligi itibariyle genel gecer kabul gérme 6zelligi
azalmaktadir. Zaten, sufi tevhid 6gretisinin bu yan1 da pek fazla izah edile-
bilir tiirden olmasa gerektir. Zira, s6zii edilen ask, vecd ve ferdi plandaki
tevhide ulagma, sadece o kisiyi ilgilendirmekte olup, bir baskasi icin delil ve
ispat ozelligi tasimasi miimkiin gozilkmemektedir.

Gerek Kelam ve gerekse Tasavvufda Allah-Insan ve alem iigliisiiniin,
daima temel ilkelerin merkezinde oldugu goriilmektedir. Temelde bu icli
arasindaki iliski ve bag ele alinmaktadir. Oyleyse farklilik nedir? Farklilik
biraz once de degindigimiz gibi, bu iiclii arasindaki gidis yolu, yani
metodoloj1 sorunudur, diye diisiiniiyoruz.

/ ALLAH\ / ALLAH
INSAN ——> ALEM INSAN ———> ALEM
Kelam'daki gidis yolu Tasavvufdaki gidis yolu

Kelam metodu agisindan bu {iglitye baktigimizda, bir takim rasyonal
yollarla, insan1 merkez alarak, alemi tanima -ki, bu tanima igerisine koz-
molojik siireg, yaratilis, varlik gibi konular girer- yoluyla Allah't tanima ve
isbat siireci gozlenmektedir. Hudus, imkan ve illet delilleri bu baglamda ele
alinabilir. Ilim elde etme yollar1 da, ayni siireci ifade etmektedir. Bilgi yolla-
r1 nedir? Duyular, dogru haber ve akil.*

Tasavvuf metodu agisindan bu tigliiye baktigimizda, ise oncelikle in-
sandan baglamak suretiyle Allah'a gidis esas1 ve yolu takip edilerek, insanin
Allah'la olan vahdeti temele konulmus, bu kanaldan aleme yonelme ve ora-
da yok olma prensibi gozlenmistir. Yine konuya bilgi elde etme yolllart
acisindan bakarsak; Tasavvuf'da, gercek ve saglam bilginin ancak "kesf"
yoluyla miimkiin olacag: ifade edilmektedir. Aklin sadece anlama gdrevinin
bulundugu, kesfin ise miisahade ve temasa gorevinin bulundugu
Tasavvuf'da bir ilke olarak bilinmektedir. Bu konuda, Sadrettin Konevi;
bizim ancak nesnelerin sifat ve arazlarim bilebilecegimizi, onlarin
hakikatini ise, yalniz Allah'in dgretecegini sdylemektedir.* Daha énce ver-
meye calistigimiz izahlarda da ayni hususlarin ifade edildigi goriilmektedir.

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz;
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Gerek Kelam ve gerekse Tasavvuf disiplinlerinin temel ilke ve he-
defleri ayn1 olmakla birlikte, metod ve gidis yolu olarak farklilik gozlen-
mektedir. Metoddaki bu farkliligin zaman zaman esastaki bir farklilik gibi
algilandig1 ve hatta siyasal iradeyle de birleserek zuliim ve baski sonuglarini
dogurdugu da miisahade edilmistir. Bunun yanisira karsilikli diyalog siire-
cinde olumlu sonuglarin da alindig1 bir hakikattir. Ayn1 zamanda bu ikili
iliskinin felsefe ile olan yakinlig1 dolayisiyla bir iiclii iligki olusturmak su-
retiyle, Tasavvuf alaninda goriilen salt subjektivitenin zaman zaman teori
alaninda yer aldigin1 da gordiigiimiizii ifade edebiliriz. Muhyiddin Ibn Arabi
ile birlikte, o zamana kadar devam eden ferdi plandaki kesf ve ilham anlay1-
sinin, felsefi izahlara, dolayisiyla kismen de olsa, teorik izahlar ile konuya
yaklagimina yer verildigini miisahade etmekteyiz.** Vahdet-i Viicud anlayist
ve bunun felsefesi buna 6rnek olarak verilebilir.

Bu arada son olarak sunu da ifade etmek yerinde olacaktir. Kuranda
entellektiiel karmasaya yol agacak bir takim tartismalarin olmadigini gorii-
yoruz. Bu itibarla gerek Kelam ve gerekse Felsefe alanlarinda sézkonusu
edilen, problematik diizeydeki tartismalari, o bilimin metodu ¢ergevesinde
gormek yerinde olacaktir. Yoksa, tartisildigi boyutta ve karmasadaki sek-
liyle, Kuran'da yer aldigini sdylemek biraz zor goziikkmektedir. Mesela; Ke-
lam ilminde "Temanu' Delili" diye vasiflandirdigimiz, delil ile ilgili ayete ve
buna miimasil ayetlere baktigimizda,* 6zetle verilen mesaj sudur: "Eger iki
ilah olmus olsaydi ne olurdu? Birisi digerine iistiin gelmeye c¢alisirdi ve
yeryliziinde nizam ve intizam kalmaz, bir karmasa ortaya ¢ikardi." fiimdi
burada, verilmek istenen mesaj, cok girift ve mutlaka bir takim akli, meto-
dolojik izahlara muhtag¢ degil, saf bir akil ve basit bir muhakeme yoluyla
anlagilabilcek cinsten bir mesaj olarak algilanabilir. Nedir o? Eger bir evde
iki baba olursa, bir okulda iki idareci olursa ne olur? gibi oldukc¢a kolay bir
yontemle ayn1 sonuca varmak miimkiindiir. iste bu itibarla, Kuran'da, bizim
akli ilimlerde sozkonusu edildigi gibi, problematik tarzda tartisma yerine
daha anlasilabilecek istidlalin oldugunu gérmek miimkiin olabilmektedir.
Zira; Kuran her seviyede insana hitap edebilecek tarzda bir ifade tarzimi
benimsemektedir.

Buradan su noktaya gelmek istiyoruz;

Tasavvuf Bilimi veya sufi terminolojide problematik tartigmalara
girmeden, ferdi planda hedefe varma yolu tercih edilmistir. Kelam Bilimi
cercevesinde ise; Kelam'in gecirmis oldugu siirecin de tabii bir sonucu ola-
rak - zaten Kelam'in 6ziinde bulunan savunma goérevini de ifa etmenin bir
geregi yoOniiyle-problematik izahlara ve tartigmalara ihtiya¢ duyulmus ve
bdyle bir yol takip edilmek zorunda kalinmistir. Zira, Kelam daima dis diin-
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ya tanimlamasiyla ifade edebilecegimiz, Islam kiiltiiriiniin disindaki kiiltiir-
lerle temas ve miicadele halinde bulunmustur. Bundan dolay1 da, girift tar-
tigmalara ihtiya¢ duymustur. Tasavvufun ise dyle bir konumda bulunmadi-
g1 goriiyoruz. Onun diinyasi, insan ve Allah iliskisinde odaklanmis ve o
iki pencereden aleme bakma yolunu tercih etmistir. Kelam ise, salt akila bile
etki eden dig diinya diyebilecegimiz, alem anlayisiyla birlikte, insan-alem
iligkisini baz alarak, Allah-insan ve alem tg¢liisiinii tamamlamaya ¢aligmig-
tir. Iste bundan dolay1, ugras: alanlarmin farkli olmalar yoniiyle, metod
farklilig1 ortaya ¢ikmis ve sonugta birbirinden ¢ok ayr1 6zellikleri ve hedef-
leri bulunan farkl birer bilim dal1 olarak algilanmiglardir.

Yazimizin akisi i¢inde de degindigimiz iizere, Felsefe ile iliski igin-
de bulunan ve felsefi alem anlayisiyla ugrasmaya basladig1 anda, Ibn Ara-
bi'nin kismen de olsa, salt anlamdaki sufi anlayistan farkli olarak, teorik
diistinmeye basladigini ve felsefi izahlara yer verdigini gérmekteyiz." Bil-
hassa 9. Yiizyildan itibaren Hallac ve Ciineyd ile baslayip Ibnii'l-Arabi ve
Mevlana ile zirveye ulasan ve esas konusu varlik ve bilgi teorisinden baska
bir sey olmayan teorik ve diisiincevi tasavvuf ki, cogu zaman Vahdetii'l-
Viicud olarak anilir, metafizik veya ontolojiden baska bir sey degildir. Ote
yandan bu mutasavviflarin zaten Islam filozoflar1 basta olmak iizere ve on-
lar vasitasiyla Ozellikle Yeni Eflatuncu felsefeden etkilenmis olduklar1 da
acik bir gergektir. Ozellikle, varlik konusunda anti-akilciliga ragmen, filo-
zoflarda bile olmayan bir mantikilik vardir. Bu yéniiyle Tasavvuf bir Islam
Felsefesi sayilabilir."*® Bu da, bize ugrasi alanlarma ve bulunduklari konu-
ma gdre, yontemin ve tavrin degisebilecegini géstermektedir.

Bu itibarla, Kelam ve Tasavvuf alanlarindaki farkliligi ve temel ilke
olan Tevhid ogretisindeki farkli yaklasimlar: bu noktada anlamanin yerinde
olabilecegini diistiniiyoruz.

Tasavvuf ile Felsefe-Kelam ayriligim1 veciz bir sekilde ifade eden
Ebl Said b. Ebi'l-Hayr'in (967-1049) bir soziiyle sézlerimizi baglamak isti-
yoruz;

Ebu'l-Hayr bir filozof hakkinda -ki, bunun ibn Sina oldugu zanne-

dilmektedir- "Benim gérdiiglimii o bilir" demis, o filozofun da kendisi hak-
kinda " Benim bildigimi o goriir" dedigini nakletmistir.*’

DiPNOTLAR
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Bkz.Gazzali, Faysalu't-Tefrika, s.15, Misir-1907.

Bkz.Cihat Tung, Sistematik Kelam, s.5, Kayseri-1994.

[zmirli Ismail Hakk, Yeni Ilm-i Kelam, s.1, Ankara-1981. Ayrica, benzer tarifler igin
bkz; Ciircani, Tarifat, "Kelam ve Ilmii'l-Kelam" maddeleri ile Omer Nasuhi Bilmen,
Muvazzah [Im-i Kelam, s.3.

Bkz.Bekir Topaloglu, Kelam IImi, s.49,Istanbul-1988. (Ciircani, fierhu'l-Mevakif, 1.
§.23-26 ; Taskopriizade, Mevzuatu'l-Uliim,c.1,,s.594 ; Izmirli Ismail Hakki,
Muhassalu'l-Kelam, s.21-23) Ayrica her iki tarifin sistemli ve agiklamali izahi igin bkz.
Cihat Tung, a.g.e. s.5

Izmirli ismail Hakki, a.g.e. 5.4

Izmirli ismail Hakki, a.g.e. 5.259

Bkz.Izmirli ismail Hakki, a.g.e., 5.259-261

Bir kag 6rnek icin bkz. 21.Enbiya/107-108 ; 18.Kehf/110 ; 38.Sa'd/65-66 ; 112.ihlas/1-
4; 9.Tevbe/30

Ilgili tartisma zemini ¢in bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid (Nesr.F. Huleyf),ss.17-27,
Istanbul-1979 ; Nesefi, Tabsiratu'l-Edille (Nesr.H.Atay)ss.109-123, Ankara-1993.

Bkz. Hiiseyin Atay, /bn Sina'da Varlik Nazariyesi,ss.141-42, Ankara-1983.

Burada varlik ¢esitli sekillerde ayrima tabi tutulmustur. Bir fikir verecegi diislincesiyle
buraya almay1 uygun goriiyoruz.

VARLIK
Miimkiin Vacip
(olurlu) (zorunlu)
Gergek miimkiin Zatiyle miimkiin Dolaysiyla zorunlu  Zatiyle zorunlu

(Vacib bigayrihi) (Vacib bizatihi)

Ay alt1 varliklar Ay iistii varliklar Ay istii varlik ALLAH
VARLIK
Gergek Miimkiin Zatiyle miimkiin Vacibii'l-Viictd bizatihi
Ay alt1 varliklar Ay usti varhklar ALLAH
Hudiis alemi Ibda alemi

Ibn Sina, Necat, s.171,Beyrut-1985.

Bkz.Ibn Sina, a.g.e. 5.235

Bkz. Ibn Sina, a.g.e. 5.280. (Ayrica, bilen ile bilinen iliskisi, Kelam kaynaklarinizda da
ayrmtili bigimde ele alimmustir. Ornek olarak bkz. Emrullah Yiiksel, Amidi'de Bilgi Teo-
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risi, ss.42-44, Istanbul-1991 ; Ayni1 zamanda, Yiice Allah'in ilmi ve yaratmasi iliskisi i-
cin de bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kav-
rami, ss.128-132, M.E.B.Yayinlar1, Istanbul-1992.

Bkz.Seyfullah Sevim, "Faal Akil ile Bitisme", Ibn Riisd Kongresi Kitabi icinde, ss.132-
138, Erc.Univ. Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay. Yaym No:17, Kayseri-
1993.Bu tebligde, Ibn Riisd'e ait olan bir risaleden sdzedilmekte vu bunun gevirisi ve-
rilmektedir ki; bu risale, oradaki bilgilere gore, Macid Fahri tarafindan Beyrut-1986 da
yayinlanan Ibn Riisd adli eserin 181-187 sahifeleri arasinda yer almaktadir. Burada, a-
killar ve faal akilla bitisme hususlari, genisce izah edilmistir. Ozetle ifade etmek gere-
kirse, faal akilla bitismenin ii¢ ayr1 yolundan bahsedilmekte ve sonug olarak su sozlere
yer verilmektedir:" Madem ki insan, kemali arzu eden bir varliktir; dyleyse o, bu varlik
alemindeki en serefli varliktir. Bu alemde bulunanlarin tiimiiniin insan i¢in ve ona hiz-
met i¢in olmasi zorunludur. Ciinkii o, eksik duyulur varliklarla yani ebediyyen fiiline
kuvve hali iligenle, asla fiiline kuvve hali ilismeyen yiice varlar arasinda, yani mufarik
akillar arasinda nizam ve bagdir. Bu alemde bulunanlarin tiimiiniiniin insan i¢in ve ona
hizmet i¢in olmasi zorunludur. Ciinki; ilk heyulanida, bilkuvve var olan ilk kemal, sa-
dece insanda ortaya ¢ikmustir. Iste bu yiizdendir ki, insanla bu yetkinligin elde edilme-
sinin yolu olan bilgi arasina giren kisi ne zalimdir!... Ciinkii bunu yapanin yaraticiya
muhalefet ettiginde ve yaraticinin bu kemalin varolmasi iradesi hususunda da muhalefet
ettiginde kusku yoktur."

Bkz.Nicholson, Islam Sufileri , s.248 v.d. (Cev. Komisyon) Ankara-1978.

Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, s.6, Ankara-1975 (Burada devamla gercek mistisizmin
dort karakteristigi sayilmaktadir. Bunlar sirasiyla;

1. Gergek mistisizm teorik degil, pratktir. Bagka bir deyisle o, Entellektin kavradigi
degil, nefsin yaptig1 bir sey, organik bir hayat vetiresidir.

2. Gergek Mistisizm, tamamuiyla spiritiiel bir aktivitedir; hedefi tamamen transandantal-
dir.. Bu diinyanin goriiniis diinyasi ile mukayesesine hi¢ yol yoktur.

3. Gergek Mistisizm'in metodu ve isi agktir. Mistigin biitiin dikkat ve ilgisini topladigi
Bir, hem biitiin bir realite hem de sevginin canli ve sahsi objesidir.
4. Gergek Mistisizm,, bazi belirli tecriibeleri gerektirir. Mistigin objesi, Mutlak Bir ile
birlesmedir. Bu canli birlesme, mistik yolun sonudur.

Tasavvuf Tarihinde, tasavvufu mirac simgesiyle anlatan ilk sufinin Beyazid-1 Bistami
oldugu bilinmektedir. Bkz. Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii'l-Evliya, (Cev.Siileyman Ulu-
dag), s.238 v.d., Bursa-1984.

Buna ayrni zamanda nefs-i natika, akil veya ruh da denilmektedir.

Bkz. fiahap Demirel, "Tasavvuf ve Tiirk Kiiltiri", Tirk Kiltirii ve Felsefe Panelleri,
Kitab1 icinde, s.104 v.d., Erc.Univ. Yayinlari, Yaymn No:29, Kayseri-1992.

Emrullah Yiiksel, a.g.e. 5.69 (Krs. A.E.Affifi, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin Tasavvuf
Felsefesi, s.98, (Cev:Mehmet Dag), Ankara-1975 ; Prof.Dr.Nihat Keklik, Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi, s.35-38 ; El-Gazzali, el-Munkid min el-dalal, (Dalaletten Hidayete)
(Cev.Dog.Dr.Ahmet Suphi Furat), ss.28-29, Istanbul-1972)

Titus Burekhardt, Islam Tasavwuf Doktrinine Giris, (Cev.F.Arslan), s.15, Ribat
Yay.Istanbul-1982. Bu husus sufi terminolojisinde fena ve beka doktriniyle izah edilir.
(Kavramlarin tasavvufi agidan izahi i¢in bkz. Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, ss.123-
136, A.U.L.F. yay. Ankara-1986)

Bkz. Fazlu'r-Rahman, Islam, (Cev.M.Dag-M.Aydm), s.164, Selcuk Yay.Istanbul-
1981.
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Ciineyd-i Bagdadi : Bagdad dogumlu olup, aslen Nihavend'lidir. Siifyan-1 Sevri mezhe-
binden olup, onun ders halkasinda fetva verecek derecede fakih bir zatti. Tasavvufta i-
mam olarak kabul edilir. Tasavvufa dair cesitli risaleleri olup ¢ok kiymetlidir. Sozii;
"Kurani ezberlemeyen ve hadis yazmayan kimselere tasavvuf yolunda tabi olunamaz.
Ciinkii; bizim ilmimiz Kitap ve Siinnetle mukayyettir." (Bkz. Hayrani Altintas, a.g.e.
ss.141)

Bkz.Siileyman Ates, Ciineyd Bagdadi Hayati Eserleri ve Mektuplari, ss.83-87, Sonmez
Yay.Istanbul-1969 ve Tevhid ile ilgili mektuplari ; Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu,
s.258 v.d., A.U.LF. Yay. Ankara-1974 ; Ayrica Klasik donem sufilerinin tevhid anlayis
icin bkz. Kuseyri Risalesi (Cev.A.Arslan), ss.595-604, Arslan Yay.istanbul-1978 ;
Hayrani Altintas, a.g.e. ss.59-119

Siihreverdi : iran asilli olup, Bagdad'da yasamustir. Siihreverdiyye Tasavvuf Okulunun
kurucusudur. Bu tarikat Iran ve Hindistan'da yaygindir. Avarifu'l-Maarif adli eseri mes-
hurdur. Bu sufinini halvet {izerine orijinal fikirleri vardir. (Bkz. Hayrani Altintas, a.g.e.
s.148)

Siihreverdi, Avarifiu'l-Maarif, (Cev.H.K.Yilmaz - I.Giindiiz), s.273, Erkan Yay.Istanbul-
1989 ; Ayrica bkz. Muhyiddin Arabi, Fiitithatii'l-Mekkiyye, C.11, s.288, Beyrut-Tarihsiz.
Siihreverdi, sézkonusu zikir teknigini sdyle agiklamaktadir;

" Kul, kalbin de muvafakat ve istirakiyle, halvet esnasinda Kelime-i Tevhidi tekrarla-

Kelime-i Tevhid, lisani istila edip, dilden kolayca akmaya baslayinca kalbe sirayet eder.
Lisan siikiita gegse bile kalb durmaz; zikrini siirdiiriir ve neticede kelime-i tevhid kalbde
cevher haline gelerek yakin nurunun kalbe yerlesmesinin saglar."

Islam Diisiincesinde Tek ve Askin (Miiteal) Bir Allah Inanc1 igin bkz. Hayrani Altintas
a.g.e.,ss.14-16

Bkz. F.Meier, L'Islam d'hier a aujourd'hui, s.137, Fransa-1981.

Bkz.Friedrich Heiler Marburg, Mistisizm'de Tanri Mefhumu, (Cev.Annemarie
Schimmel-Tar1),A.U.I.F. Dergisi, Y1l:1955, Say1:1-2, .59, T.T.K.Basimevi, Ankara-
1955

O'nun su sozleri bu gayretini ortaya koymaktadir;

"Arifler gerceklik semasina ¢iktiktan sonra, Tek Gergekten baska bir varlik gérmedikle-
rinde ittifak etmislerdir. fiu var ki; bunlardan bazilari, bu hakikati ilmi bir irfanla bul-
mus; kimi, bunu bir zevk ve hal olarak yasamis; ¢okluk tamamen onlardan gitmis ve sirf
teklige dalarak mest olmuslar, bu hal i¢inde akillar1 zail olmus, o zevk icerisinde sanki
bayilmislar, artik kendileri de dahil Allah'tan baska hi¢ bir seyi hatirlamaya giigleri
kalmamis, her seyi unutmuslar. kendilerinde Allah'tan baska hi¢ bir seyi hatirlamaya
giicleri kalmamis, her seyi unutmuslar; dyle sarhos olmuslar ki, akillarinin otoritesi
diismiis de, bazilar1 "Ene'l-Hakk" demis, bazilar1 "Kendimi tesbih ederim; sanim ne yii-
cedir" ve bazist da "Ciibbemin altinda Hakk'dan baskasi yoktur" demis. " Gazzali,
Miskdtu'l-Envar, (Nesr. E.A.Affifi), s.57, Kahire-1964.

Bkz. Réne Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuguna Toplu Bakis, (Cev.M.Kanik),
s.45, Insan Yay. Istanbul-1985.

Bu konuda genis ayrint1 icin bkz. S.Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, (Cev.A.Unal),
$5.129-131, Insan Yay. Istanbul-1985 ; Leo Sehaya, La Doktrine Soufique de L'Unuite,
Deuxieme editim, s,23, Paris-1981 ; S.Schoun, Islam’t Anlamak (Cev.M.Kanik), Tasav-
vuf Béliimii, Istanbul-1988.
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Bu hiyerarsi (LA Mevcide illallah) "Allah'tan baska varolan bir sey yoktur" seklinde
formule edilmistir.

Bkz. S.Hiiseyin Nasr, Islam'da Bilim ve Medeniyet (Cev.N.Avc1 - K, Turan - A.Unal),
$5.91-93, Insan Yay. Istanbul-1991 ; S.Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Gi-
ris, (Cev.N,fiisman), Insan Yay. Istanbul-1985 (Bu eserde genis bir sekilde Ihvan-1 Sa-
fa, Biruni ve Ibn Sina'nin kosmoz anlayislari islenmektedir.)

"Ben bir gizli hazine idim ve bilinmeyi istedim...." seklinde kudsi hadis olarak zikredi-
len bu ifadenin, vahdet-i viicud doktrinine gére yorumu i¢in bkz. Bursevi, Kenz-i Mahfi,
Istanbul-Tarihsiz,(Bursevi, burada sézkonusu hadisi kesfen sabittir, diyerek Vahdet-i
Viicud Ggretisi acisindan yorumlar.)

Muhyiddin Arabi, nsan-1 Kamil (Detleyen ve Nesreden: M.M.Gurrab), s.8, Dimask-
1981.

A.Golpnarly, fieyh Galip Divanindan Segmeler, ss.10-12, M.E.B. Yay. istanbul-1988.
Bkz. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, ss.245-46, Otiiken Yay. 3. Basim, Istanbul-
1981.

Bkz. ANihat Tarlan, Divan Edebiyati'nda Tevhidler, Istanbul Univ. Yay. Istanbul-
1936, Fasikiil:IV, Ons6z kismu.

Bkz.A,S,Levent, Divan Edebiyati, s.13 v.d. ile 5.88 v.d., 4.Baski, istanbul-1984.

Genis bilgi i¢in bkz.A.N.Tarlan, Divan Edebiyati'nda Tevhidler, Istanbul Univ. Yay.
Istanbul-1936, Fasikl:I1L.

Ayrmtilt bilgi i¢in bkz; Cihat Tung, a.g.e. ss.20-25. ; Bekir Topaloglu, a.g.e. ss.83-84 ;
Emrullah Yiiksel, a.g.e. s.70 (Amidi, Ebkdru'l-Efkar,v.2b-3a,6a,17 a,217b-222 a
; Thkam fi Usul el-ahkam, c.1,5.12 ve 148 ile c.2,5.3-24 ; Ebli Mansur el-Maturidi,
Kitabu't-Tevhid,s.7-11 ; Ebu Yiisr Muhammed b. Muhammedb.'Abd el-Kerim el-
Pezdevi, Kitabu Usuli'd-din,s.6 ; Bakillani, et-Temhid,s.9-11 ; Sadettin Taftazani,

Sfierhu'l-Akaid li Omer en--Nesefi, s.25-27, Dersaadet, 1313 H. ; Izmirli Ismail Hakkmn,

Yeni [im-i Kelam, 1,85.56-59)

Bkz. Emrullah Yiiksel, a.g.e. s.70 (Nihat Keklik, Sadrettin Konevi Felsefesinde Allah-
Kainat ve Insan, s.146, Istanbul-1967)

Muhyiddin Ibn Arabi'nin tevhid ve marifet konusundaki goriislerinin genis izah1 icin
bkz. Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, Istanbul-1997, insan
Yaynlari, 217, 1.Baski.

Bu ayetler; 23.Miiminun/91 ; 17.1sra'/42 ; 21.Enbiya/22

Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, .6, Ankara-1988.

Bkz. Mehmet Bayraktar, a.g.e. s.6.
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