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Ozet

Kuran Allah Kelamidir ve 23 yillik bir streg icerisinde Hz.Muhammed’e indiril-
mistir. Hz.Muhammed’e Allah’in s6z aktariminda bulunmasina vahiy denilmektedir ve
vahiy bir tur iletisimin adidir. Bir iletisimde bulunmasi gereken bazi unsurlar vardir:
Konusan, kendisine hitap edilen, algi, iletisim araci (dil), kod, iletisimi tasiyan araci
vs. Ne var ki bu unsurlarin tamamini bildigimiz 6lcliler icerisinde vahiyde goreme-
mekteyiz. Vahiydeki bu 6zellik aslinda Kiyamet Sliresinde gegen ilgili ayetlerde belir-
tilmistir, ama genelde bu ayetler aciklanirken, isin iletisimle ilgili olan bu kendine 6z-
glilik gézlerden kacmistir. Iletisimde zikredilen asamalar, birebir vahiy olayinda da
mevcuttur, ama bu agsamalardaki unsurlar farkl 6zelliktedir ve irade ve sorumluluk da
vahiy olayinda sadece Allah’a aittir. Oysa siradan bir iletisimin gergeklesmesinde ko-
nusan tek basina sorumlu degildir. Vahiy olayindan ayr olarak bu iletisim olayin sey-
rinde dinleyen de ayni derecede eyleme katilir ve iradesiyle algilama fiilinde bulunur.
Vahiy esnasinda zikredilebilecek bu ayricalik, hem Kur‘an’i siiphelerden arindirmakta,
hem de Hz. Peygamber’in yukinl azaltmaktadir. Allah isin gergeklesmesindeki ey-
lemleri ve sonuclarini hep kendisi Ustlenmistir.
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Giris

Vahyin Hz. Peygambere nasil geldigi konusu Islam alimlerinin sorguladigi -
nemli problemlerden birisidir. Bu kavram pek gok ydnuyle ele alinmistir. Konuya kav-
ramsal acidan yaklasanlar, Kur'an’da mevcut tiim ilgili kelimeleri ve birbirleriyle bag-
lantilarini incelerken; tarihsel veya baglamsal yaklasanlar da vahiy esnasinda Hz.
Peygamber'de olusan degisiklikleri ve cevresindekilerin davraniglarini ele almislardir.
Makalede, oldukca genis bir cergevesi olan bu kavramin her yoninin ele alinamaya-
cadi asikardir. O acidan, kelimenin kavramsal ve tarihsel yoni icin, bu konuya ayril-
mis diger calismalara miiracaat edilebilir. Biz ise burada kavramin bir iletisimden bah-
setmesi, yani Allah’in belirli anlamlari, 6zel bir ortamda, insanlarin anlayabilecegi be-
lirli araclara ytiikleyerek iletmesi yoniini ele alacagiz ve herhangi bir iletisimde bekle-
digimiz unsurlardan ne kadarini vahiyde goérebildigimizi, bunlarin kendi baglaminda ne
gibi 6zelliklere bilriindiigiind inceleyecegiz.

Vahye bir iletisim sekli dedigimize gére, Allah tarafindan algiya sunulan bir se-
yin olmasi ve vahyi alan kisinin de bu algi unsurunu alacak bir yetisinin bulunmasi
gerekecektir. Aslinda vahyi alabilme yetenegi insanda mevcut bir 6zelliktir. Kur'an'da
sadece peygamberlere degil, diger insanlara da vahin gelebileceginden bahsedil-
mektedir. Ancak, bir agidan algilama organi diyebilecegimiz bu yetenegi herkes kulla-
namamakta, dolayisiyla vahyin tanimiyla ilgili agiklamalarin ¢ogu, koriin renk tarifine
benzemektedir. Yani vahyi tecriibe etmedigimiz halde onun nasil oldugu konusunda
fikir ileri slirmemiz, cok da saglikli goziikkmemektedir. Bununla birlikte bu nasillik bize
tesbih vs. yoluyla anlatilinca en azindan olayin nasil gergeklestigine dair tam olmasa
da ana hatlariyla bir kanaate ulasabilmekteyiz. Nitekim Kur’an’da vahiy olayinin anla-
tildig1 ayetlerde bir takim ipugclari, bu olgunun nasilliginin anlasiimasinda ve kavramsal
cergevesinin cgizilmesi konusunda bizlere yol gostermektedir.

Askin varliginin bir geregi olarak sembollere ihtiyac duymadan konustuguna’ i-
nandigimiz Allah’in, Hz. Peygamber ile konusmasi ve bu konusmanin bize Arapca o-
larak aktariimasi bilmecesi, vahiy konusuyla ilgili problemlerin odak noktasinda bu-
lunmaktadir. Kur'an’da Allah’in insanlarla konustugu bildirilmektedir.> Ote yandan ise
O, hicbir seye benzemez.? Buna gére O'nun konusmasi da insanlarin konusmasina
benzememektedir. O halde Arapca olarak bize intikal eden Kur‘an’t Hz. Peygamber‘in

Allah’tan aligi nasil gerceklesmistir? Arapga dili yaratiimistir ve blnyesinde sembolleri
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de bulundurmaktadir.* Allah’in Arapga konustugunu sdylemek, Onun bu sembollere
dayanarak bu fiili gerceklestirdigini iddia etmektir ki itikat acisindan bu bir takim
problemleri dogurmaktadir. Zira bu inanis, bizi Allah'ta harfleri ¢ikaracak dudak, girt-
lak ses gibi unsurlari aramaya ve dolayisiyla antromorfizme gotiiriir. Ote yandan Al-
lah’in bdyle bir ses yarattigini, bununla da insanlara hitap ettigini soyleyebiliriz ki bu
da problemi ¢ézmemektedir.®> Zira bu takdirde de Kur'an yaratiimis demektir ve Al-
lah'in konusma degil yaratma fiilinin bir eseri olur ve bdylece biz ona, Allah'in yarattig
herhangi bir varlik gibi, nesnel olarak yaklasabiliriz. S6z ile nesne arasinda ise ciddi
farkliiklar vardir. S6z yapisi geregi aktiftir: bize haber verir, emreder, nehyeder, tav-
siyede bulunur. S6z canli bir iletisimde gergeklesmisse, her an igin sdzli sdyleyene
soru sorma imkani vardir. Eger séz, metin haline donmiigse, yine —varolus problemi
diginda da- sorular sorma hakkimiz bulunmaktadir, ancak cevabi yine metinde ara-
mak durumundayiz. Nesne ise pasiftir ve kendisini bizim irademize teslim etmis du-
rumdadir: Ona da birtakim sorular yoneltebiliriz, ama bu daha ziyade varolusu, sebep
sonug iligkisi cergevesini fazla asamaz. Ayrica ona ne yapmak istedigimize biz karar
veririz, istersek kullaniriz, yoksa bir kenara koyariz. Bu nedenle Kur'an’in Allah’in ke-
lam sifatinin bir sonucu oldugunu sdylemek daha yaygin bir kabul gdérmistdir.

Bir taraftan Kur’an'in mahluk/yaratiimis olmadigini sdylerken, 6te yandan buna
bagli olarak Allah’a Arapca konusmayi nasil atfedecegimiz problemi ortaya ¢ikmakta,
buna bir izah getirilmedigi siirece de ayni goriste kalabilmek oldukca zorlasmaktadir.
Allah’in Arapca veya baska bir dilden konustugunu sdylemek mimkiin degildir. Ama
Kuran Allah’in kelami iken nasil Arapga formlar haline donlismis ve bize sunulmus-
tur? sorusuna da tatmin edici bir cevap aranmaktadir. Madem ki Allah’la insan ara-
sinda iletisimi zorlayan ontolojik bir farklilik bulunmaktadir,® bu déniisiim, Allah-insan
iliskisinde hangi safhada ve kimin eliyle gergeklesmektedir? Bu sorularin geleneksel
¢ozlim tarzi, araya insan-Tanri arasi Ozellikte bir baska varligi, Cebraili koymak sek-
lindedir. Allahin yine bir yaratik olan Cebrail'le konusmasi, Hz. Peygamberle Allah’in
konusmasindaki problemleri dogurmamistir, ¢linkii bizim agimizdan Cebrail de dogru-
dan bilinemeyen, tarif edilemeyen, nasil iletisime gectigi hakkinda bir fikrimiz bulun-
mayan bir varliktir. Ote yandan Kur’an’da gegen vahiyle ilgili ifadeler, olayi bu sekilde
yorumlamaya da engel teskil etmemektedir. Cebrail ile Allah arasinda gegen konus-

manin keyfiyeti bir sirdir ve bilinemez. Belki bunu bilmek zorunda da degiliz. Ama



onun vyaratiimis olmasi, kendisinin Kur'ani telaffuz etmesine imkan saglamaktadir.
Kendisinin insan seklinde gelerek konusmasi, insanlara gorinmesi de rivayet edilen
haberler arasindadir. Ornegin Buhari (6. 256/869)'nin de rivayet ettigi, Cebrailin bir
genc (Dihyetii1-Kelbi) seklinde gelerek sahabenin duyabilecegi bir sekilde iman, islam
ve jhsam sormasi hadisesi oldukca meshurdur.” Anlamadaki bu kolaylik sebebiyle Al-
lah’in vahyetmesinin Cebrail aracihdi ile oldugu fikri miifessirler arasinda yayginlk
kazanmistir.

Kur’ant Hz. Peygamber’e Cebrail getirdi ve vahiy bdylece gerceklesti demek de
her zaman igin meseleyi kdkinden halletmemekte, Cebrailin konusmasi da baska bir
problemi dogurmaktadir. Onun konusmasinda bir gizem s6z konusu mudur? Rivayet-
lerden edindigimiz kanaate gore Cebrail ile Hz. Peygamber arasindaki bu iletisim, ya
vahiy, ya da kiraat (okumak) yoluyla gerceklesmis olabilir. Her iki tarzda gergeklesen
olaylara dair rivayetler mevcuttur. Yukarida zikrettigimiz rivayet (Dihye seklinde ge-
lerek konusma hadisesi) onun sesli ve herkes tarafindan duyulacak tarzda konusma-
sina bir érnektir. Ote yandan Kur’an’in tamaminin veya bir kisminin Cebrail vasitasiyla
geldigi varittir. Oysa bu melegin gelerek herkesin duyacadi tarzda Kur’an’t okuduguna
ve insanlarin onu isittigine dair bir haber mevcut degildir. Okuma (kiraat) ve
vahyetme eylemlerinin ikisi bir arada olamaz, zira kiraatte aciklk, kulakla isitebilme;
vahiyde ise kapalilik ve gizlilik, konusan ile kendisine konusulan arasinda mahrem
bulunan bir iletisim vardir. Kur'ana baktigimizda, onun kiraat edildigini ifade eden
ayetler oldugu gibi,® Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’in kalbine indirildigini sdyleyen
ayetler de mevcuttur.’ Bu durumda onun hem vahiy iriini oldugunu, hem de kiraati-
nin ilahi kaynakli bulundugunu soylemekteyiz. Bdyle inanmak, vahyin de ayni zaman-
da kiraat oldudu, yani ayetlerde gecen kiraat kelimesinin ayni zamanda vahiy anlami-
na geldigi distincesini mi dogurur, yoksa ayetlerde gecen kiraatle ilgili bolimler, va-
hiyden bagka bir olaya mi isaret etmektedir? Bu problem kendisini en agik bir sekilde
Kiyamet slresi 16 ve devami ayetlerde gostermektedir. Asagidaki bolimlerde de isa-
ret edecedimiz lizere bu ayetler cercevesindeki yorumlarda, belirttigimiz zorluktan
dolayi, bazi mantik aciklarinin bulundugu dikkati gekmektedir.

S6zimUziin en basinda belirttigimiz maksatlar sebebiyle, bu makalede, Siira ve
Kiyame siresinde gegen ve vahin gelis keyfiyetine dair ip uglar barindiran ayetler ele

alinacak ve bunlar gercevesinde yapilan yorumlar incelenecek, bdylece yukarida zik-



rettigimiz problemlere bazi cevaplar aranacaktir. Sadece bu iki grup ayetin ele alin-
masl, Kur‘an bitlnliginden kopma anlamina gelmez. Burada sarf-1 nazar ettigimiz
husus, kavramin bir de etimolojik ve semantik 6zelliklerini ele alarak konuyu cok fazla
genigletmektir. Bu konular zaten vahiyle ilgili mistakil veya bir eserin bdlima tarzinda
kaleme alinarak kolayca erisilebilecek bircok dederli calismada incelenmistir. Oysa
modern iletisim kuramlarinda s6z edilen unsurlarla vahiy olayindaki agamalarin muka-
yese edilmesi gézden kagmaktadir. Bu makalenin amaci da dikkatleri bu yone cevir-
mekten ibarettir. Bahsettigimiz iki ayet grubu bu amaca en uygun goriildigi igin ele
alinacaktir. Bu konuda drnek olarak 6nemli tefsir ekollerinden secilmis eserlerden kisa
alintilar verilecek, ama makalenin 6rneklerle asir genislememesine 6zen gosterile-
cektir. Ayrica vahiy olayinin gergeklesmesi esnasinda olusan Allah-Peygamber iliskisi-
nin bugiinkii terimlerle ne kadarinin karsilanabilecegi lzerinde durulacak ve bu konu-

da algilama teorilerinden yararlanilacaktir.

ilgili Ayetler ve Miifessirlerin Goriisleri

Giris bolimiinde de belirtildigi tizere bu galismada biz, vahiy olgusunun nasilligi
hakkinda ipuglari veren bazi ayetleri ele alacadiz ve onlarin séylediginden ziyade soy-
lemek istedigini arastiracadiz. Bu calismada ele aldigimiz ayetler ve miifessirlerin bu
konudaki gorislerinden alintilar asagida verilmistir:

1. "Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur. Ya-
hut bir elgi gonderipi izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O ylicedir, hikim ve
hikmet sahibidir. Iste sana da, emrimizie, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.
Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullannmizdan diledigimizi, ken-
disiyle dogru yola eristirecedimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir yola ileti-
yorsun.” (42 Sdrd, 51, 52).

Bu ayetlerde Allah’in insanla (¢ yolla konusmasi anlatiimaktadir. Anlatilanlar,
mifessirler tarafindan farklh sekillerde ele alinmis, bdylece degisik sonuglara ulasil-
mistir. Mifessirlerin bu ayetler cercevesinde tartistiklari konulardan birisi, burada
zikredilen insanin tim insan cinsi mi yoksa peygamberler mi oldugu konusudur. Eger
konusma genel anlamda alinirsa, vahiy kavrami, ilham seklinde yorumlanacak, aksi
takdirde peygambere Allah’'in dogrudan konusmasi tarzinda alinacaktir. E§er konus-

may! sadece peygamberlere yonelik ele alirsak, vahiy yoluyla konusma, dogrudan



iletisim veya ilham; perde arkasindan konusma, Hz.Musa 6rnegi iletisim ve elci gon-
dererek konusma da Cebrail'in gelmesi tarzinda anlasilabilir. Sayet bu konusmayi da-
ha genel bir kavram olarak ele alir ve tim insanlari bunun muhatabi sayarsak, o tak-
dirde vahiyden maksat ilham; perde arkasindan konusma, Dihyeti'l-Kelbi kiliginda
insanlara dinini 6gretmeye gelen melek benzeri; elci aracihdi ile konusma da pey-
gamberler araciligi ile insanlara ulasma tarzinda ele alinabilmektedir.°

Dikkat edilmesi gereken diger bir konu da vahyin kime ait bir eylem oldugu ve
vahyedenin degismesine gore de eylemin seklinin degisip degismeyecedidir. Yani,
vahiy Allah tarafindan oldugunda vasitasiz iletisim veya ilham; melek tarafindan ya-
pildiginda ise okuma seklinde mi anlasilacaktir? Allah’in bir elgi araciliiyla vahyetmesi
(veya Allah’in bir elgisinin O’nun izni ile vahyetmesi) ile dogrudan vahiy arasinda
kavramsal agidan ne gibi bir iligki olabilir? Bu sorular ele alirken 6ncelikle meshur
miufessirlerimizin bu konuya dair yaklagimlarini ele almamiz uygun olacaktir. Burada
mufessirlerin gorislerini nakletmemiz, genelde Misliman dinyada konunun bugine
kadar nasil ele alindigi hakkinda derli toplu bir kanaat olusturma amagh oldugu igin
sinirl sayida miifessirin gorislerini zikrederek ayetler cercevesinde goriilen anlama
problemlerine deginecegiz.

Kurtubi (6.672/1273) bu ayetlerin inis sebebi ile konuya girmekte, bu sebebin,
Hz. Peygamber’e gelerek kendi peygamberleri Hz.Musa gibi onun da Allah’la konus-
masl veya O’na bakmasi gerceklesmedikce inanmayacaklarini sdyleyen Yahudiler ol-
dugunu sdylemektedir. Allah’in insanla konusmasinin gesitlerini anlatan bu ayetteki ilk
tarz, vahiy diye isimlendirilmis olsa da Kurtubi bunu ilham olarak yorumlamaktadir.
Perde arkasindan konusmak ise Allahin Hz.Musa ile konusmasi tarzinda gergekles-
mektedir. Elci gbndermesinden maksat ise Cebrail'in gelerek Allah’in muradini aktar-
masidir. Ayrica bu yaklasimi destekleyici bir ¢ok nakilde de bulunmaktadir. Sadece
elci gbndermek suretiyle konusmaya bir diger alternatif olarak, peygamberlerin tim
insanlia goénderilmesinin anlasilabilecegini de sdylemistir.! Goriildiigi gibi Kurtuby,
ayetteki insanlardan maksadin sadece peygamberler oldugunu, yani Allah’in sadece
peygamberleri ile konustugunu sdylemis olmaktadir.

ibn Kesir (6. 774/1372), ayette gecen (i¢ konusma tarzindan birincisi olan va-
hiy konusunda agiklamalarda bulunurken, Allah’in bazen Hz. Peygamber’in kalbine bir

sey biraktigini ve onun da bunun Allah'tan geldigine dair higbir sliphesinin olusmadi-



gini sdylemektedir. Bunu desteklemek icin naklettigi bir rivayette Ibn Hibban'in Hz.
Peygamberden sunu aktardigini bildirmektedir: “Ruhulkudiis benim kalbime fisilda-
yarak, hicbir nefsin rizkini ve ecelini tamamlamadan 6lmeyecegini soyledi. Bu bakim-
dan Allah’a si§inin ve rizk talebinizi giizel yapin.”** Burada dikkatimizi ceken husus,
konusmanin birinci tiirli olan vahiy anlatilirken de devreye Cebrail'in girdigidir. Kisaca-
sI mifessir, Allah'in dogrudan Hz. Peygamber ile konusmasinda bazi problemler gor-
mekte, bunu cozebilmek amaciyla vahiy eyleminin igerisinde bir yerde Cebrail'i de
bulundurmaktadir. Anlasilan o ki Allah, Cebrail’e de vahyetme 6&zelligi vermistir. Bu
vahyin kiraat, konusma vs. olduguna dair de bir isaret bulunmamakta, yani Cebrail
konusan, Hz. Peygamber ise dinleyen seklinde sunulmamaktadir. Bununla birlikte,
ileride de gorecegimiz (izere Cebrailin vahyinin kiraat olarak yorumlanmasi, birgok
mufessir acisindan daha sorunsuz olarak disunulmastar.

Sevkani (6. 1250/1834) de kendisinden 6nceki miifessirlerin nakillerine aynen
yer vermekle birlikte, onun bu ayetler cercevesinde yaptigi agiklamalarda dikkatimizi
hemen bir husus cekmektedir: Allah’'in konusma sekillerinden vahiy tarzinda olanina
sadece peygamberleri degil tim fertleri de dahil etmesi. Bu tarz iletisim, dogrudan
Allah ile kul arasinda gerceklesmekte, bildirmek istedigi seyi kuluna Allah ilham et-
mekte, kalbine bu manayi birakmakta/ilka etmektedir. Son tarz konusmada ise, me-
le§in peygambere Allah'in emrini vahyettigi sdylenmektedir.> Bu durumda Allah’in
kelamini melek de getirmis olsa, veya dogrudan Allah tarafindan gelen bir kelam da
olsa, her iki tirli konusma da vahiy olarak nitelenmistir. Boylece vahiyde bulunmasi
gereken ozellikler, meledin getirmesi halinde de dedismemekte, vahyin gizemliligi ve
sir 6zelligi devam etmektedir. Ornegdin melek ilahi kelami naklettiginde de Hz. Pey-
gamber farkl bir hale gegcmekte, konusulanlar etrafindakiler duymamakta, sadece
kendisine vahyin geldigini tahmin etmektedirler.

Kasimi (6. 1332/1913) de, bu ayette gegen vahy kavraminin anlami vasitasiz
olarak kalbe koymak ve ilham etmek manasina geldigini sdylemektedir. Ona gore
ayette gecen ikinci konusma sekli olan perde arkasindan konusma olayinda muhatap
olan kisi kelam isitir ama konusani géremez. Son sekilde bahsedilen elgi ise Cebrail
veya baska bir melektir. Ancak bu elginin yaptigi eylem, vahiy fiili ile agiklanmaktadir.
Ayetin devaminda gegen “onun izni ile diledigini vahyeder” kismini agiklarken de

Kasimi, vahiy fiilinin elciye ait oldugunu ve bu eylemi, kalbe ilka etmek, ilham etmek



gibi yollardan birisi ile gerceklestirdigini vurgulamaktadir.* Bu acgiklamasi, az énce
yapmis oldugumuz yaklasimi destekler mahiyettedir. Yani Allah, vahyi tasimakla go-
revlendirdigi elcisine de vahyedebilme 6zelligini vermistir.

“Vahiy yoluyla” ifadesinin agiklamasinda Elmalili (6. 1361/1942)'nin yorumu
soyledir: “Ancak vahy halinde —dogrudan dogruya vahyederek, gayet seri ve hafi bir
isaret halinde tefhim ve birdenbire kalbe birakip ilham suretiyle ki kelamin sirf ruhani
olarak bila vasita siinh ve telakkisidir. Ve siddet ve za'f ile miiteaddit meratibe mi-
tehammil olabilir Hem Enbiyaya ve hem de Hz.Musa’nin validesine oldugu gibi sair
insanlara dahi gerek yakaza ve gerek menamda olur...”> Bu agiklamasiyla Elmalil,
ayette gecen vahiy kavramini tiim insanlari icerisine alacak tarzda genis bir anlamda
ele almigtir.

Kasimi ikinci ayette gecen ve Kur'an'in bazi yerlerinde Cebrail diye yorumlanan
ruh kelimesini vahyedilen sey olarak acgiklamaktadir. Ruhun bu ayette Cebrail’e isaret
etmesi ona gore zayiftir. Ayetin anlami: “onu sana vahiy yoluyla génderdik” seklinde-
dir.*®

2."(Ey Muhammed!)Onu (vahyi) carcabuk almak igin dilini kimildatma. Stiphe-
Siz onu toplamak ve okumak/okutmak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuzda
onun okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize aittir.” (75 Kiydme 16-19).

Mifessirlerin bir 6nceki ayetlerle bu ayet arasinda kuracaklari baglanti, Hz.
Peygamber’in vahyi nasil aldigi konusunda verecekleri kararla yakindan ilgilidir. Onun
vahyi dogrudan Allah'tan veya Cebrail aracilidi ile aldigini veya bazen 6yle, bazen de
boyle oldugunu sdylemekle, bu ayette bahsedilen eylemlerin dogrudan gelen vahiy
mi, yoksa Cebrail araciligi ile gergeklesen sekli mi oldugunu belirlemis olmaktadirlar.
Yani, Kur‘anin bir 6nceki ayetlerde anlatilan i konusma tiiriinden hangisi ile geldigi-
ni belirlemek, Kiyamet Slresindeki bu ayetlerin anlasiimasinda da etkin olmaktadir.
Miifessirlerin gogunlugu, bir cok problemi de izale ettigini diistindlkleri bir yaklasima,
Kur'an'in Cebrail aracilidi ile geldigi fikrine sahip gikmiglardir. Bu yaklasim igerisinde
olan miifessirler, biz onu okudugumuzda ifadesini, Cebrail sana okudugunda tarzinda
anlamiglar ve bunu vahiy eylemi olarak gérmuslerdir. Diger bir kisim muiifessirler ise
Kuranin dogrudan Allah tarafindan vahyedildigini belirtmisler ama okuma eylemini

yorumlarken bazi tutarsizliklara diisebilmislerdir.'’



Bu ayet cercevesinde dilini oynatma ifadesi lizerinde de durmak gerekecektir.
Dili oynatma eyleminde Hz. Peygamberin amacini, bu ifadeden sonra gelen kisim
aciklamaktadir: kalpte toplamak (ezberlemek) ve okumak. Ancak ayette okuma yeri-
ne bu ifadenin gelmis olmasi, Hz. Peygamber’in o anda yaptigi eylemin Allah tarafin-
dan kiraat olarak taninmadigini gosterir. Zaten Allah'in kalpte toplama ve okutma ey-
lemlerinden 6nce bir kiraatin varhigini kabul etmek, ikinci kere okutmanin anlamini
zedeler. Bu acidan kimi miifessirler de buradaki kuran kelimesinin okumak degil de
toplamak anlaminda oldugunu sdylemislerdir.

Konuyu daha da agabilmek amaciyla mifessirlerin gérislerine bir g6z atalim:

Taberi (6. 310/922)nin aldigi bir rivayete gére Hz. Peygamber, Kur'an’t unut-
mamak icin cok fazla okuyordu. Bu ayetler de bu sebepten dolay! inmistir. Taberi'nin
bu ayet cercevesindeki yorumuna gore Allah, peygamberine verecedi seyi dnce onun
kalbinde toplamakta, daha sonra ise peygamber, bunu kendisi okumaktadir. Burada
Taberi, cem’ eylemini Allah’a, okuma eylemini ise Hz. Peygamber'e atfetmektedir.'®
Bdylece vahiy siirecinin cem’ olay! ile bittigini, daha sonraki eylemlerin ise peygam-
bere ait oldugunu soyleyebiliriz. Bu ayetlerden, okududumuzda onun okunusuna uy
kismi hakkinda o, “bu ayet hakkindaki gorislerden en dogrusu, onu soyle yorumla-
maktir: sana okundugunda ondaki emir ve nehye gore amel et, emrolunduguna tabi
ol” tarzinda bir aciklama getirmektedir. Oysa bu aciklama, sonra onu agiklamak bize
aittir soziine uygun diismemektedir. Eger Hz. Peygamber’e yapilacak bazi agiklamalar
varsa, bunun fab/ o/ emrinden 6nce olmasi gerekirdi. Nitekim beyan kelimesini agik-
larken kendisi, bunun “helali, harami aciklamak” oldugu gériisiinii nakletmektedir.®

Kurtubi’'nin naklettigine gore Hz. Peygamber’in gelen vahyi ezberleme konu-
sunda aceleci davranmasi (zerine inen bu ayette, “sus ve dinle. Onu okumak da bize
aittir” denilmis, bundan sonra da Hz. Peygamber, Cebrail kendisine vahiy getirdiginde
onu dinler olmustur. O gidince ise kendisi okurdu.”® Buradaki anlayisa gére kiraat ile
vahiy ayni anlamda alinmakta, Cebrailin gelerek Hz. Peygamber’e okudugu/kiraat
ettigi, onun da Kur'an’i dinledigi ve bu yolla aldigi anlatiimaktadir. Nitekim bu anlam
desteklenmek Uzere: Sana vahyedilmesi tamamlanmadan énce onu okumakta acele
etme (20 Taha, 114) ayeti delil olarak sunulmaktadir. Kurtubi'nin aktardigina gore
onun okunusuna tabi ol ifadesi, kural ve hiikiimlerine uy anlamindadir. Ona gore

sonra onu agiklamak bize aittir ksmindaki agiklamak/beyan ise ya Allah’in peygam-



berine agiklamasi anlamindadir, ya da Allah’in peygamber dili ile iGmmete agiklamasi
manasindadir.?

Fahrettin Razi'nin yaklasimi da farkli degildir. Sadece o, kuran kelimesinin hem
okuma ve hem de fop/ama anlaminda olabilecegini, cem”den farkl olarak da kuramn
hafizada, cemin ise zihinde ve harici diinyada toplamak anlamina gelebilecegini soy-
lemektedir. EGer kelime okuma anlaminda alinirsa, bu hem Hz. Peygamber'in, hem
de Cebrail'in okumasi anlamina gelebilmektedir.??

Ibn Kesir'e gére burada bahsedilen olayda (i¢c kademeli bir egitimden bahse-
dilmektedir. Hz. Peygamber, vahyi melekten alirken acele etmekteydi. Bunun lzerine
inen bu ayetlerde 6nce kalpte toplanacadi, ancak ondan sonra okumasi gerektidi,
tefsirinin ise liclincli asamada gerceklesecedi belirtilmektedir. Ayette gecen kuréneh
(onu okumak/okutmak) fiili ise Ibn Kesir'e gére “senin onu okuman” anlamindadir. Bu
aciklamaya gore de “biz onu okudugumuzda” ifadesi, “melek, Allah adina onu sana
okudugunda” seklinde anlasiimaktadir. "Beyan” da, Allah’in muradinin ve dininin ona
acllanmasi, ilham edilmesidir. Onun Ibn Abbastan naklettigi bir rivayete gére bu be-
yan icerisine helal ve haramin aciklanmasi girmektedir.”® ibn Kesir'in bu aciklamasin-
dan anlasildiina gore Hz. Peygamber, Kur'an kendisine vahyedildikten sonra da —
helal ve haramlara varincaya degin- Allah’in aciklamasina muhtacti.

Begavi ise bu ayetlerde anlatilan olay! yorumlayarak, Hz. Peygamber’in, vahiy
indirilirken onu dinfemesi gerektidi ve ardindan onun diliyle vahyin aciklanmasini ise
Allah’in Uistlendiginin ifade edildigini sdylemektedir.>* Burada Begavi, “onu senin di-
linden okutmak bize aittir” tarzindaki yorumlardan ayri bir yaklasim igerisindedir.?

Sevkani bu ayetleri aciklarken, “sana vahiy ilka edilirken dilini Kur'an sebebiyle
hareket ettirme” ifadesinde bulunmustur. Burada dikkatimizi ¢eken, vahiy olayini
dogrudan kiraatle tefsir etmemesidir. Onu sana okumak/okutmak kismini ise “onun
okunusunu dilinde sabitlemek” seklinde yorumlamistir.”® Bdylece okuma eylemi Al-
lah’a ait bir eylem olsa da gerceklestigi yer Hz. Peygamber‘in dilidir.

Kasimi'ye gore “onu dilinle hareket ettirme” ayetindeki onu zamiri, Kur'an‘a i-
saret etmektedir. “ve kurdnehd’ ifadesi ise, “sonra onu okursun ve unutmazsin” an-
lamindadir. “Onu okudugumuzda” kismini agiklarken o, “Cebrail'in dilinden onu oku-
may! bitirdikten sonra” anlamini vermektedir. “Okunusuna tabi ol” ayetini ise, onu

aynen takip et, harflerini degistirme seklinde anlamistir. “Sonra onu agiklamak bize
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aittir” kisminda ise “anlayamadidin yer olunca sana onu aciklamak veya senin dilinden
onu agiklamak” tarzinda bir yorum yapmustir.?’

Elmalili ise bu konuyla ilgili olarak Cebrailin okumasi Hz. Peygamberin onu
dinlfemesi yaklasimindan farkli olarak Hz. Peygamberin kalbine Kuranin
vahyedildiginden bahsetmektedir. Bu durumda vahiy ile kiraat es zamanl degildir:
Once kalbe vahiy ve ardindan da kiraat olayi gerceklesmektedir.?®

Yukarida incelemeye aldigimiz ayetler cercevesinde vahiy olayini biraz daha
derinlemesine inceleyelim. Vahiy olayi, bildigimiz kavramlar arasindan iletisim kelime-
sini akla getirmektedir. Ancak, iletisim tanimlarinda gegen unsurlari ve gayeleri vahiy
hadisesinde birebir egleyemeyebiliriz. Vahiyde her zaman icgin bir sira disilik gbze
carpmaktadir. Vahyin iletisimle ilgisini biraz daha agabilmek igin iletisim kavrami Gze-
rinde kisaca durarak her bir konuyu vahiy olgusuyla mukayese etmek yararli olacak-
tir. Bir iletisim olayinda bulunmasi gereken unsurlar arasinda en énemlileri sunlardir:

Konusan: Bir manay bagkasina iletmeye galisan kisidir. Konusan denilmesi, i-
letisimin genellikle konugma yoluyla yapilmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun disinda
yazi, ima, kodlama ve benzeri usullerle de iletide bulunmak midmkindir. Konusan
kisinin emin olmadi§i bir sey vardir: Ifade etmeye calistigi seyleri karsidaki kisinin
anlayip anlamadigi konusu. Bunu temin ettigine ikna olmak icin dinleyeni gozlemler
ve gerekirse ek aciklamalardan ve baska yardimci unsurlardan istifade eder, dolayi-
siyla muhatabin anlama eylemine yardim eder. Oysa vahiy olayinda (burada Kur‘an
vahyinden s6z ediyoruz) iletilenleri Hz. Peygamberin kendi basina anlamasi bile bek-
lenmemektedir. Mananin bir paket olarak dogrudan inzali (vahiy), bu inenin ezberle-
tilmesi (cem’), okutulmasi (Kuran) ve hatta aciklanmasi (beyan) tek tarafli bir faaliyet
olarak bize sunulmaktadir. Bu durumda konusan kisinin eylemi sadece algiya ve anla-
yisa sunmak degil, muhataptan beklenen algilama, ifade etme ve anlama eylemlerini
de gergeklestirmek gibi gdzikiyor. Yani iletisimde var sayilan tim eylemleri vahiy
olayinda tek basina tstlenen Allah'tir.

Dinleyen: letisimde ikinci unsur bir dinleyicinin (veya algiya sunulan formdaki
iletiyi alacak bir kisinin) bulunmasidir. Hir bir dinleyicinin iletisim olayindaki eylemi,
iradi bir eylemdir. Konusan bir kisinin varlid, iletisimin gergeklesmesi icin tek basina
yeterli olamamakta, istekli olarak kendisinin iletmek istediklerini alacak bir muhataba

ihtiyac duymaktadir. Bir dinleyicinin algilama eylemini gergeklestirebilmesi icin, etra-
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finda bulunan pek cok unsur arasindan konusanin algiya sundugu mesajlari almayi
secmeli (selection) ve ona yodunlasmalidir (attention). Algilama, 6zellikle felsefi an-
lamda duyu algilamasina, yani dis dinyada var olan varliklarin duyularla
kesfetmedilmesine ait bir eylem olarak kullaniimaktadir.’® Béylece dinleyen sahsin
gerceklestirdigi eylemler, secme, yogunlasma, algilama ve anlama seklinde siralana-
bilir. Muhatap, cevresinde mevcut olan pek ¢ok ydnden birisini tercih eder, secer;
onun ayrintilarina erisebilmek amaciyla yogunl/asir; boylece onu algi/ar ve ardindan da
anlar. Tum bu eylemler bir anda olup bitecek sekilde slratlice gerceklesmekte, bir-
birleri arasinda ayrici gizgiler bulunmamaktadir. Vahiy olayini inceledigimizde ise din-
leyen pozisyonunda bulunan Hz. Peygamberin iradi hicbir fiilinin olmamasi gerektigi
Kiyame s(resinin yukarida izah ettigimiz ayetlerinde vurgulanmistir. Ona diisen gorev
sadece Kur'an’in kiraatine tabi olmak, yani kendisini o okuyusa birakmaktir. Algida 6n
sart olarak muhataptan istenen sey: iradeli secicilik ve yogunlasma iken, vahiy ola-
yinda arzulanan sey: tam bir teslimiyettir. Peygamber, vahiy esnasinda, iletisim yo6-
nuyle kendisinden beklenebilecek tim eylemleri bir kenara birakacak, kendisini vah-
yin blyuld atmosferine saliverecektir. Vahiy, onu gétirmesi gerekli yere goétirecek,
bunun icin de peygamberden bir sey istemeyecektir. Peygamber, vahyin ne zaman ve
nerede gelecegini bilemedidi icin segme veya yogunlasma eylemlerini de gerceklesti-
rememekte, vahiy hali kendisine geldiginde ise o hal kendisini esir almaktadir. Bu
durumda da algilama ve hatta anlama eylemleri ilahi iradenin kontroll altinda ger-
ceklesmektedir.

Vahiy olay! esnasinda Hz. Peygamber'in gecirdigi haller, bir cok hadiste anla-
tilmakta, dis diinya ile iliskisinin nasil kesildigi, farkli bir ruh haline gectiginin belirtile-
rinin ne oldugu gibi hususlar da dahil olmak Uzer bir ok ayrintiya temas edilmektedir.
Bizzat Hz. Peygamber, vahyin kendisine bazen zil sesine benzer bir tarzda geldigini ve
bu tarzin oldukga zorlayici bir tarz oldugunu belirtmistir.>° Sahabenin de vahiy esna-
sinda Hz. Peygamber’in aldigi sekil sebebiyle lzerini bir seyle orttiiklerine dair riva-
yetler vardir.>! Ayrica Miisnedde Maide S{resi nazil olurken Hz. Peygamber'in devesi-
nin buna dayanamadigi, bunun iizerine kendisinin deveden indigi anlatiimaktadir.*
Bu yonleriyle vahyin bizim alisageldigimiz iletisim kaliplarinda bir olay olmadiginin al-

tini cizmemiz gerekmektedir.
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Dif: Tletisimin saglanmasi, konusmaci ile dinleyici arasinda ortak bir dilin (an-
lasma aracinin) olmasiyla mimkiindlr. Buradaki dil kavramindan maksat, belirli bir
milletin anlasma araci olan lisan dedildir. Hatta bahsedilen dilin, kelime ve ciimleler-
den olusan, ses ile ifade edilebilen tiirden olmasi da gerekmez. Belki dumanla, di-
dikle, el ile yapilan hareketler de iletisime konu olan dil kavramina dahil edilmektedir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, sézlin, konusanin dil bilgisi seviyesini ve kodu-
nu (yasadigi cevre geredi dile yiikledigi 6zel anlamlar) tasiyabilmesidir.>* Baski altin-
da yetisen bir kisi ile tamamen serbest bir ortamda hayatini gegiren birisi arasinda
olaylari degerlendirme agisindan farkliliklar vardir. Halbuki ikisi de ayni dili biliyordur.
Vahiyde bu unsurun da sekil degistirdigini gérmekteyiz. Vahyin dilini tayin etmek
mimkin degildir. Vahiy, Gazali'nin belirttigi (izere bildigimiz seyler disinda bir olguya
ve sadece rlya gibi yollarla varligini hissedebilecegimiz bir aleme isaret etmektedir.
Kur'anin Arapca olmasi, onun Hz. Peygamberin agzindan ¢iktigi ana isaret etmekte-
dir. Yoksa vahiy tiriinden bir iletisimde bildigimiz dillerden higbirisine ihtiyag yoktur.
O telaffuz edildigi veya Allah tarafindan okutuldugu andan itibaren Arapca formuna
girmektedir. Acgikgasi, Kur'anin Arapga olmasi, Hz. Peygamberin toplumunun Arap
olmasi sebebiyledir.>

Algr. Buraya kadar inceledigimiz konular bizi, vahiy konusunu incelerken fel-
sefe ve psikoloji sahasinda tanimlanan algi tanimindan o6teye gitmeye zorlamaktadir.
Yukarida da belirttigimiz gibi algi, daha ziyade duyu organlarimiz ile bilginin bize gel-
mesini ifade etmektedir. Anlama ile ilgili faaliyetler ise algidan sonraki ve daha hassas
olan bir slireci ifade eder. Fertler algiladiklari seyi anlama veya anlamama ile ¢ok sik
karsilasirlar. Bu esnada algilama ve anlama ifadelerinin nigin birbirinden ayrildigini
daha net bir sekilde gérebiliriz. Ornedin heniiz bilmedigimiz bir kavrami ilk kez duy-
dugumuzu varsayallm. Kulagimiz vasitasiyla bu kavram bize ulasmistir ve artik o
kavrami istersek biz de tekrar telaffuz ederek veya bir mektupta yazarak anlamini bir
baskasindan sorabiliriz, yani onun maddi yoniine ulasabilmisizdir. Ama anlamina ge-
lince, bunu bilmeyi her zaman igin garanti edemeyiz. Iste algilama icin saglam duyu
organlari gerekirken, anlama icin daha fazla sey gerekmektedir. Ornegin kavram bil-
gisi, baglam hakkinda malumat ve benzeri seyler olmadan anlama gergeklesemez.
Vahyin dis diinyada bir olgu olmadidi ve bes duyu ile algilanamayacadi bir gergektir.

Eder Oyle olsaydi, vahiy geldiginde Hz. Peygamber'in etrafindakiler de konusmaya
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sahit olurlardi. Ote yandan bu olayin gerceklestigine ve bu yolla yeni bilgilerin edinil-
digine inaniyoruz. Bu inancin temeli ise Hz. Peygamber’e, onun dogru sdyleyecedine
olan giivendir. Eger vahiy bir gercekse, o halde vahyi algilayan nedir? Insanoglu sesi
duyar, lezzeti tadar, nesneyi gorr, cicegi koklar, tasin sertligini eliyle anlarsa vahyi
ne ile elde edebilir? Buna Gazali'nin verdigi cevaba gore vahyi algilayacak o6zelligin
insanda ortaya cikmasi icin kisisel gelisim, yani Allahtan gelecek bir Iltuf sarttir ve
onu siradan tecriibelere sahip kisiler anlayamazlar. Allah’in aracisiz olarak bilgi ylk-
lemesinde bulunmasi, Gazali'nin niblivvet seviyesi dedigi safhada gerceklesmekte-

dir.®

Sonug

Bu makalede, igerisinde bir iletisim sekli olarak karsimiza ¢ikan vahyin keyfiye-
tine dair en fazla isaret bulunduguna inandigimiz iki grup ayet cercevesinde miifes-
sirlerin goriglerini de zikrederek bazi sonuclara ulasmaya calistik ve gordik ki mifes-
sirlerimiz bu ayetlerin oncelikle Hz. Peygamber’in psikolojik bir durumundan bahsetti-
gi konusuna takilip kalmislar, ayetin bunun 6&tesinde isaret ettigi konulara fazlaca
girmemiglerdir. Kanaatimize gore bu ayette anlatiimak istenen, vahiy esnasinda Hz.
Peygamber'in teredditlerini, endiselerini dile getirmekten daha ziyade, Kuran’in
vahyedilisindeki tim eylemlerin Allah'a ait oldugunu vurgulamaktir. iletisimde bulu-
nan unsurlar géz 6niinde bulundurdugumuzda, iletisimin tek kisilik bir eylem olmadi-
gini, hem konusan ve hem de dinleyenin bazi eylemlerde bulundugunu gérmekteyiz.
Eger mana aktariminda bir noksanlik olursa, bu sadece konusanin degil, ayni zaman-
da dinleyenin de bir hatasi sonucu olabilir. Vahiy olayinda ise Hz. Peygamber’in yapi-
yor goziktigl tim eylemleri Allah Ustlenmekte, kalbinde toplamasi (algilamasi), o-
kumasi (teblig) ve hatta beyani (anlamasi ve anlatmasi) Allaha ait fiillerle ifade edil-
mektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in konumunu glglendirmis ve Kuran hakkinda
belki de Cebrailden yanlis isitmistir tarzinda peygambere ydneltilebilecek satasmala-
rn ondne gecilmis, onun hakkinda dogabilecek slipheler izale edilmistir. Zaten
Kur'an'da baz kul fiillerinin Allah’a atfedildigini de gérmekteyiz: Onlar siz dldirmedi-
niz, fakat Allah onlar 6lddirdd. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti (8 Enfal,
17). Bu sekilde, yapilan davranislardan kendisinin razi oldugunu, kendi emri ve mi-

saadesiyle bunun gerceklestigini anlamaktayiz.
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Mifessirlerimizin cogunda gordiigiimiiz bir yaklasim da vahiy ile kiraat eylem-
lerini 6zellikle bu ayetlerin agiklanmasinda birbiri yerinde kullanmalardir. Bu yorumun
sebebi, biz onu okudugumuzda, onun okunusuna uy seklinde gelen ifadedir. Aslinda
ne bu ayette, ne de Sana okutacadiz, sen de unutmayacaksin (87 A'l3, 6) ayetinde
vahiyden bahsedilmemekte, vahiy olayindan sonra gerceklesen baska bir fiil, okutma
eylemi zikredilmektedir. Ele aldigimiz ayetlerde bir okuma eylemi vardir, o da (cogu
mufessirin yaklasimina goére) Allah’in Hz. Peygamber’in dilinden okumasidir: /nne
aleyna cemahu ve kurdneh. Daha sonraki kisimda ise biz okudugumuzda ifadesi
gecmektedir. Ote yandan Allah, kendi okuyusunun nerede gerceklesecedini birinci
bélimde bildirmisti: Peygamberinin dili. Bu durumda bu kismi biz onu senin difin G-
zere okudugumuzda onun okunusuna uy, kendini bu okuyusa teslim et tarzina anla-
mamiza bir mani gézilkkmemektedir ve en azindan ilk kisim ile mantiki bir celiski de

ortaya ¢cikmamaktadir.
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