IMAM-I A’ZAM’IN iNSAN ANLAYISI®

Dog¢.Dr.Mustafa Yildiz*

Ozet: “Insan dogas1”, “Ozgiir irade” ve “imamet” kavramlariyla gergevesini
belirledigim bu makalede, imam-1 A’zam’mn insan hakkindaki goriislerini felsefi
acisindan degerlendirmek amaclanmistir. Bu amag dogrultusunda, Islam medeniyet
ve maneviyatinin “imam-1 dzam1” (en biiyiikk imami) olarak asil adiyla Niiman bin
Sabit, kiinyesi ile de Ebi Hanife’nin, insani anlama yolunda bize evrensel

diizlemde gerekli olan temelleri saglamada yardimci olacagi diisiiniilmiistiir.

Abstract: It is aimed in this article that | set its framework for the concepts of
"human nature," "free will" and "leadership", to evaluate the views of Imam A’zam
on human being in the terms of philosophy. For this purpose, it is intented that
Imam A’zam, with his real name Nii'man bin Thabit as “the biggest leader” of the
Islamic civilization and spirituality, will help to us in providing the necessary
basics in the universal plane toward understanding the human being.

* Bu makale 28-30 Nisan 2015 tarihinde Eskisehir Valiligi, Eskisehir Osmangazi
Universitesi ve Tiirk Dili ve Edebiyat:i Boliimii tarafindan diizenlenmis olan “Biitiin
Yonleriyle imam-1 Azam ve Hanefilik Sempozyumu”nda bildiri olarak sunulmustur.

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii 6gretim iiyesi.
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Giris

Sehristani’ye gore yaratilmislar arasindaki ilk ihtilaf konusu, Iblis’in kendisinin
atesten Adem’in ise camurdan yaratildigin iddia ederek biiyiiklenmesi ve Adem’e
secde etmemesidir. Miisliimanlar arasindaki en biiyiik ve boliinmeye sebep olan
ihtilaf konusu ise, Es’ari’nin de teyid ettigi iizere, “imamet”tir." Bunun yani sira
Miisliimanlar arasinda {izerinde tartisma yapilan ve ayriliklara sebep olan 6nemli
konulardan biri de, “Allah’in adaleti’yle ilgisi i¢inde insanin isteme, secme ve
eyleme giiciiniin olup olmadigr sorunudur. Nitekim bu sorun, insanin kendi
eylemlerini kendisinin belirlemesi ile Allah’in takdiri arasinda bir celigkinin olup

olmadig tizerinde odaklanir.

Bu ¢ ihtilaf konusu, yani, “insan dogas1”, “imamet” ve “Ozgilir irade”
kavramlariyla cercevesini belirledigim bu makalede, Imam-1 Azam’in insan
hakkindaki goriislerini felsefl agisindan degerlendirmek amacglanmistir. Bu amag
dogrultusunda, Islam medeniyet ve maneviyatmin “imam-1 dzamm” (en biiyiik
imami1) olarak asil adiryla Niman bin Sabit, kiinyesi ile de Ebl Hanife’nin bize
insan1 anlama yolunda evrensel diizlemde gerekli olan temelleri saglamada

yardimeci1 olacag diistintilmtistiir.

Burada 6ncelikle iki hususu belirtmek isterim: Birincisi, bu makalenin konusunun
timiiyle Imdm’1t Azam’in kiinyesinden ilham alarak belirlenmis olmasidir.
Tiirkgesiyle “haniflerin babasi” anlamia gelen EblG Hanife’ye, bu kiinyenin
verilmesindeki en 6nemli paye, sanirim, dgretisinde insan dogasinin ilahi yoniine
(haniflige) yapmis oldugu vurgudan dolayidir. Boylece imam-1 A’zam insan
dogasindaki birlik ve biitiinliige (hanif olmaya) vurgu yaparak inananlar arasinda

ortaya ¢ikabilecek her tiirlii ihtilafi kokten bir ¢oziime kavusturmaya calisir.

Ikinci olarak ise, bu makalede diger eserlerinden de yararlanilmakla birlikte, Eba

Hanife nin el-Fikhu’I-EKber adli eseri esas alinmustir. Islam medeniyet tarihinde

! Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, haz. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fadr (Beyrut: Darii’l-
Ma’rife,2001), s. 23, 31. El-Es’ari, Makalati’I-Islamiyyin ve’htila fi’l-Musallin, haz.
Helmut Ritter (Weisbaden: 1963), s2.
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bir eserin ismi ile icerigi arasinda biiyiik bir ayriligin oldugu kitap sayist hemen
hemen yok gibidir. Ancak el-Fikhu I-Ekber bir istisna teskil eder. Ilkin eserin ad
ile karsilasan okur, ciltler dolusu bir igerige sahip oldugu izlenimine kapilir; oysa
ozgiin bicimiyle topu topu 8 sayfadir. Ikinci olarak okur, bu kitabin konusunun
fikih ya da fikih usulii hakkinda oldugu sanisina kapilir; oysa basindan sonuna
degin itikadi alana ait bir kitaptir. O halde neden kitaba boyle bir isim verilmistir?
Bu durum imam-1 Azam’m dini ve dinsel hayati algilayis bigimiyle ilgilidir.
Elbette Ebli Hanife, oncelikle bir fikih¢idir; ancak o fikih ilmini ilkesel agidan
itikadi ilkelere dayandirma geregini duyacak kadar da dinin 6ziine uygun bir hukuk
sistemi gelistirmeye calismugtir. Bu yiizden el-Fikhu’[-Ekber, dinde asil olanin
iman oldugunu, pratik hayata iligkin sorunlarin ise ancak imanin yerli yerine
oturtulduktan sonra problem olarak alinabilecegini telkin eder. Nitekim tevhidin
asli ve imanin temel sartlarinin belirlenmesi ile baslayan eser, bu suretle eylem
hayatmnin ilkelerini ortaya koymus olur. Oyle ki EbGi Hanife’ye gore dinde fikih,
yani dini anlama, ahkadmda fikihtan, yani wuygulamaya iliskin hiikiimler
cikarmaktan tstlindiir ve inang¢ ile eylem arasindaki uyum ancak bu tiir bir
ilkesellikle saglanabilir. Nitekim “organlarin gérmeye bagli olmasi gibi eylem de
bilgiye  baghdir.”® Bu  durum  El-Fikhu’l-Ebsat’ta  “fikhu’l-ekber”in
kavramsallastirilarak, “ehl-i kibleden olan bir kimseyi herhangi bir giinahla tekfir
etmemek, kimseyi imandan dislamamak, iyiligi emir ve kotiligi engellemek,
kendisi icin takdir edilen seyin mutlaka isabet edecegi, isabet etmeyen seyin ise
takdir edilmedigini bilmek, peygamberin ashabindan higbiriyle ilgini kesmeyip
birini sevip digerini sevmezlik etmemek ve Osman ile Ali’nin durumunu Allah’a

havale etmek™ olarak tanimlanmasinda agik bigimde goriilir.

1. insani Varolusun Anlami ve Amaci

2 Eba Hanife, el-Alim, ve’l-Miiteallim, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri icinde, cev. Mustafa Oz,
(istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014), s. 8, 13.
% Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, Imdm-1 A’zam’m Bes Eseri icinde, ¢ev. Mustafa Oz,
(istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014), s. 33, 44
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Islam diisiincesine yon veren temel dini kaynak olan Kur’an’da, gokyiizii ve
yeryiiziindeki her seyin insanin hizmetine sunuldugu’ ve Allah’in onu yeryiiziinde
bir “halife” olarak yarattigindan® soz edilir. insan dogasi ile ilgili olarak ise,
maddesel agidan topraktan/¢camurdan yara‘uhp,6 ancak Allah’in ona ruhundan
iiflemesiyle iistiin kilindig1 ifade edilir.” Bu bakimdan insan maddesel bir yonii
bulunmakla birlikte, ilahi bir 6zlin tasiyicis1 olarak cansizdan bitkiye, bitkiden
hayvana ve nihayet insana ulagan yeryiiziindeki tiirlii olusumlarin en istiinde ve
onlarin yoneticisi olarak yer almaktadir. Dolayisiyla bu niteligiyle her bir insan

yeryiiziiniin halifesidir.?

Bu iistiinliik, var olus bakimindandir ve zaman, mekan, irk, cinsiyet ya da baska
herhangi bir 6lgiite gore degisme imkan1 yoktur. Nitekim Rum Sdresi 30. ayette “O
halde sen, hanif olarak Allah’in degigsmeyen yaratisiyla insanlari {izerine yaratmis
oldugu fitrati olan dine yonel ki, kalict1 olan din budur...” buyruguyla tim
insanlarda esit olarak var olan ve insana iistiinliik kazandiran bu nitelige din adi
verilmistir. Bu ayetlere Hz. Muhammed’in “Her dogan fitrat lizerine dogar; sonra
ana babas1 onu kendisinin siikreden mi yoksa kiifreden mi, hak iizere mi yoksa batil
iizere mi oldugunu acik¢a ifade edinceye kadar, Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi
yapar™® seklindeki hadis eklenince, insan1 insan kilan 6zelligin diinyaya gelisiyle
birlikte kendisinde var olan ilahi bir 6z oldugu sunucu ¢ikar. Bu baglamda insan,
ne Hiristiyanliktaki gibi bir “giinah”mn tasiyicist olarak, ne de modern diisiincenin
baslangicinda ilk giinah nosyonunu reddetmek igin savunuldugu gibi tabula rasa
ya da nétr bir varlik olarak diinyaya gelir. Bilakis insan dogustan getirdigi yetileri

* Bakara Stresi: 2/29; Lokman Siresi: 31/20.
® Bakara Stresi: 2/30; En’am Sdresi: 6/165.
® En’am Stresi: 6/2; Hicr Stresi: 15/26; Meryem Stresi: 19/20; Mu’min(in Stresi: 23/12;
Furkan Sdresi: 25/54; Necm Stresi: 53/45-46; Fatir Suresi: 35/11; Sad Suresi: 35/71;
Mu’min Siresi: 40/67; Miirselat Stresi: 77/20-23.
" Hicr Stresi: 15/29; Sad:35/72; Secde Siresi: 32/9.
8 En’am Sdresi: 6/165.
% Aliyyii’l-Kari, Imam-1 Azam Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: Cagr
Yaynlari, 2013), s. 93.
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olmas1 gerektigi bicimde gerceklestirebilecek ilahi bir 6z ile var olur ve bu 6z onun

Allah ile diinya arasinda koprii olmasi islevi gortir.

O halde burada Islam diinyasinda insan dogasini anlamaya yénelik girisimlerin
temelinde her seyden dnce insanin dogustan sahip oldugu yetiler ve bu yetilerin
yetkinlesmesinin olanagini arastirma, daha sonra insanin toplumsal ve siyasal
hayatla iligskisi baglaminda diinyevi olanla iliskisini diizenlemenin yer aldigini
sOylemek miimkiindiir. Baska bir deyisle insani diizlemde amag bir yandan bu ilahi
0ziin mimkiin oldugu Ol¢lide marifetullah’a ulagmasi, diger yandan ise
marifetullah araciligiyla diinyanin bayindir duruma getirilmesidir. iste bu iki yonlii
amacin tastyicisi olan insana yeryiiziindeki diger varliklara gore {istiinliik veren ve
onun yeryiiziinde halife olmasini saglayan ilahi 6ziin akil oldugu konusunda Islam

diisiincesinde genel bir mutabakat ollusmustur.

Bu baglamda Ebl Hanife de, yukaridaki hadisi zikrederek, insanin bir fitrat
iizerine, yani ilahi bir 6ziin tastyicisi olarak diinyaya geldigini ifade eder. Ona gore
“kiifiir bu fitratin bozulup degismesi; iman ise bu fitrat lizerinde olmak ve dylece
devam ettirmektir. Ancak kimi insan bunun istiinii 6rterek kendi dogasindan yiiz
cevirir, kimisi de bu doga lizerine varhigini siirdiiriir. “Allah’in bu konuda bir
zorlamas yoktur; O insanlar kiifiir ve imandan bagimsiz, Adem’in neslinden akilli
varliklar ve bireyler olarak yaratmis ve onlara iman1 emrederek kiifrii
yasaklamistir. Artik kéfir olan kendi fiili, yiiz ¢evirmesi ve gercegin iistiinii ortmesi
sebebiyle Allah’in yardimini kesmesi suretiyle kafir olmus; iman eden de yine
kendi fiili, ikran ve tasdiki sebebiyle Allah’in ona yardim etmesi suretiyle iman

. . 10
etmistir.”

Baska bir deyisle akil, dogal ya da teolojik bir belirlenim ilkesine bagli degildir.
Hatta onun kullanilmas1 digsaridan bir dgreticiye (peygambere) de bagl degildir. Bu
yiizden Ebl Hanife, marifetullah’in peygamberin tebligine bagli olmadigini, aksi

takdirde insana marifetullah nimetini ihsan etmenin Allah’tan degil, peygamberden

0 Eba Hanife, el-Fikhu I-EKber, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri iginde, ¢ev. Mustafa Oz,
(istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014), s. 54, 72
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olacagini ifade eder. Oysa Rabbini bilme nimetini peygambere ihsan eden de
Allah’tir™* Dolayisiyla Allah akli yaratarak ve onu kullanmayr miimkiin kilarak
insana bizzat kendisi iyilik yapmustir.

Dolayisiyla insan dogasinin kiiltiir ya da toplum tarafindan big¢imlendirilmeyi
bekleyen bir hammadde olarak yaratildigi sdylemek zordur. Bir agidan insan
bigimlendirilmeye agiktir; ancak ondaki ilahi 6z, kiiltiir tarafindan kendisine verilen
bicimi iizerinden atarak, hakikate ulasma misyonuna da sahiptir. Ciinkii Allah’1
bilme konusunda aklin yeterliligini savunan Ebu Hanife’ye gore, Allah peygamber
gondermeseydi bile, insanlarin onu akillartyla bilmeleri gerekirdi. Hi¢ kimse yerin
ve gogiin, kendisi ve baskalarinin yaratilisinda gordiigii hikmet ile yaraticisini

bilmeme konusunda mazur goriillemez.*

Bununla birlikte bu goriisiiyle Ebti Hanife’nin Islam diinyasinda Berahime olarak
adlandirilan ve Allah’1t bilme ve iyiyi ve kotiiyli birbirinden ayirt etmede akl
yeterli gorerek genelde peygamberligi reddeden goriislere yaklastigi anlamina
gelmez. Bilakis EbGi Hanife, Ebu Bekr er-Razi’de doruk noktasina ulasan Berahime
karsisinda, ileride Farab1’yi de etkilecek sekilde, peygamberlerin aklin tiimel bir
sekilde kavradigi seyleri somutlastirmak ve oOzel yanlariyla belirlemek igin
gonderilmis oldugunu, bu yiizden de ayni dini, fakat farkli seriatlar1 (Farabi’nin

terimiyle milletleri) getirmis olduklarini ileri siirer."?

Islam diisiincesini Bat1 diisiincesi karsisina koydugumuzda temel ayrimlardan belki
de en onemlisinin “insanin dogasi”na yonelik gelistirdikleri bu fikirlerde oldugu
sOylenebilir. Tukidides, Augustinus, John Adams, Thomas Hobbes, Mandeville,
Machiavelli ve nihayetinde Freud’a kadar uzanan uzun bir siire¢ i¢inde Bati
diisiincesinde 6nemli bir yonelim, insanin kendi dogasina birakildiginda kotii,

giinahkar, saldirgan ve hatta vahsi bir varlik yapisina sahip oldugunu, dolayistyla

'L Ebi Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s. 31.
2 Yusuf Ziya Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebii Hanife ve
Ima Ebu Mansur el-Mdaturidi, s. 156. Beyazizade Ahmet Efendi, Imam-1 Azam Ebi
Hanife’nin Itikadi Gériisleri, cev.ilyas Celebi, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiilteyi Yay., 1996), s.89-90.
' Ebi Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s. 10-11.
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bu durumun toplumsal hayatta her bir bireyin bir digerini yok etmeye ¢alistig1 bir
siyasal karmasadan bagka bir sey dogmayacagi diisiincesiyle yogrulmustur. Oysa
Eb(i Hanife gibi Islam diinyasinin gretmenleri, higbir insanin kendinde vahsi
olmadig1 gibi, kendi dogasina birakildiginda ilahi niteliklerle miicehhez varligin
yetkinlestirmeye dogru bir egilimle yetkin insan toplumunu olusturabilecegini
Ogretisini yaymuslardir. Bu yiizden Batida kendinden olmayani o&tekilestirerek
vahsi-medeni ayrimina dayanan ve emperyalizmi mesrulastiran bir anlayis ortaya
cikip tiim diinyayr uygarlastirma adma savas alanmina doniistiiriirken, Islam
miitefekkirleri ancak insan1 kendi dogasina ydnlendirecek bir siyasal ortami
saglama adina bir fetih diisiincesi gelistirmistir. Nitekim, Arapc¢a “a¢gmak”, “Oncii
olmak” ve “gostermek” gibi anlamlara gelen “fe-te-ha” kokiinden “fetih” sozciigii
bu baglamda, hem bireysel hem de toplumsal agidan insandaki ilahl 06ziin

acimlayicisi olmak demektir.
2. Ozgiir irade

Pozitif bilimler dogadaki determinizmi destekleyecek delilleri ortaya koyabilir.
Kimi din bilginleri de Kur’an ve hadislerden Allah’in kudret ve iradesi disinda
higbir varligin isteme ve eyleme giicii olmadig1 sonucuna ulasabilir. Ancak ister
dogal ister teolojik bir belirlenim yasasini savunan her iki bakis acis1 da, bireyi
ontolojik a¢idan degersizlestirir. Boylesi bir durumda hi¢ kimse 6zgiir ve kendi
hayatinin yoneticisi olmadig1 gibi bagka insanlarla dayanismasi da anlamsizlasir.
Eger bir eylemin yapilmasi, o eylemi Onceleyen anin kosullar1 ya da her an
yinelenen Tanr’nin iradesi tarafindan belirlenmisse birey sadece bir kukla
konumundadir ve eylemi i¢in ona verilecek olan ceza ya da miikafatin da bir degeri
yoktur. Ciinkii kendi iradesini tiimiiyle kendi disinda bir yetkenin emrine
sunmustur. Kendi yazgisim1 belirleme gibi bir ayricaliktan yoksun bir kisiye
sorumluluk yiiklemek ise miimkiin degildir. Bunun yan sira son derece paradoksal
bir bicimde bu tiir bir teolojik belirlenim ilkesini benimseyen toplumlarda yonetim

gittikge otoriterlesir, yasaklar artar ve pespese cezalar uygulamaya girer.
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Boylesi bir durumda birey 6nceden belirlenmis yazgisini yasadigir yoniinde bir
inancin tasiyicisi durumundadir. Ozgiir degildir ve dzgiir olmama durumu onda bir
rahatsizlik yaratsa da, buna kars1 koyacak igsel bir giicten yoksundur. Yasamak ona
Ozgiirliikten daha 6nemli goriiniir. Asil anlamryla “kara yazg1” insanin bagina gelen
kotii islerde degil, kotii durumu kabullenmesi ve kendinde bir segme 6zgiirliigline
sahip olmadigina yonelik boylesi bir inanca diismesidir ki, kimi dénemlerde

boylesi bir “kara yazg1” bir salgin hastalik gibi tiim topluma yayilir.

Iste Islam diinyasinda ayn1 zamanda Emevi yonetiminin resmi ideolojisi de olan
insan iradesini yadsiyan Cebriye akimi karsisinda, ilahi adalet kavrami baglaminda
sorunu tartismaya acan Mitezile olmustur. Bu baglamda Islam diinyasinda insanin
Ozgiirliigli probleminin teolojik bir bakis acisiyla tartilmis oldugunu belirtmek
gerekir. Acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, bir eylemi yapma konusunda

insanin bir kudreti var midir, eger varsa Tanr1’nin kudreti karsisinda ne 6l¢iidedir?

Problemi bu sekilde ortaya koymakla aslinda Islam diinyasindaki ozgiir irade
tartismalarinin, Descartes’in caligsmalarinin golgesi altinda Spinoza’nin ortaya
koydugu ve sonrasinda da tartisilmaya devam eden dogal determinizm karsisinda
ozgiirliik sorunundan farkin1 da belirlemis oluruz. islam diinyasinda sorun hem
inan¢ hem de eylem alaninda insanin Allah’in ilim, kudret ve irade sifatlarina
inanma ve onun adaleti karsisindaki konumu ile iligkili olarak ele alinmis, bu
yiizden felsefi olmaktan ¢ok, dini, ahlaki ve siyasi yonleriyle aydinlatilmaya

caligtlmistir.

Bu konuda ortaya cikan iki zit gorlisten Cebriye’nin ¢ikmazi, insani, Tanr
karsisindaki konumu bakimindan anlamaya c¢alismak yerine, Tanri’y1 insan
iizerindeki etkileriyle belirlemeye kalkismasidir. Dolayisiyla insanin diger
insanlarla ve dogadaki diger yaratiklarla iligkisini ve onlar iizerindeki yetkilerini de
tartisma disina birakiyor olmasidir. Oysa bdylesi bir anlayis, takdir-i il&hiyi

kabullenmekten ziyade, insan1 ve onun haklarini yok saymak anlamina gelir.

Mutezile ve Kaderiye’nin ¢ikmazi ise, takdir-i ilahlyi yok sayarak insani Tanr1’ya
irca etmesi ve dolayisiyla insanin kendini Tanr1 konumunda gérmesine yol
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acmasidir. Bu ise Tanri’y1 kendi yarattifi varliktan bagin1 kopardigi icin Tanri
olmaktan ¢ikardig1 gibi, insani da yaraticistyla bagini kopardigi i¢in insan olmaktan

cikaran bir tavirdir.

Ebl Hanife ise bu konuyu ezeli bilgisiyle birlikte mutlak kudret sahibi Allah ile
akil yetisiyle vahye muhatap olan insan arasindaki iliskiyi hem adl-i ildhiye uygun
olacak hem de insani iradenin yetkisini yadsimayacak bir sekilde akli bir zeminde
aciklamaya calisir. Onun bu konudaki goriisleri ne Mitezile ve Kaderiyye gibi
Allah’1n dilemesi ve yaratmasini devre dis1 birakarak kaderi inkér seklinde insanin
kudretine yiikler, ne de Cebriye gibi inan¢ ve eylem alaninda insanin kudretini
ortadan kaldirarak tiim insani eylemleri Allah’in icbartyla gergeklestigini savunup
zorunluluklar alanina hapseder. imam-1 Azam bu iki ug¢ goriis karsisinda konuyla
ilgili temel dini kaynak olarak Kur’an ve hadislerdeki celisik ifadeleri** 6zgiin bir
bicimde yorumlayarak hem Cebriye’ye hem de Mitezile’ye muhalif bir goriis
sergiler. Emevi yonetimine karsi “kara yazgi”nin bir gerceklik olmadigi, tam
tersine insanin insan olmasi bakimindan 6zgiirliige sahip bir varlik oldugu yoniinde
bir tavir ortaya koyar. Bu ugurda iktidarin tiim hile ve baskilarina karst durur; hapis
yatar, iskence goriir. Boylece Allah’in adiyla hiikiimranlik kuran despotizm
karsisinda direnis sergiler. Ancak insanin kudretini yiicelterek Allah’in kudreti

karsisina koyacak derecede ileri gitmez. Nitekim, Ebli Hanife’ye gore kadere, iyilik

¥ Nitekim Kur’an’da Allah’in insan fiilleri iizerindeki kudreti ile insamin 6zgiirligii
konusundaki ifadeler geligktir. Her seyden once takdir-i ilahiye vurgu yapan ayetlerde bir
mutlaklik s6z konusudur. S6z gelimi, “Allah’in izni olmadikg¢a hi¢bir nefs iman edemez.”
(Yunus Stresi: 10/100); “Iste bu bir uyaridir. Dileyen Rabbine ulastiran bir yol tutar. Fakat
Allah dilemedikge siz bir sey dileyemezsiniz.” (Insan Shresi: 76/29-30). Su ayetlerde ise
insanin se¢gme Ozgiirliigiine sahip bir varlik oldugu ifade edilmistir: “De ki, Hakk
rabbinizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (Kehf Stresi: 18/28);
“Kesinlikle ben, tevbe eden, inanan, salih is yapan ve de dogru yola yonelen kimse i¢in
bagislayiciyim.” (TaHa Saresi: 20/81). Bunun yani sira, “dogru yoldan saptirma”, “kalbin
miihiirlenmesi” gibi Allah’in kullar1 {izerindeki olumsuz etkisinin kisinin kendi iradeli
fiillerine bagli oldugunu ifade eden ayetler de sunlardir: ... iste Allah asir1 giden
stiphecileri boyle saptirir... Boylece Allah her kibirli zorbanin kalbini bdyle miihiirler.”
(Miimin Stiresi: 40/37); “Bu onlarin diinya hayatini sevip ahirete tercih etmelerinden ve
Allah’in Kkafirler toplulugunu asla dogru yola iletmeyecegindendir. Iste onlar Allah’in
kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir” (Nahl Siiresi: 16/107-108).
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ve kotiliigiin Allah’tan geldigine inanmak imanin sartlarindan biridir. Buna gore
insan ne kendi eyleminin ne de eylemesini saglayan giiciin (istitaat) yaraticisidar.™
Bu anlamda, “Allah’1n dilemesi, ilmi, kazi ve kaderi ve Levh-i Mahfuz’daki yazisi
olmadan diinya ve ahirette hicbir sey vaki olmaz.”*® Acikcasi insan da dahil hicbir
varlik ve olus, Allah’in bilgisi ve kudreti disinda kendi basina var olma ve eyleme

giicline sahip degildir.

Bununla birlikte Cebriye’yi ¢agristiran bu tiir bir kader anlayisi, birbirine bagl su

iki problemi ¢6ziimsiiz birakir:

a) Birincisi, Platon’un Devlet adli eserinde bir felsefe problemi olarak ortaya
koydugu ve Yeni-Platoncu filozoflarin sudur Ogretisiyle ¢ozmeye
caligtiklar1 teodise sorunu, yani kendisi salt iyi olan bir varliktan kotiligin

¢ikmasinin nasil miimkiin oldugudur.

b) Ikincisi ise Cebriye’ye kars1 Miitezile’nin adalet ilkesi baglaminda ortaya
koydugu eger insanin kotii eylemlerde bulunmasi daha 6nceden Allah’in
bilgisi ve yazisi ile olmussa, bu eylemlerin gerek kendisini gerekse de
eylemi saglayan giiciin yaraticis1 Allah ise, bu takdirde Allah’in ceza ve
miikafatinin anlaminin ne oldugudur. Nitekim bdylesi bir durumda

Allah’1n adil oldugunu sdylemek ne 6l¢iide miimkiindiir?

Kuskusuz Ebl Hanife’'nin yasadigi donem g6z Oniine alindiginda, Helenistik
kiiltiire 6zgii birinci sorunun heniiz islam diinyasinda bir tartisma alan1 olarak
acilmadig goriilebilir. Dolayisiyla Eba Hanife, kendi donemi baglaminda Islam
diisiincesinin hesaplasmak zorunda kaldig: Iran kiiltiiriiniin etkisine, yani iyilik ve
kotiiliigh iki ayr tanrisal giice nispet eden Maniheizm ve Zerdiistliik gibi diialist
nitelikteki dinlere karsi tevhit ilkesine zarar vermeyecek sekilde nakli delillere

dayanarak bir agiklama getirir. O, Felak Stresi 1. ve 2. ayetini (“De ki, yarattig

% Ebq Hanife, el-Fikhu 'I-Ebsat, s. 37.
18 Ebq Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 54, 73.
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seylerin kotiliiginden tan vaktinin rabbine signirim”) referans gostererek,

Allah’1n kotiiliigii yarattigi agik bigimde ifade eder."

Ebt Hanife’nin ikinci sorunu ¢ézmek icin hareket noktasi ise, Allah’in dilemesi ve
yaratmasini birbirinin yerine kullanilacak o6l¢iide Ozdeslestirerek, emri ve
rizasindan ayirmasidir. Ona gore, “Allah yaratmayi dilemedigi bir seyi emredip,
emretmedigi bir seyi de yaratabilir. Sézgelimi kafire islam’1 emreder, fakat onun
icin Islam’1 yaratmay1 istemez; kafir icin kiifrii ister ve kiifrii emretmedigi halde

onun i¢in kiifrii yaratir.”*®

Bu durumda insanin sorumlulugu Allah’in yaratmasina ve istemesine kars1 degil,
emri ve rizasina karsidir. “Allah’in istemesi emrini asar. Dilemesi, rizasi ve
emrettigi hususta taat ile amel eden kimse icin Allah’in rizasi vardir. Allah’in
emrettiginin hilafina amel isleyen kimse onun dilemesi ile islemis olur, fakat onun

rizastyla islemis olmaz.”*

Bu durumda Allah’in dilemesi insanin dilemesinin iistiindedir. “Allah dilemedikge,

siz dileyemezsiniz”?

ayetini referans gostererek Eb(i Hanife, insan i¢in iyi ya da
kotii, faydali ya da zararl, tath ya da act tim durumlarin Allah’in takdiriyle
oldugunu ifade eder.”’ Ebd Hanife’nin buradaki en onemli kaygisinin var olan
hi¢bir durumun Allah ile olan bagin1 kesmemek ve tevhid ilkesine zarar vermemek
oldugu goriilebilir. Ancak insanin istemesi ve iradesini devre dis1 birakmakla
ortaya ¢ikabilecek ontolojik sorunun da farkindadir. Bu yiizden istitaat (giic

yetirme) kavrami ile yeni bir agilima gider.

Imam-1 Azam’a gére, “Allah her seyin yaraticisidir” hiikmii geregi, hi¢ kimseye
kendi eylemini yaratma giici verilmemistir. Tim yaratilanlar aciz ve zayif bir
durumda, giicleri olmaksizin yaratilmistir. Bunun yani sira bir eylemin

gerceklesmesi gii¢ gerektirir. “Iste bu giic eylemden ne dnce ne de sonra, eylemle

Y Ebt Hanife, El-Fikhu 'I-Ebsat, s. 38.
'8 Eba Hanife, El-Fikhu I-Ebsat, s. 46, 59.
% Eba Hanife, El-Fikhu I-Ebsat, s. 46, 59
%0 fnsan Suresi, 30.
2! Eba Hanife, El-Fikhu I-Ebsat, 51, 64.
88



birlikte yine Allah tarafindan kulda yaratilmistir. Eger istitaat fiilden 6nce olsaydi,
kul ihtiyac1 aninda Allah’tan miistagni olurdu. Istiaatin fiilden sonra olmasi ise,

fiilin takat ve istitaatsiz meydana gelmesini gerektirecegi i¢in imkansizdir.”?

Bu bakimdan eylemle birlikte, ancak eylemin kendisiyle gerceklesmesini saglayan
giic olarak tanimlanabilecek olan istitaat, iyilik icin de kotiilik igcin de
kullanilabilir. Ancak Allah, istitaati iyilikte kullanmay1r emretmistir. Dolayisiyla
eylemle birlikte insanda yaratilan giiciin kotiiliikte kullanilmasi insanin kendi
seciminde olup bundan dolay1 ceza gérmesi Allah’in adaleti geregidir.”® Bagka bir
ifadeyle giiciin de eylemin de yaraticisi Allah; tasarrufu ve kazanimi ise insandir.
Insan, iman da edebilir kiifre de diisebilir; iyiyi de kotiiyii de isleyebilir. Insanmn
yonelimine gore Allah imami ve kiifrli, iyiyi ve kotiyli yaratir. Bu yiizden
insanlarin ister hareket ister siikin tiirinden tiim eylem ve isleri kendi
kazanimlaridir (kesb) ve bu yiizden de islediginden sorumludur. Iyiligin
karsiliginda odiillendirilecek, kotiiliiglin - karsiliginda ise cezalandirilacaktir.
Dolayisiyla fitrat lizerine olma ya da fitrattan sapma da her bir bireyin kendi se¢im

ve eylemi sonucudur.

Bu durumda kadere iman, 6zgiir irade ile ¢elismez. Bilakis insanin yonelimi ve
secimine gore Allah iyi ya da kotiiyli zaman {istli ve zaman dis1 olan ezeli ilmi ile
bilir, bu ilmine gore irade eder ve yaratir. Bu anlamda insanin yazgisi, Levh-i
Mahfuz ile ayni seydir. Agikcast her is ve olusun yaraticis1 Allah’tir ve onun
istemesi, bilmesi, hiikmii ve kaderiyle gerceklesir. Iyiliklerin tiimii Allah’in emri,
muhabbeti, istemesi, hilkkmii ve takdiriyle zorunlu olarak gergeklesmesine karsilik
kotiiliiklerin gerceklesmesinde Allah’in ilmi, istemesi, hitkkmii ve takdiri olmasina

karsilik muhabbeti, rizas1 ve emri yoktur.**

Bu durumda insanm yapip etmeleri bir yandan Allah’in isteme ve yaratmasina

diger yandan insanin ydnelimi ve iradesi baghdir. Oyleyse higbir eylem ve is, bu

%2 Eba Hanife, el-Vasiyye, fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri iginde, ¢ev. Mustafa Oz, (istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014), s. 67, 89.

*> Ebi Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, s. 38.

?* Ebé Hanife, el-Fukhu I-Ekber, s. 57, 73.
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iki 6geden yalniz birine dayandirilamaz. Bu konuda ne yalnizca insanin kendi
iradesi, ne de yalnizca takdir-i ilahi yeterli bir yanit olmaz. Ancak bu iki temelin
birlikte ilke olarak alindig1 bir biling durumu, hem nakli hem de akli bir celiskiye
diismekten koruyabilir ve siyasal hayatta dinin aragsallastirilmasinin Oniine

gecebilir.
3. imamet

Yukaridaki agiklamalardan anlagildigina gbre insan var olusa cikisi bakimindan
ilah1 bir 6z olarak akla sahip olmakla yaratilmislar igerisinde ayricalikli bir konuma
sahiptir. Insan Allah’a ve onun istemesine kars1 6zgiir degil, baglh ve muhtagtir.
Ama insan tastyicisi oldugu ilahi 6z ya da akliyla Allah’in emri karsisinda 6zgiir ve
sorumludur. Kendi kendisiyle, diger insanlarla ve dogadaki diger yaratiklarla
iligkisini belirleyen eylem ve etkinliklerini ortaya koyabilecek bir dogaya sahiptir.
Bu baglamda insana bireysel ve toplumsal hayatini belirleme misyonu verilmistir.
Bu misyonun en 6nemli yonii ise, “insanin hilafeti” ile ilgili olmak {izere
yeryliziiniin bayindir duruma getirilmesi ve toplumsal hayatta adaletin
saglanmasindan baska bir sey degildir. Insan dogasmnin nihai amaci burada, yani
kendisi ile dis diinya arasindaki iliskiyi olabildigince adil bir bigime kavusturarak

iradesini yeryiiziine egemen kilmasindadir.

Nitekim bireysel 6zgiirliik toplumsal adaletin temeli oldugu gibi adalet de bireysel
Ozgiirliigiin koruyucusudur. Daha agik bir deyisle insan ancak bireysel 6zgiirliige
sahip oldugu, eylemlerini disaridan bir zorlama olmaksizin yaptig1 zaman gergek
anlamda sorumlu olacaktir. Bdylece adalet, yonetenler ile yonetilenler arasindaki
bir tiir karsilikli onaylamayi gerektirmekte; yoneticiler yonetilenlerin O6zgiir
iradelerini tanimakla birlikte yonetilenler de yonetenlere karsi sorunlu

olabilmektedir.

Bu baglamda insani evrende ortaya ¢ikan en 6nemli sorun, bu ama¢ dogrultusunda
yoneticilerin kim olmas1 ve hangi ilkelere gére yonetmesi gerektigidir. Eger sorun

insanin toplumsal dogasi ile ilgili olarak toplumsal barisin ve mutabakatin yetkin
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bir bigimde “adalet” temeli iizerinde kurulmasiyla iligkiliyse, imdmet de insani

evrende adaletin kurulmasi islevini gérmekten bagka bir sey degildir.

Iste bu misyonun en yetkin temsilcileri Eba Hanife’ye gére peygamberlerdir.
Nitekim insanlar arasindan segilmis olan peygamberler yeryiiziiniin bayindir
duruma getirilmesi ve adaletin kurulmasinin birincil derecede onderleridir. Bu
yonde onlar, insanin gercek dogasi olan ilahi 6ziin sinirlandiricist degil, bilakis bu
ilahl 6zl sinirlandirmaya ve dstiinii Ortmeye karsi verilen insani direnisin
onderleridir. Onlara 6nder olma vasfin1 kazandiran en temel 6zellik ise, kiigiik ya
da biiyiik gilinah, kiiftir ve ¢irkin islerden uzak olmalaridir. Bu yiizden Eb{i Hanife,
Hz. Adem basta olmak iizere kimi peygamberlerin islemis olduklari hatalar1 giinah
olarak degil, siirgme olarak goriir. Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed
ise hi¢cbir zaman puta tapmamis, goz a¢ip kapayacak bir ana bile Allah’a sirk
kosmamus, bilyilk ya da kiigiik higbir ginah islememistir.”®> Dolayisiyla
peygamberler insandaki ilahi 6ziin en yetkin bi¢imde tasiyicilari ve
acimlayicilaridir. Bu o6zellikleriyle de onlar ve o6zellikle de sonuncusu olan Hz.

Muhammed, insanligin gercek yoneticileri ve imamlari/6nderleri’dir.

Buraya kadar Islam toplumu iginde herhangi bir muhalefet yoktur; ancak
peygamberin Oliimiinden sonra, artik peygamber gelmeyecegine gore, insan
dogasinin agimlayicisi Onderlerinin  kimlerin olacagi ve hangi ilkelere gore
yOnetecegi sorunu bas gostermis ve bu sorun siireg igerisinde itikadi ayriliklara yol

acmuistir.

Bu baglamda Miisliiman toplumun kiigiik ve biiyiik giinahlardan arindirilmis bir
yetkin insan tarafindan yonetilmesi gerektigi inancini ortaya atan Haricilerin, Hz.
Osman’1 kendi akrabalarini yonetici olarak atamasi nedeniyle, Muaviye’yi hilafeti

gasp1 nedeniyle, Hz. Ali’yi de Siffin Savasinda Muaviye’nin ileri siirdiigii tahkim

® Ebd Hanife, El-Fikhu’l-Ekber, s. 55, 73. imam Maturidi, Imam- A’zam’m

peygamberlerden kimisinin kiiglik giinahlardan ya da hatalardan korunmamis olmasini

Allah’in onlar i¢in gefaat makamini tesis etmis olmasina baglar. Nitekim ona gore, bir

belaya ugramayan kimse belaya ugrayana acimaz ve sefaat makaminda zayiflik meydana

gelirdi. (Bkz. EbQ Mansur el-Maturidi, Islam Inan¢ Esaslari (Fikh-1 Ekber Serhi), gev.

Adnan Biilent Baloglu, Murat Memis, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2014), s. 66.
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fikrini kabul etmesi nedeniyle tekfir eden® siyasi tavirlari, islam diinyasinda dinde
dislayicilik ve tekelciligin ortaya ¢ikmasina yol acmistir.”” Eb Hanife nin cagdast
olan Vasil bin Ata ile baslayan Mitezill yaklasimin ise biiyiik gilinah isleyeni
diinyada imanla kiifiir, ahirette ise cennet ve cehennem arasinda olmakla itham
ederek, tekfir etmese de imandan dislayan yaklasimlari islam toplumu igindeki
boliinmelerin iistesinden gelmede yetersiz kalmistir. Bu yiizden EbG Hanife gerek
tevhidi esas alan din tamiminda, gerekse de imamete yaklasiminda, Islam’in birlik
ve dirligini amaglayan bir yaklasim sergileyerek tekfir ve 6tekilestirme
egilimlerinin 6niine gegmeye c¢alisir. Bu baglamda EbG Hanife’nin “mesveret”i ve
“Hz. Muhammed’in miras1 karsisindaki tavr1” o6lgiit olarak alarak tiim inananlar

icin ortak olabilecek bir zemin ortaya koymaya ¢alistigini sdyleyebiliriz.

Oncelikle o, peygamberden sonra insanlarin en erdemlisi olarak sirasiyla Ebubekir,
Omer, Osman ve Ali’nin hilafetini mesru goriir”® ve siyasi alandaki bélinmeler
karsisinda kendisine hangi firkadan olduguna yonelik soruya herhangi bir firka
ismi vermeksizin “selefe sovmeyen, kadere iman eden, giinahtan dolay1 kimseyi
tekfir etmeyen simftamm” diye cevap verir.”’ Dolayisiyla her bir firkanin
digerlerini tekfir etmekle kalmayip Ehl-i Beyt ve sahabe arasina da kendi

ayriliklarini yansitan hicbir goriisiin yaninda yer almadigini ortaya koyar.

Belki de alt1 cizilmesi gereken en Onemli husus, bu noktada yer almaktadir.
Insanlar arasinda siyasi ya da itikadi veyahut hem siyasi hem de itikadi ayriliklar
meydana gelebilir; ancak bu ayriliklarin Islam’daki birlik ve dirligin yetkin
bigimde kuruldugu selef donemine yansitilmasi ve sahabeden Kimisini kimisine
tercih ederken digerlerinin kiifiirle suclanip lanetle anilmasi, fikri ayriliklarin yerini

fiill savaslara birakmasina yol acacaktir. Ebli Hanife kendi dénemi i¢inde bunun

% Talat Kogyigit, Hadisciler ile Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1969), s. 37.

2" Musa Kazim Arican, Kiiltiirel Dini Farklilik ve Ebii Hanife, (istanbul: Hece Yay, 2015),
s. 76-78.

*® Ebi Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 55, 73.

® Muhammed Ebu Zehra, Ebi Hanife, ¢cev. Osman Keskioglu, (Can Kitabevi, 1984), s.
190.
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farkinda olan istisnai kisilerden biridir. Boylece gerek peygamberden sonra gelen
yoneticiler ve gerekse de inananlardan herhangi birinin islemis oldugu hata ya da
giinahtan dolay1 tekfirine cevaz vermeyerek, iman ile ameli birbirinden ayirir. Oyle
ki ona gore, herkesin sevabi ya da giinah1 kendisine ait oldugu i¢in, takva sahibi ya
da giinahkar olup olmadigina bakilmaksizin ardinda namaz kilmak caizdir.*® Ancak
bunu Miircie’nin yaptig1 gibi glinahin imana zarar vermeyecegini ve giinah isleyen
bir miiminin cehenneme girmeyecegini sOyleyecek kadar u¢ bir noktaya da
gotiirmez. Sirk ve kiifiir disinda biiyiik ve kiiclik tiim giinah isleyen ve tevbe

etmeden 6len kimsenin durumunu Allah’m dilemesine hasreder.*

Dahas1 eger karsi cikilacak bir durum varsa, bu, yukarida ifade ettigimiz gibi,
insani ilahi 6ziin tastyicis1 olmasi bakimindan 6zgiir iradesini yok sayarak ortaya
cikan yoOnetimlere kargi verilmelidir. Bu bakimdan insan i¢in en {rkiitiicii olan
durum yonetim isini iistlenen insanlarin hicbir ilkeye dayanmaksizin, toplumu
olusturan bireylerin irade ve 6zgiirliiklerini dikkate almaksizin sirf kendi arzularina
gore ylkiimliilikler koymasi ve yaptirimlar uygulamasidir. Bu tiir bir toplumda din
de kendi payma yoneticilerin arzu ve hevasina gore doniisiime ugrama tehlikesi
altindadir. Temelde bireylerin 6zgiir iradesi yerine, kendi istek ve islerini Tanr1’nin
istek ve isleri konumuna getirerek topluma kosulsuz boyun egmeyi egemen

kilmanin yolu olacak sekilde bir degisimdir bu.

Bu baglamda imam-1 Azam émriiniin biiyiik bir boliimiinii gegirdigi ve Cebriye’yi
resmi ideoloji olarak destekleyen Emevi idaresi karsisinda, onlarin mesru olmayan
yontemlerle ve haksiz olarak idareyi ele gecirdiklerini, bununla kalmayip halka
haksizlik ve zuliim yaptiklarini disiiniir. Dolayisiyla bunlara karsi miicadele veren
Hz. Ali’nin ¢ocuklari ve torunlarmi (Ehl-i Beyt) destekler.** Bunun yanisira Ebi

Hanife, omriiniin son donemlerinde Emevilerin saltanatin1 yikarak yeni bir timit

% Ebi Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, s. 45, 58.
%L Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 55, 74.
%2 Abdulhamit Sinanoglu, Islam Diinyasimin Iki Kurucu Onderi: Imam Ebii Hanife ve Visil
Bin Atd, (Istanbul; Ragbet Yayinlari, 2012), s. 218.
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uyandiran Abbasi yonetiminin de yaninda yer almayarak, Abbasilere karsi da yine

Ehl-i Beyt’in ayaklanmasini hakli goriir ve bu ayaklanisi destekler.

Bu siyasi durusuyla EbG Hanife hilafetin Hz. Ali’nin Fatima’dan dogma cocuklari
ve torunlarinin hakki oldugunu savunmussa da, Sia’dan herhangi bir firkaya intisap
etmemis ve digerlerini dislamaya yonelik bir anlayisa girmemistir.*> Onun Ehl-i
Beyt’e verdigi destek ile hilafetin mesveretle olmas1 gerektigi yoniindeki goriisiinii
birbirine karigtirmamak gerekir. Baska bir deyisle Imam-1 Azam hilafetin
mesveretle olacagini diisiiniir ve Emevi ve Abbasi hiikiimdarlarinin hile ve zorla

ele gecirip siirdiirdiikleri yonetimlerine kars1 durur.

Bu baglamda Ebl Hanife’nin hilafet konusundaki kaygisinin temelinde, gerek
Emevi ve gerekse Abbasi hiikiimdarlar1 tarafindan Hz. Muhammed’in gergek
mirasina sahip ¢ikilmadig: diisiincesi yer almaktadir. Acikcas1 Ebl Hanife, sadece
peygambere yakinligi bakimindan kan bagma dayali bir asabiyet duygusundan
hareketle Ehl-i Beyt’i desteklemis degildir. Aksi takdirde Ebubekir, Omer ve
Osman’in hiléfetlerini de onaylamayarak Sia’nin bir koluna intisab etmesi
gerekirdi. Nitekim Sia’nin 6nde gelenleri hilafetin, Ehl-i Beyt imamlarinin hakki
oldugunu savunurken, bunu ildhi bir hak olarak goérmiisler ve vahyin siirekliligi
baglaminda bu imamlarin ildhi ilham aldiklarin1 kabul etmislerdir. Dolayistyla

Ebubekir, Omer ve Osman’1n hilafetlerini de mesru gérmemislerdir.

Ebl Hanife’ye gore ise hilafette esas olan, Miisliiman toplumunun mesveretidir ve
bu iktidar makamina gelmeden 6nce yapilir yoksa makama gectikten sonra biat
edilme yoluyla halife se¢ilmis olmaz. Yani hilafet vasiyetle ya da tavsiyeyle
olamayacagi gibi bir insanin kendisini halife ilan etmesiyle, herkes ona boyun egse
bile olmaz. Nitekim yoOnetim isi zorlamayla ele gegirilemeyecegi gibi, zorla da
yiriitiilemez. Hilafet ya da imamet, insanin insana tahakkiimii olmayip

Miisliimanlarin yeryiiziiniin imar1 ve adaletin tesisi i¢in 0zgiir iradelerine dayal

% Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, s. 194
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olarak bir bag belirlemesidir. Bir bagin ¢ikip ta zorlama, hile ya da baska bir yolla

Miisliimanlarin iizerine musallat olmasi degil.**

Sonug olarak, asikar bir bigcimde “akilc1” bir din bilgini olarak Ebli Hanife, her
seyden Once toplumsal ve siyasal baglamdan kopmaksizin insanin bireysel
baglamda basarmak zorunda oldugu sey iizerinde odaklanmistir. Elbette bireysel
baglamda basarmak zorunda oldugu sey iman, toplumsal-siyasal baglamda
basarmak zorunda oldugu sey ise Islam’m birlik ve dirligidir. Bu ¢abasinda insan,
ontolojik bakimdan kendisine {istiinliik kazandiran ildhi 6ziin agimlayicisi olma
amacina uygun bi¢imde 0zgiir iradesi nedeniyle Allah’in yaratmasi ve dilemesine
kars1 degil, ancak emri ve rizasina karsi sorumludur. Peygamberlerin, 6zelikle de
sonmuncusu olan Hz. Muhammed’in, daha sonra ise mesruiyeti ancak
Miisliimanlarin megveretiyle saglanabilecek olan halifelerin onderliginde gelisen
imamet ise, bu amacin tiim yeryliziine yayilacak sekilde genislemesini ifade

etmektedir.

% Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, s. 195
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