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GIRIS
DAVUD EL-KAYSERI’NIN HAYATI VE ESERLERI

David el-Kayseri, hem Tiirk-Islam diisiincesinde, hem de baz1 felsefi
diisiincesiyle genel felsefe tarihi icerisinde 0zel ve Onemlibir yere sahip bir
disiiniirdiir. Genelde, vahdet-i viiclidgu tasavvuf anlayisina bagliligindan dolay1
bir mutasavvif olarak goriiliir ise de, o ayn1 zamanda biiyiik bir filozoftur. Bugiin
biz onu “sifi filozof” olarak nitelersek, bu daha dogru bir niteleme olur. Gegmiste
herkes David el-Kayseri’yi Ibnii’l-Arabi’yi anlamak igin okudugundan onu sadece
vahdet-i viiciidu sistemli bir sekilde anlatan diisiiniir olarak gérmiistiir. Oysa hemen
hi¢ okunmadigini sandigimiz 6zgiin eserleri, hatta serh tiirii eserleri i¢cindeki pek
bilinmeyen diisiinceleriyle David el-Kayseri, Ibnii’l-Arabi’den daha 6zgiin ve
onemli bir diistiniirdiir.

A. Hayati

David el-Kayseri’nin tam adi, David bin Mahmad bin Muhammed’dir.
Kayseri dogumlu oldugu i¢in isminin sonuna siirekli olarak eklenen “el-Kayseri”
nisbeti yaninda, Anadolulu oldugu icin bazen “er-Rimi”, Kayseri bdlgesi o
zamanlar Karamanogullari’nin sinirlari igerisine dahil oldugu ig¢in bazen “el-
Karaméni” nisbetleri de eklenmistir. Ayni sekilde, Daviid el-Kayseri’nin Hanefi
mezhebinden oldugunu belirtmek i¢in isminin sonuna bazi kaynaklarin bazen “el-
Hanefi” nisbetini de ekledikleri goriilmektedir. David el-Kayseri’nin isminin
oniine eklenen lakablar da vardir. Onun tasavvuftaki onemini ve mertebesini
belirtmek igin isminin Oniine bazen “es-Seyh”, Islam’a ve millete hizmetini
belirtmek i¢in de bazen “Serefiiddin” lakablar1 eklenmistir.

Daviid el-Kayseri’nin iki eserinin 6nsdziinde isminden sonra “Dogum
olarak Kayserili, asil olarak Savali” ibaresi vardir. Bu ibarenin, David el-
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Kayseri’nin kendisinin veya eserleri ¢ogaltan miistensihlerin eklemesi olup
olmadig1 aciklikla belli olmamakla birlikte, buradan el-Kayseri’nin aslinin Savali
oldugunu ve kendisinin Kayseri’de dogdugunu anlayabiliriz.

David el-Kayseri’nin dogum tarihi konusunda kaynaklarda higbir bilgi
verilmemistir. Ancak bazi kaynaklarm onu meshur bilgin kadi Siraceddin Urmevi
(594-682H./1198-1283 M.)’nin Ogrencisi oldugu hakkinda verdikleri bilgiden
hareketle, konuyla ilgili tahminde bulunmak miimkiindiir. Anadolu Selguklular
zamaninda Kadi Siraceddin’in Konya, Kayseri ve Malatya’da miiderrislik ve
kadilik yaptigi bilinmektedir. Sonra 1273 veya 1274 yilinda baskent Konya’ya
Baskadi (Kadin’l-Kuzzad) olarak atanmistir. Onun hangi tarihlerde Kayseri’de
kadilik yaptigin1 kesin olarak bilmiyoruz; ancak bunun 1273 tarihinden Once
oldugu kesin goziikmektedir. Bu durumda David el-Kayseri’nin ona o6grenci
olabilmesi i¢in herhalde en az 12-15 yaglarinda olmasi gerekir. Bu durumda onun
en erken 1258 yilinda ve en ge¢ 1262 yili civarinda dogmus oldugu sodylenebilir.
Ihtiyaten, Daviid el-Kayseri’nin 1262 yilinda dogdugunu kabul etmek daha dogru
olabilir.

David el-Kayseri’nin egitim ve 0gretimi konusunda da fazla bilgi yoktur.
Baz1 kaynaklar onun ilk tahsiline Karaman’da basladig1 bilgisini veriyorlarsa da,
kaynaklarin ¢ogunlugu Kayseri’de basladigini sdyliiyorlar. Ancak Kayseri’de
kimlerden ders aldigina ve hangi medresede okuduguna dair higbir bilgi
verilmemistir. Sadece, yukarida da belirttigimiz gibi, Kadi Siraceddin Urmevi’nin
Ogrencisi oldugunu biliyoruz. Kayseri’de donemin gelenegine gore nakli ve akli
ilimleri 6grenen David el-Kayseri’nin daha sonra yliksek ilim tahsili icin Misir’a
gittigi bilinmektedir.

Muhtemelen Misir doniisiinden sonra, Niksar Yagibasan (Nizamiye)
Medresesi’nde matematik ve geometri dersleri vermis olan Ibn Sartak’m iki
eserini, dnce 713 ve daha sonra 714 ve 715 yillarinda David el-Kayseri’nin
Niksar’da iki kez istinsah ettigi bilgisinden hareketle, 713-715 H (1314-1316 M.)
yillar1 arasinda s6z konusu kent ve medresede bulundugunu ve Ibn Sartak’tan
matematik ve geometri dersleri almis olabilecegini tahmin ediyoruz.

Niksar’dan sonra Déavid el-Kayseri’nin atalarinin geldigi Sava sehrine
gitmis oldugunu tahmin ediyoruz. Muhtemelen Sava’da ikamet ettigi bilinen
Abdiilrezzak Kesani’ye orada rastlamigtir. David el-Kayseri’nin kendi beyanina
gore onun delaletiyle tasavvufa girmistir. David el-Kayseri’nin hangi tarihte

7



Sava’ya gittigini ve orada ne kadar miiddetle ikamet ettigini ve ne zaman tekrar
Tirkiye’ye dondiigiinii bilemiyoruz. Ancak, Abdiilrezzak el-Kesani’nin genelde
730 H/1329 M yilinda vefat ettigi bilgisinden hareketle, 1329 yilindan 6nce oradan
ayrildigini soyleyebiliriz.

Sava’dan dondiikten sonra olmali ki, David el-Kayseri eser yazmaya baglamistir;
ilk eserleri olarak onun 1331-1332 yillarinda “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-
Erbab” ve Fusiis’u serhi olan “Matla”y1 bitirdigini tahmin ediyoruz. Ilmiyle ve bu
eserleriyle o giinlerde sdhrete kavusmustur. iste bu nedenle Orhan Gazi 1331
yilinda Iznik sehrini alip baskent yaptiktan sonra muhtemelen 1335-1336 yilinda
David el-Kayseri’yi Iznik’e davet etmistir. Ona dnce Kadilik veya Kadi Askerlik
gorevini vermek istemistir. Ancak bu vazifeyi David el-Kayseri kabul etmeyince,
1336 yilinda bir rivayete gore kiliseden cevirerek ve bir rivayete gore temelden
insa ettirdigi ve Osmanlilarin ilk medresesi olan Iznik Medresesi’ne bas
miiderrislik vazifesini teklif etmistir. Bu teklifi kabul eden David el-Kayseri
giinliik 30 akge maasla 1336 yilinda, Iznik Medresesi’nin ilk miiderrisi ve idarecisi
olmustur. Oliimiine kadar yaklasik 15 yi1l medresede gorev yapmuistir. Bu gorevde
iken, David el-Kayseri 751 H./1350 M. yilmin Mart aymin 11. giinii Iznik’te vefat
etmistir. Kaynaklardan bazilari mezarinin, Candarli Kara Halil Pasa Camii’nin
karsisindaki Cinarbeli(Cinardibi) denilen yerde oldugunu soylemektedirler. Ancak
bugiin ne orada, ne de baska bir yerde onun mezarini gérmek olanaksizdir; ¢iinkii
dendigine gore Iznik Belediyesinin 1938’deki ve sonraki sehircilik calismalariyla,
diger baska mezarlar gibi David el-Kayseri’nin mezari da ortadan kaldirilmistir.

B. Eserleri

Kaynaklarda ve kiitiiphane kataloglarinda Daviad el-Kayseri’ye birgok eser
atif edilmektedir. Ancak bizim simdiye kadarki aragtirmalarimiza gore sadece 8
eseri vardir.

a) Ozgiin Eserleri

1. Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab.

2. Nihayetii’l-Beyan fi Dirayeti’z-Zaman.

3. Tahkiku Ma’i’l-Hayat ve Kesfu Esrari’z-Zulumat.

4. Esasu’l-Vahdaniyye ve Mebne’u’l- Ferdaniyye.
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Serh Eserleri

1.Matla’u Husisi’l-Kelim fi Ma’ani Fusisi’l-Hikem.

2.Serhu’l-Kasideti’t-T4’iyye.

3.Serhu’l-Kasideti’l-Mimiyye.

4. Serhu Besmele bi’s-Sireti’'n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye.
DAVUD EL-KAYSERI’NIN FELSEFESI

David el-Kayseri kendi vahdet-i viicid anlayisini ve felsefesini “Askin
Felsefe”(el-Hikmetii’l-Miitedlliyye) diye adlandirmugtir. David el-Kayserd,
gercekten derinligi olan bir diisiiniirdiir; Ibnii’l-Arabi de dahil biitiin vahdet-i
viicidcularin bize gore diisiince acisindan en yetkini ve en istiiniidiir. Ancak
Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere dnceki vahdet-i viicidculardan tevaris ettigi bazi
yontemsel tutumlar1 ve yonelimleri kendisini zaafa ugratmistir. Cesitli konularda
kendine 6zgiin bazi diisiinceleri, o tutumlar ve yonelimler nedeniyle adeta yarim
brrakilmis diisiinceler olarak kalmustir.

Ibnii’l-Arabi’ye dayanan ydéntemsel tutumlar sunlardir :

a) Tenzihi ve Tesbihi Birlestirme: Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah hakkinda ne
tenzihi, ne de tesbihi konugma dogrudur; her ikisini ayn1 oranda terkiplemek
dogrudur. Iste bunun icin kendinden cok sonralari Whitehead gibi siireg
felsefecilerinin gordiigii sekilde, Allah’in tabiatini ¢ift kutuplu (dipolarizasyon)
gormiistiir. Dolayisiyla Allah, ona gore, sz gelimi, zatina referansla sonsuz,
fiillerine referansla sonlu; hem sinirsiz, hem sinirhidir.

b) Ugiincii Sikkin Olabilirligi: Ibnii’1-Arabi temelde Es’ari kelam mezhebine
bagli oldugundan onlarin Allah’in zat1 ve sifatlart konusundaki sifatlar, ne zatin
aynisidir, ne de gayrisidir seklindeki ¢oziimlemelerinde, {igiincii sikkin olamazligi
kaidesini adeta ters yiiz ederek iiglincii sikkin olabilirliligi yontemsel tutumu, o da
benimsemigtir.

Bu iki tutumu her konuda her iki diigiiniirde de farkli goriislere “Bir agidan
dogrudur; diger ag¢idan yanlistir” deme aliskanlig1 ortaya ¢ikmustir. Bu tutum bir
cesit demoktatik tutum olmakla beraber, bilimde son derece sakincalidir. Ciinkii,
bir acidan dogru olan sey, baska acgidan yanlis ise, o sey ne dogru, ne de yanlig
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demektir ; oysa Frege’nin dedigi gibi yarim dogru, dogru degildir. Bu tutum,
David el-Kayseri’yi bir 6l¢iide perspektivizme ve relativizme itmistir.

A. Daviid el-Kayseri’nin Diisiinsel Ozgiinliigii

Daha 6nce zaman zaman da belirttigimiz gibi, David el-Kayseri, vahdet-i
viicdcu bir filozof ve Ibnii’l-Arabi’nin, Ibnu’l-Fariz’in ve el-Kesani’nin sarihi
olmakla birlikte, gerek bu sufilerin eserlerine yaptig1 serhlerinde ve gerekse kendi
Ozgilin eserlerinde, hem kavram, hem de diislince temelinde 6zgiinliigli olan bir
diistiniirdiir.

Burada David el-Kayseri’yi dogru anlamak i¢in su noktaya dikkat edilmesi
gerekir. Serh ettigi eserlerin serh kisimlarindaki sdyledikleri ile serh eserlerinin
eserlerin hacimleriyle orantili yazdig1 Girisler’de sdylediklerini birbirine
karistirmamak gerekir.Serh kisimlarda sarihi oldugu yazarin nedemek istedigini
aciklamstir. Girigler’de, diger 6zgiin eserlerinde oldugu gibi, kendi diisiincelerini
anlatmistir. Ornegin Ibn al-Arabi’nin FusGsu’nun Serhi'nde bir konudaki
katilmamis oldugu bir diislincesini elestirmeden oldugu gibi aktarmistir; Giris’te
ise, Seyhe saygisizlik olmasin diye katilmadigi diisiinceyi elestiri formatina
sokmadan anlatmistir. Eger buna dikkat etmezsek, bir yerde bdyle diyor; diger
yerde soyle diyor diyerek onda tutarsizliklar gorebiliriz.

. 1. Ozgiin Kavramlar

Bunlar1 ikiye ayiriyoruz: a) Daviid el-Kayseri’nin olusturdugu yeni
kavramlar; b) David el-Kayseri’nin yeni anlamlar yiikledigi kavramlar.

a) Yeni kavramlar: Bunlar David el-Kayseri’nin kendisinin olusturdugu lafzen ve
anlamca yeni kavramlardir. Bazi 6rnekler: el-Hikmetii’I-Miitealiyye; el-Viicldiyye;
ez-Zarratii’l-Beyza; el-Cevherii’l-Asli; el-Kelamii’l-Misali; el-Viicidii’l-Hakkani
gibi. Bunlardan zaméan gibi bazi kavramlar ilerde ele alinacagi i¢in burada ayrica
onlar iizerinde agiklama yapmak istemiyoruz; tizerinde durmayacagimiz kavramlar
hakkinda kisaca agiklama yapmakla yetinelim.
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Beyaz Atom (ez-zerretii’l-Beyza) ve Enerjitizm: Beyaz atom ile David el-
Kayseri, suyu ve sudaki enerjiyi kast etmektedir. David el-Kayseri’nin
diisiincesinde su kavraminin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Su veya Hayat Su’yu,
metafizik olarak, Allah’in hayat ismini ve ilmini, ayni sekilde hakiki ilmi
sembolize eder. Fiziki anlamda su, Allah’in ilim isminin tecellisi olarak, biitiin
varligin yapici unsurlarini kendinde toplar. Allah’in Hayat ismi, yani manevi “su”,
iki sekilde tecelli etmistir: Birisi, fiziksel su, digeri fiziksel ates. Su ve ates Duhani
(enerji) olusturdu. Bu enerjinin hafif olan kismi gokleri, agir olan kismi topragi
olusturdu. Bu anlamda suya, Daviid el-Kayseri, “el-nefesu’ rahméani”, “el-heyfla
el-kiilllyye) ve “el-cevheru’l-asli” adlarini da verir. Varligin asli cevheri olan su,
beyaz atomdur: ‘“Hayatin sirr1, suda ¢oziildii; her suyun asli, kendisi beyaz atom
olan sudandir.”(Davud el-Kayseri, 1881, s.306). David el-Kayseri’nin bu goriisii
eski devirlerden atomculari, Thales’i ve ¢agimizdan W. Ostwald (1853-1932) gibi
disiiniirlerin fikirlerini ¢agristirmaktadir. Ancak bunlardan onun goriisii enerjitizm
mektebinin kurucusu Ostwald’inkilere benzer.

Hakkani Varlik: Hakkéani Varlik (el-Viicidu’l-Hakkan?) Allah’in varligim
ifade i¢in David el-Kayseri’nin kullandig1 birgok kavramdan birisidir. Bu kavrami
ilk defa kullanan olarak diisiindiigiimiiz David el-Kayseri, Allah’in varlig1 igin
kullandig1 diger kavramlardan farkli olarak neye isaret ediyor?

Vahdet-i viicid anlayisina gore bir agidan Allah’in digindaki her tiirlii
nesneye de varlik diyoruz, ki onlar1 David el-Kayseri “izafi varlik” olarak
adlandirir. Fakat diger agidan Allah’in varligr Zati ile disiiniildiigiinde varlik
olarak izaf1 varlikla higbir iliskisi yoktur; bu anlamda varlik deyince sadece O’nu
anlariz. Iste Allah’in varliginm sirf kendi varlikliigini ifade igin David el-Kayserd
“Hakkani Varlik” kavramini kullanmustir.

b) Yeni Anlam Yiiklenen Eski Kavramlar: Bunlar, David el-Kayseri’den
onceki filozoflarin ve sufilerin belirli anlamlarda kullandiklari, ancak onun yeni ve
farkli anlamlar yiikleyerek kullandigi kavramlardir. Bunlardan 6rnekler: Zaman,
Mahiyet, Nefs, Rah, Kalb, Ilk Akil, Kiilli Akil, Kiilli Nefs, Cevher, Araz, el-
Heyula el-Kiilliyye, el-Heytle; el-Ama, Yokluk (el-adem), Kiilli, Ciiz’1 veTeskik
gibi kavramlardir. Cevher ve araz gibi bazi kavramlar ileride ele alinacagindan
burada onlar iizerinde durulmayacaktir. Diger bazilar1 iizerinde kisaca duralim.

Ik Akil: Messailere gore ve baz1 sufilere gore Ik Akil, Bir’den sudir eden,
maddeden miicerred ilk varliktir. David el-Kayseri’ye gore ise, Allah’in Rahméan
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isminin gorintiisi olan Hz. Muhammed’in kiilli rihudur.(Davud el-Kayseri, 1998a,
s. 116).

Heytla: Messailere ve Ibnii’l-Arabi gibi baz: sifilere gore ilk maddedir.
Yani var olan her seye maddi sfretini veren seydir. ibnii’l-Arabi buna bazen
“hakikatii’l-hakaik” de der. Halbuki Daviid el-Kayseri’ye goére Heylla veya Kiilli
Heytila, Allah’m ilmindeki sabit 6zleri ve onlarin siretlerini ifade eder. ibnii’l-
Arab’nin heyila i¢in kullandig1 hakikatii’l-hakaik kavramini, Davad el-Kayseri
bazen Ilahi Zat ve bazen de Mutlak Varlik yani Allah igin kullamir. (Davud el-
Kayseri, 1998b, s. 198).

Kiill (Kiilll) ve Ciiz (Ciiz’1): Bu kavramlarin filozoflar ve mantikg¢ilar
tarafindan hangi anlamlarda kullanildigin1 herkes bilir. Daviid el-Kayseri, ontoloji
s6z konusu oldugunda da, s6z konusu kavramlar arasinda bir ayrim yapmaz, her iki
kavram ona gore anlamca zid kavramlar degildir. Ciinkii yaratilis tiimellik {izere
degildir; teklik tizeredir; her varligin hem Allah’in ilminde, hem de dis diinyada
teklik stireti vardir. Bu agidan ciiz’1 olami (tikeli) “fark” kavramiyla ve kiilli olam
(tlimeli) de “fertler” kavramiyla karsilamaktadir.

Teskik: Bu kavram, Messdilerde, s6z gelimi Farabi’de, kelimenin tiiredigi
“sek” kelimesinin sozliikk anlaminda, 6zellikle sofistlerin siipheci tavirlarini ifade
icin kullanilmigtir. Simdiki bilgilerimize gore teskik kavramini ilk defa ontolojik
bir kavram yapan kisinin Daviid el-Kayseri oldugunu diisiiniiyoruz. David el-
Kayseri’ye gore varlik kelimesi g¢esitli anlamlarda kullanilir. Bu kavram anlamlari
itibariyla tek anlamli (tavatd’) bir kelime degildir. Ciinkii varlik kelimesinin,
tiredigi —vcd- koki itibartyla varlik, “bulmak”, “bilmek”, “sulir”, “varolan”, “var
olmak” ve “varlik” gibi manalar1 vardir. Bu anlamlardan biri seg¢ilerek, ontolojide
Oornegin varlik anlamimin secilmesi gibi, o anlamiyla ¢esitli nesneler, onlarin
varliksal statiileri ve nitelikleri i¢in kullanilmasi, teskiktir. Yani benzetme yoluyla
varolan her seye varlik demektir. Dolayisiyla Ger¢ek Varlik, Allah’tir. Bu
anlamiyla Allah’a varlik demek tek anlamlilikla (bi’t-tavatd)dir. Ancak Allah da
dahil varolan her seye varlik da denir; bu anlamda, varlik sozciigiiniin derece
farkiyla her nesne i¢in kullanilmasi teskik (bi’t-teskik) yoluyladir. Allah’a ve
O’nun digindaki biitiin nesnelere varlik diyoruz; ancak Allah’in varligi mutlak
varlik oldugu halde, diger varliklarin varlhigr izafi (gorecelidir)dir. Varlik denen
nesneler arasinda varlik bakimindan oncelik-sonralik, artma-eksilme, giicliiliik-
zayiflik dereceleri vardir. Dolayisiyla David el-Kayseri’ye gore manada aynilik,
gergekte manada esitligi gerektirmez.
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Iste bunun igin David el-Kayseri de, Gazali ve Ibnii’l-Arabi gibi, Allah’in
yarattig1 her nesneye ve insanin yaptig1 her seye “varlik” der. S6z gelimi, agac bir
varlik oldugu gibi, harf, soz, kitap, yazi, resim, bilgi gibi seyler de varliktir. Burada
varlik kavrami, teskik yoluyla her sey i¢in kullanilmistir. David el-Kayseri’den
sonra ve onun etkisiyle teskik kavramini varlik nazariyesinin 6nemli bir kavrami
olarak kullanan Molla Sadra’dir.

2. Ozgiin Felsefe: Askin Felsefe

David el-Kayseri, temelde Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, el-Cundi
(Cendi), el-Kasani ve Cill gibi vahdet-i viicidcu bir diislinlirdiir; bunun disinda
yeni bir diigiince olusturma amacinda olmamistir. Bununla birlikte, vahdet-i viictd
diisiincesini 6zgiin kavramlar1 ve farkli goriisleriyle yorumlamasi, David el-
Kayseri’nin 6zgiin bir diisiince ortaya koymasina vesile olmustur ki, kendisi bunu
gercek Muvahhidlerin 6gretisi olarak goriir ve ona bazen “Ilahi Yiice Hikmet” (el-
hikmetii’l-ilahiyetii’l-miitedliyye” ve bazen “el-hikmetii’l-miitaliyye”(Davud el-
Kayseri, 1989c¢,s.45; 1989a, s. 116) adini verir.

Bu yiice hikmet veya felsefe, vahdet-i viictid anlayis1 temelinde, David el-
Kayseri’nin suhlid, yani manevi gézleme dayanarak olusturdugu bir metafiziktir.
Dolayisiyla Yiice Hikmet’e, suhiidi metafizik de diyebiliriz. Bu metafizikte onun
dogru yonlerini buldugu ve gosterdigi kelam ve felsefe (messailik ve yeni-
eflatunculuk) &gretileri de vahdeti viiciidla mezcedilmistir. Zira ona gore tasavvuf,
kelam ve felsefenin amaglari ayr1 da olsa, bilgi ve varlik gibi temel konulari
aynidir.  Keldm ve felsefe doktrinlerinin dogru buldugu disiinceleri ve
kavramlarii, vahdet-i viicid anlayisiyla ve kavramlariyla sentezlesmistir. Yiice
metafizik veya felsefe i¢in bunlarin kéafi gelmedigi durumlarda da, daha dnce isaret
ettigimiz gibi, kendisi yeni kavramlar tiiretmis veya eski kavramlara yeni anlamlar
yiiklemistir. ~ Ornegin viicid (varlik) kavrami yaninda viicidiyye (varliklik)
kavramini, “Hakikat” yaninda “Hakkiyye” kavramini, “ayn” (6z) yaninda “ayniye”
kavramlarimi tiireterek David el-Kayseri metafizigi yeniden  daha fazla
soyutlastirmistir.

Gergek Varlik olan Allah, David el-Kayseri’ye gore iki isimle kendisini
varliklardan ayirir. Bu isimler el-Gayr ve es-Siva’dir.(Davud el-Kayseri, 1881
5.82). Gayr (Baskasi) ismiyle Allah kendisini varliklardan ayirirken, es-Siva
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(Oteki) ismiyle varliklari kendisinden ayririr. Goriildiigii gibi bu ikisinin anlami ve
delaleti arasinda ince bir fark vardir. Gayr ismiyle Allah rubtibiyetine ve Siva
ismiyle varliklarin ubtdiyyetine isaret edilmistir

B. Bilgi Kurami

Konusu “Allah’1 bilmek” olarak tarif edilen tasavvufa, bir 6zel alan bilgi
kavrami olarak bakabiliriz. Haddi zatinda her ne kadar felsefenin temel konularimni
bilgi (epistemoloji) ve varlik (ontoloji ve metafizik) kuramlar1 gibi ana kisma
ayirmak bir gelenek ve adet ise de, varlik kurami da varlig1 bilmek olarak bir 6zel
alan bilgi kuramindan baska sey degildir. insanin, bilmek ve anlamak ile ilgili her
zihinsel c¢abasi bilgiyle ilgilidir. Simdi konumuza donerek bu agidan David el-
Kayseri’nin goriislerini 6zetlemeye ¢alisalim. Burada bahsedilecek bilgi kuraminin
genel bir bilgi kurami degi; tasavvufta ma’arifetu’l-11dh denen bir 6zel alan bilgi
kuramudir.

1. Bilgi ve Bilginin Hakikati

David el-Kayseri, bilgiyi tlirline gore tanimladig1 i¢in, dnce ona gore iki
temel bilgi tiirli oldugunu sdyleyelim; sonra da tanimlarini verelim.

a. Istidlali veya Cikarimsal Bilgi: Bes duyu ve akil yoluyla elde edilen
soyutlanmis c¢ikarimsal bilgidir. David el-Kayseri bu bilgiyi soyle tanimlar:
“Nesnelerin siretlerinin kendisinde (zihinde) hasil olmasidir.”’(Davud el-Kayser,
1989c, s. 31). Felsefi, matematiksel ve diger akli bilgiler bu bilgi tiiriine girerler.
David el-Kayseri bu tiir bilgiyi “Zahir {lim” (el-ilmii’z-Zahir) olarak da adlandirir.
Ciinkii bu bilgi, hem sadece dis duyularla elde edilir; hem de sadece nesnelerin
stiretlerinin bilinmesiyle ilgilidir.

David el-Kayseri’ye gore filozoflarin ve zahir ulemanin bilgi anlayisi bu
tiirden bir bilgidir; o bu bilgiyi reddetmemekle birlikte, ne nesnenin dogrudan
hakikatini, ne de bizzat bilginin hakikatini ortaya g¢ikaramayacagi igin, yetersiz
gormektedir. Bu bilginin dogruluk ve yanlislik degerleri, sadece mantik ve
matematikle dl¢iilebilir; ancak bu 6l¢iitler istidlali bilginin i¢eriginin dogruluk veya
yanlighigindan ziyade sekli dogrulugunu ve yanlighigimi tesbit ederler. Dolayisiyla
David el-Kayseri’ye gore bu sekli bilgi her zaman hakikat ifade etmeyebilir. Hatta
bdyle bir bilgi, nesnenin ger¢ekligini anlamaya bir perde veya golge olabilir. Bu
bilgiyle biz sadece golgeyi anlariz; gélge yapani degil. Cilinkii David el-Kayser’ye
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gore duyular ve akil, insan1 nesnenin hakikatine ulagsmada siirli tutar. O, sozliik
anlamimi dikkate alirsak akla, “kostek” demektir; kostegin ati baghi ve smirh
tuttugu gibi, akil da insan1 sinirli tutar.

2. Lediinni Bilgi

Mutasavviflar kendi anlayislart olan bilgiye “el-ilmii’l-Lediinni” adim
verirler. Bu isim, Hz. Miisa’nin kendisiyle arkadaslik ettigi ve kiiltiirimiizde Hizir
diye adlandirilan kisiye Allah’in kendi katindan ilim verdigini anlattifi Kehf
Stiresinin 65. ayetindeki su climleden alinmistir: “Ona tarafimizdan bir ilim
(ledlinna ilmen) 6grettik.”

David el-Kayser’ye gore hakiki bilgi veya bilginin hakikati, Allah
vasitasiyla Ogrenilir: “Her bilgine bilginin hasil olmasi Allah vasitasiyladir.”
Buradan bilginden kasit elbette mutasavviflarin, yani Hizir mertebesinde kamil
insanlarin ilmidir. Sufilere gére nasil Allah Hizir’a katindan bilgi vermis ise, Hizir
gibi ermise de Allah katindan bilgi verir. David el-Kayseri, bu bilgiyi Hayat
Suyu’na benzetir; bu sudan igen de 6liimsiiz olur. Oliimsiizliik ancak hakiki
bilgiyle temin edilir. Bu su, Allah’in insana ve dogaya gokten rahmet indirdigi su
gibi, insana Allah’tan tasar: “Hakiki hayat suyu, karanliksal ve nursal perdeleri
toptan agan, beseri pisliklerden temizlenmis kutsi nefislere Habir ve Alim
Hazrat’indan tasan lediinni ilimdir.(Davud el-Kayseri, 1989d, s. 185). Lediinni
bilginin hakiki bilgi olmasi, Daviid el-Kayseri’ye gore ayni zamanda Hakk’in
kendisine sahitlik ettigi bir bilgidir.

David el-Kayseri’ye ve diger stfilere gore insanin bdyle bir bilgiye sahip
olmasi, akil ve duyular yoluyla miimkiin degildir. Bunun i¢in, lediinni bilgiye sahip
olabilmek i¢in insanin nefs tezkiye ve tasfiyesini temin eden seyr-u sulik gibi
tasavvufa has, Hz. Misa’min Hizir ile yaptig1 gibi, manevi bir yolculuga ¢ikmasi
gerekir. Yani sonugta insanin, kamil insan olmasi gerekir.

Lediinni bilgi, stfilere gore, yakini bilgidir; yani dogrulugu ve kesinligi
bilinen ve yasanan bilgidir (aynu’l-yakin ve hakku’l-yakin). Bunun i¢in lediinni
bilgi, aym zaméanda zevki ve suhlidi, yani tecriibi bilgidir. Lediinni bilginin,
baskaca bir ismi de “kesfl bilgidir.” Daviid el-Kayseri el-Mukaddimat’in yedinci
boliimiinde kesfi bilgi ve tiirlerini ele alir.
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Nefsini temizleyen kisi, nesnelerin hakikatini bilmek ig¢in manevi bir
yolculuk olan seyr-u suliik siirecine baglayinca dis bes duyunun asli olan i¢ rithani
bes duyuyla, perdelerin arkasindaki gizli manalara ve hakikatlere perdeleri
kaldirarak muttali olur —bu kesiftir-; sonra o hakikatleri manevi goziiyle nesnede
goriir —bu da suhfdtur-. Bunun i¢in kesfl bilgi ayn1 zamanda suhidi vicdani ve
viicadi bilgidir.

Istidlali veya akli bilginin aksine, kesfi veya lediinni bilgi, indirgeme
yoluyla elde edilen bir bilgi degildir; ¢linkil insanin bizzat nesnenin bilgisini bizzat
nesnede gérmesi ve tecriibe etmesi s6z konusudur. Kesfi bilginin suhtidi ve viictdi
olmasinin anlami budur. Insan bilme aktinda, akli bilgide oldugu gibi nesneyi
kendi zihnine indirgemez aksine kendisini nesneye indirger. Bu da manevi veya
rihani duyularin nesneye sigramasiyla olur.Daviid el-Kayseri’nin kesfi bilginin
elde edilisi hakkinda soyledikleri, bize kismen E. Husserl’in fenomenolojik
yontemini ve intensiyonalite kavramini ¢agristirmaktadir.

David el-Kayseri kesfi ve dolayisiyla kesfi bilgiyi 6nce iki kisma ayirir:
Suveri ve Ma’navi.

Suveri Kesf: Bes duyu yoluyla Misal Alemi’nden hasil olan bilgidir; bu da,
ya miisdhede yoluyla —kisinin cesedlesmis ruhlarin ve r(hani nurlarin stretlerini
gormesi gibidir- ya da isitme yoluyla olur —Peygamber’in vahiy almasi gibidir-.
Ma’nevi Kesf: Allah’in Alim ve Hakim isimlerinin tecellisinden héasil olan
hakikatlerin stretlerinden tecrid edilen, gaybi manalarin ve ayni hakikatlerin ortaya
cikmasidir. David el-Kayseri’ye gore ma’nevi kesfi olan bilginin kendi icinde
farkli mertebe ve dereceleri vardir. Bunlar sirasiyla: Hads, Kundsi Nir, Feth ve
[Tham’dur.

C. Varhk Kuramm

David el-Kayseri’nin varlik anlayisi temelde vahdet-i viicid diisiincesine
dayanir. Ancak her ne kadar bazi konularda Messaileri, dzellikle de ibn Sina’y1
tenkit etse de, o, varlik diislincesinde onlarin mantik ve varlik kuramlarmna ait
bircok kavramindan ve diisiincesinden de etkilenmistir.Burada s6z konusu olan

varlik kurami, hakikatte ve gercekte, tek varlik ve varolanin Allah oldugunu konu
alan varlik kuramudir.

1. Varhik Kavrami
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David el-Kayseri varlik (el-viiciid) kelimesinin mastar ve lafzi istirakle
bircok anlama geldigini sOyler: Vicdan, husll, zuhiir ve tahakkuk gibi. Varlik,
istilah, yani kavram olarak kullanildiginda, harici (somut), zihni, ibari ve kina’i
varliklarin kendisiyle hasil oldugu Hakikat (el-Hakikat) kasd edilir.

Bu tanimlardan ve David el-Kayseri’nin varlikla ilgili verdigi diger
tanimlardan hareketle varlik kavraminin iki 6nemli anlami ve delaleti vardir.
Birincisi, Hakiki Varlik, Allah’tir; ikincisi mecaz ve benzetme yoluyla Allah’tan
baska kendilerine varlik denen var olan (el-mevciid) nesnelerdir.

a) Hakiki Varlik: Varlik denince, David el-Kayseri’ye gore bundan
anlasilmas1 gereken Allah’tir. Kelimenin gercek anlamiyla Varlik sadece Allah’tir.
David el-Kayseri bu anlamdaki varligi ifade icin ¢ok cesitli kavram kullanir:
Varlik (el-viictid), Hakiki Varlik (el-viicidu’l-hakiki), Mutlak Varlik (el-viictidu’l-
mutlak), Vacib Varlik (el-vacibu’l-viictid), Hakkani Varlik (el-viictidu’l-hakkani),
[lahi Varlik (el-viicOdu’l-ilahi), Hakk (el-hakk) gibi. Zaten vahdet-i viicad
anlayisina gore tek ve gercek bir varlik vardir; bu da Allah’tir.

Mutlak veya Hakiki Varlik, insan zihninin ve dilin ifade kategorileriyle
nitelendirilemez. Bunun i¢in David el-Kayseri, varlik, varlik olarak veya ne ise
kendisi olarak, hicbir seyle sartli ve kayith, yani smirli (el-mukayyed) degildir
diyerek, varligin cevher ve araz, kiilli ve cuzi, umumi (el-amm) ve 6zel (el-hass),
bir (vahid) ve ¢ok (kesir) gibi kavramlarla nitelendirilemeyecegini sdyler.(Dvud el-
Kayseri, 1989c, 5.29) Ciinkii biitlin bu zihinsel nitelemelerin delalet ettigi varliksal
kategorilerin dis diinyada var olmalar1 ancak Varlik iledir.

David el-Kayseri’ye gore Varlik veya Allah higbir sekilde boyle
nitelenemez veya nitelendirilmez derken, ayni zamanda varligin yiiklem
olamayacagint da sdyler. Ancak o, buna ragmen varlifin bilinemeyecegini
sOylemek istemez. Varlik, bilinebilir. Buna daha sonra igaret edecegiz.

b) izafi Varlik: Varolan (el-mevciid) olma bakimindan Allah’tan baska
biitiin nesnelere de mecazi olarak ve benzetme yoluyla varlik (el-viiciid) denir;
David el-Kayseri bu anlamdaki varliga da gesitli isimler verir: Kevn, alem, izafi
varlik (el-viiciidu’l-izaf?), ilmi, ibari, kina’1 lafzi,zihni ve harici, mevcidat gibi.

izafi varligi varlik yapan, Varliksal Hakikat (el-Hakikatii’l-Viiciidiyye),
yani Mutlak Varlik’tir. Dolayisiyla izafi varlik Varliksal Hakikate bagli olarak var
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olan anlaminda varlik ismini alir. Ciinkii izafi varlik, Allah’in isimleri, sifatlar1 ve
fiillerinin tecellisiyle var olan nesnelerdir; bu acgidan onlar, Hakk’in golgeleri
(zilal)dirler.(Davud el-Kayseri, 1989¢, s. 94) Izafi varlik, mutlak varligin aksine
kiilli, ciiz’1, cevher, araz, bir, cok, umumi, 6zel, imkan, adem, hudis, mukaddem,
siddet ve za’af gibi akli ve varliksal kategorilerle nitelenir.

¢) Varlik Mertebeleri, Bes Hazrat ve Alemler

David el-Kayseri de, kendinden dnceki ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi ve
el-Kesani gibi varligi birgok yonden farkli mertebelere ve siniflamalara ayirmstir.
Siiflamanin amaci, sahip olduklar1 kozmoloji anlayisini ortaya koymak, varliklar
arasindaki tabii ve yapisal nitelikler ile aralarindaki iliskileri gdstermektir. Simdi
David el-Kayseri’nin farkli varlik mertebeleri siniflamalarindan {i¢ 6rnek verelim:

1) Varligin Hakikati’ne Gore Varlik Mertebeleri: David el-Kayseri’ye gore
Hakikat, (hakikatii’l-viiciid), yani Allah, isimlerinin geregi tecelli edince, varligi
yaratti (icad); boylece o, kendisinden bagka nesnelerin “sart1” oldu. Bu sartlilik
veya bagka bir ifadeyle neden olma ile, O’ndan varliklar O’nun farkli isimlerinin
islevine ve igerigine gore mertebe mertebe varliklar olustu. Varliklari bu sekilde
olusturan ilke, David el-Kayseri’nin Akici Hiiviyet (el-huviyetii’l-sariyye) veya
Varolugsal Hareket (el-hareketii’l-viicidiyye) dedigi ilkedir.(Davud el-Kayseri,
1989c, 5.37,40)

Allah veya Varligin Hakikati, kendisiyle higbir seyin olmamasi sartiyla
disiiniildiigiinde, bu mertebeye, “Ehadiyyet Mertebesi” denir. Buna ayn1 zamanda
“el-Ama”, “Hakikatii’l-Haka’ik” da denir.

Allah ilim sifatiyla diigiindiigiinde ilminde diisiindiigiiniin stretleri hasil
olur; bdylece O, nesnelerin “sart1” olur; ¢linkii bu siiretlere “Sabit Varliklar” (el-
‘ayanii’s-sabite) denir. Bundan dolay1 da bu mertebeye “ilahlik Mertebesi” (el-
mertebetli’l-ilahiyye” veya Birlik Mertebesi (el-mertebetii’l-vahidiyye” denir. Bu
sabit varliklarin veya Allah’m ilminde goriilen stiretlerin, Akic1 Hiiviyet Ilkesiyle
dis diinyada harici varlik olarak tezahiir etmeye baslamasiyla “Rabblik Mertebesi”
(el-mertebetii’l-rubtibiyye) olusur. Allah &nce sabit varliklarin ilah1 ve Rabbi’dir.
Allah’1n her bir isminin veya isim siifinin iktizasi olarak dis diinyada olusan her
manevi ve maddi varlik tiirli, o isimle veya isimlerle mertebe olarak anilir. Bu var
olus hareketi veya tenezziilat insanin var olusuna kadar devam eder. Insan, varlik
mertebelerinin en sonuncusudur.
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2) Bes ilahi Hazarat ve Kiilli Alemler: Varlik baska bir agidan hazrat ve
aleme gore smiflandirilmistir. Bu siniflamay1 vermezden 6nce David el-Kayseri ve
diger vahdet-i viicidgu diisiiniirlerin “Hazrat” ve “Alem” kavramlariyla ne kast
ettiklerini kisaca agiklamakta yarar vardir. W. Chittick gibi bazi gilinlimiiz
aragtirmacilari, sufilerin hazrat ve alem kavramlarimi kullanimlarinda fark
olmadigini belirtirler. Oysa tam tersine aralarinda fark vardir. Her seyden once
hazrat, Allah icin kullanilir; alem Allah’tan baska nesneler i¢in kullanilir; bu birinci
farktir. Ikincisi, hazrat kavrami Allah’in, manen “hazir olma” ve “bulunma”
niteliklerini adlandirmaktan ibarettir, nesnel gergeklikleri yoktur, hepsi Allah’a
isaret ederler; alem kavrami, nesnel gergeklikleri olan belirli varliklar sinifina ve
mertebelerine isaret eder. David el-Kayseri’ye gore alemler ¢oktur ve siirsizdir;
varliklar tabiatlari, nitelikleri ve varolus bigimleri acisindan ¢ok ¢esitli siniflara
ayrilabilirler.

d) Varhk Siniflamasi

David el-Kayseri, diger vahdet-i viicidgular gibi var olanlari, yani izafi
varlig1 var olus bigimleri agisindan farkli siniflamalara da tabi tutmustur.

1. Varhksal Cihet (Modalite) Yoniinden Siniflama: Varliksal cihet
(modalite) yoniinden varlik dnce tige ayrilir. Birincisi, tabii varliktir; ikincisi, zihni
varliktir; iglinciisii, mecazi varliktir.

a) Tabii Varlik: Cins, tiir ve sahis olarak diinyada nesnel gergekligi olan
varliktir. Buna David el-Kayseri bazen “el-Kiill” (Biitiin), bazen “el-mevciidat”
(var olanlar) der. Tabii varlik da kendi arasinda tiimellik ve tikellik yoniinden ikiye
ayrilir. Kiilliyat (tlimel varliklar) ve ctiz’iyyat (tikel varliklar).

b) Zihni Varlik: Dis diinyada nesnel gergekligi olmayan, insan aklinin
soyutlama yoluyla elde ettigi tlimel kavramlar ve onlarin anlamlarindan ibarettir.

¢) Mecazi Varlik; Dilde varligi ifade igin kullanilan semboller ve
isaretlerdir. Bunlara, varliga isaret ettikleri i¢in benzetme yoniiyle varlik denir.
Varlik, yaziyla ifade edilirse “Ibari varhik”, “Lafzi varhk” veya “Kitabi varlik”;
sozle ifade edilirse, rakamla ifade edilirse “Rakami varlik” denir.
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2. Yapisal Yonden Smmflama: David el-Kayserl varligi, tabiati ve
yapisallig1 bakimindan {i¢ ana sinifa ayirir: Soyut varliklar; somut varliklar, misali
varliklar.

a) Soyut Varlik, maddesel ve cisimsel tabiat1 ve yapist olmayan miicerred
varliklardir; Akillar, nefsler gibi. Yani Ceberit ve Melekit alemlerindeki varliklar
soyut varliklardir.

b) Somut Varlik: Dis diinyada maddesel ve cisimsel slretleriyle var olan
varliklardir. Yani Sehadet dlemindeki varliklardir. Somut varliga, harici varlik da
denir.

¢) Misali Varlik: Misal alemindeki varliklardir. Misal alemi, gayb alemi ile
sehadet alemi arasinda bir ara alem (berzah) oldugu igin, gayb alemindeki ve
sehadet dlemindeki biitiin varliklarin birer 6rnegi bu alemde bulunur. Bunun i¢in
misali varliklar bir yoniiyle somutturlar ve diger yoniiyle soyutturlar.

2. Varlik, Varolan ve Yokluk

Yukarida Varlik (el-viicid) kavramindan bahsederken, bunun gercek
anlamda sadece Allah i¢in kullanildigini ifade etmistir. Ciinkii varlik, hicbir seyin
sart1 ve hicbir seyle sartlh olmaksizin, mutlak anlamda, sayisal, keyfiyetsel ve
benzeri niteliklerle nitelenemeyen Hakikat ve Hakk’tir. Allah, mutlak anlamda var
oldugu i¢in, mutlak varliktir.

Ancak Allah’in disindaki goriiniir ve goriinmeyen nesnelere de, benzetme
yoluyla varlik dendigini de belirtmistik. Ciink{i onlar, mutlak varligin goriintiileri
(el-mezahir) olma bakimindan var olanlardir (el-mevctd/el-mevcidat). Bagka bir
ifadeyle, mutlak varligin var olan olma bigimleri onlarda tezahiir ettigi i¢in, onlara
da var olan olarak varlik denir. Dolayistyla Varlik, var olanlarin var olusg bigimleri
farkli da olsa aym1 zamanda var olan demektir. Yokluk (el-adem), David el-
Kayseri’ye gore bu anlamdaki varligin, ne miiteradifi, ne de ziddidir, ¢ilinkii yokluk
her bir sekilde yoktur veya higbir sekilde var degildir. Yani mutlak bir yokluktan
bahsedemeyiz. Ancak varlik gibi, yokluktan da ancak var olana nisbetle
bahsedilebilir.

20



Varlik, var olana ve yokluk da var olmayana (el-ma’dim) ilave (zaid) bir
sey degildir; varlik var olanin; yokluk yok olanin kendisidir. Ancak mantiksal ve
vehim olarak varlik ve yokluk var olana ve yok olana baglantili olarak diisiiniilen
sifatlardir. Dolayisiyla varlik ve yokluk, var olanin isbatina veya nefyine yarayan
iki mantiksal kavramdir. Varlik ve yokluk birlikte ayn1 zamanda farkli a¢ilardan
var olana bir anda da izife edilebilir. Ornegin birisi Zeyd’i saat 13:00 evde
gormediginde “Zeyd yoktur” der; aynt zamanda Zeyd’i sokakta goren “Zeyd
sokakta vardir” der.

Eger varlik ve yokluk, dogrudan var olanin kendi var olmasiyla degil de,
onun bir niteligiyle ilgili kullanilirsa, o zaman onun i¢in onlardan bir zaméanda
sadece birisi kullanilabilir. Ornegin “cicek beyazdir” dendiginde beyazlik cicege
yiiklenmistir; bu ¢igek 6rnegin “siyah” veya kirmizi degildir demek olur. Cigekte,
beyazligin varligi bulunmaktadir; siyahligin varligi yoktur. O halde varlik ve
yokluk, var olansiz higbir ontolojik anlam tasimayan ve gercekte 6zne olmayan
kavramlardan ibarettir. Kisaca varlik var olanla; yokluk da yok olanda (in’adem)
var olanla ayni seydir.

Allah’1n ilminde sireti olan her sey, David el-Kayseri’ye gore var olandir
ve mevcuttur. Allah’in diisiindiigii nesneler, cesitli sekillerde varlik mertebelerinde
bulunurlar. Buna gore, yokluk var olanin sadece bazi varliksal durumlarini agiklar.
Yani yokluk: 1) Bir nesnenin harici varlik mertebelerinde veya onlardan birisinde
heniiz tezahiir veya tecelli etmemesi durumunu agiklar; 2) Haricl varlikta tezahiir
etmis bir nesnenin bir var olus durumundan bagskasina gectiginde, birinci durumda
var olan olmamasi durumunu agiklar, ki bu daha c¢ok “in’ademe” (yok oldu)
kavramiyla ifade edilir.

Daviid el-Kayseri ve diger vahdet-i viicidgular, Ibn Sina gibi varlig: araz
olarak diisiinmezler. Ibn Riisd gibi yiiklem islevi olan ve bir dl¢iide gercekligi olan
sey olarak diisiiniirler. “Zeyd beyazdir” ve “Zeyd mevcittur” dedigimizde, bu iki
Onerme semantik olarak ayni gibi goriinse de, aralarinda fark vardir. “Zeyd
mevcittur” onermesinde, mantiksal veya dilbilimsel sekil ile harici gerceklik
arasinda bir zidik vardir. Mantiksal acidan Zeyd, 6znedir; bu durumda kendi
basma var olan bir cevhere isaret eder; oysa “mevcit yiiklemi bazi anlamlarda
cevheri tayin eden ve niteleyen bir nitelige isaret eder. Vahdet-i viiclidgulara gore,
Zeyd gergekte gergek 6zne degildir; gergek 6zne varliktir. Zeyd veya herhangi bir
nesne, sadece Gergek ve Tek Varligt ve Varolami farkli bigimlerde niteleyen
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isimsel sifatlardan ibarettir. Zeyd, dilbilgisi acisindan isim veya isimsel ise de,
metafizik agidan tabiat1 itibariyla sadece Gergek Varligi agiklayan sifatsal varliktir.

3. Sabit Oz, Mahiyet ve Ilmi Varlik:

David el-Kayseri bu iic kavrami da aymi anlamda kullanir; onlar,
varliklarin  Allah’in  ilmindeki stretlerini ifade ederler. Allah’in nesneleri
diisiinmesiyle ilminde onlarin siretleri meydana gelir. Sabit 6zler (el-‘ayanii’s-
sabite) Allah’in isimlerinin her birisinin ilminde 6zel tecellileriyle olusurlar; ¢iinkii
var olug ve icad, Allah’1n isimlerinin gerektirmesidir.

4. Cevher ve Araz

Mimkiin varliklar, ister hari¢teki somut miimkiinler, yani sehadet
alemindekiler, isterse misal, ceberiit ve melekiit alemlerindeki miimkiinler olsun,
isterse sabit Ozler olsun, cevher ve araz olusur. Yani varlik mertebelerinde bulunan
biitiin varliklar bu iki temel unsurdan olusurlar. Biitiin cevherler, cevher olma
bakimindan yani cevherlikte (el-cevheriyye) aynidirlar; ayni sekilde biitiin arazlar
da arazlikta (el-‘araziyye) aymdirlar.

Cevher, David el-Kayseri’nin tanimina gore kendisine tadbi olunan (el-
matb(’a)dir; araz ise tabi olan (et-tdbi’a)dir.(D. Muk. S. 54). Bu cevher ve araz
taminu, messailerin 6zellikle de ibn Sinad’nin tammina kiyasla, oldukca yeni ve
daha az sorunsaldir. Ciinkii, 6zellikle arazin taniminda, ontolojik ve mantiksal
durumu sorunsal olan ve messailerin kullandig1 “mevz{” (substratum) kavramina
yer verilmemektedir. Cevherler birbirlerinden arazlarla ayrilirlar. Daviad el-
Kayseri’'ye gore cevherler, metafizik agidan Ilahi Zat'm isimler vasitasiyla
goriintiileridir; arazlar ise, sifatlarin goriintiileridir. Cevherler ve arazlar, tiimel ve
tikel olurlar. En tiimel cevherlere Daviid el-Kayser’i Ibn Sind gibi “cins”
demektedir.

David el-Kayseri arazlarin ancak cevherlerle var olabilecekleri seklindeki
goriisiinden hareketle ve kendi goriisii olarak mevzl gibi bir ii¢iincii kavramdan da
sO0z etmedigine gore onun cevher ve araz arasinda yaptigl ayrimin sdzde veya
mantiksal bir ayrim oldugunu sdyleyebiliriz. Onun arazdan anladig1 sey, nesnelerin
hususiyetleri veya 6zellikleridir.

5. Vuciib, imkan ve imtina’
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Vucib (zorunluluk), imkén (miimkiinliik) ve imtina (imkansizlik), David
el-Kayseri’ye gore varligi g¢esitli agilarindan anlamli veya anlamsiz olan
kavramlardir. Allah i¢in sadece vucib kavrami kullanabilir; ¢linkii O, vacib ve
mutlak varliktir. Messailer gibi, Daviid el-Kayseri de Allah i¢cin bazen el-Vacibii’l-
Viicid, bazen Vacibu’l-Viicid, bazen de el-Viicid el-vacibi der.

Vuciib, imkan ve imtind’, eger ilmi hazrattaki sabit 6zler icin kullanilirsa,
bu li¢ kavram sirf zihni kavramlardan ibaret olurlar; ¢iinkii 6nce onlara Allah’in
sabit ozler olarak diisiinmiis olduguna bakarak vacib deriz. Dis diinyayla tezahiir
edebileceklerine veya edemeyeceklerine bakarak da onlara miimkiin veya imkansiz
varliklar diyebiliriz; zira vahdet-i viicGd¢ulara gore sabit ozlerden dis diinyada
tezahiir edebilen veya edemeyen 6zlerden bahsedilir.

Harici varliklar, yani somut varliklar i¢in bu ii¢ kavram da kullanilabilir.
Bu durumda:Viiciib, zatin (nesnenin) Oziinii (‘ayn) ve harigte var olmasini
gerektiren zorunluluktur. Imtina, zatin haricte varhgnin yoklugunu gerektiren
zorunluluktur.imkan, nesnenin var olmada ve yoklukta zati gerekliginin
yoklugudur.  Imkin ve imtina, kendileriyle harici varhigm nitelenmesinin
gereksizligi yoniinden selbi iki sifattir. Viiclb ise, subfti bir sifattir.

Dolayisiyla Daviid el-Kayseri’ye gore imkan ve imtina, varligi akli yonden
nitelemek i¢in kullanilan kavramlardir. Varlikta esas vuclbtur; ¢iinkii Allah
nesneleri diisiindiigiinde, ortama zorunlu olarak ilminde vardirlar. David el-
Kayseri bu agidan filozoflarin vacib bi’z-Zat ve Véacib bi’l-gayr ayirimina da karst
cikar; ciinkii vacib bi’l-gayr zati olarak miimkiin varliktir. Ona gore varlikta esas
olan zati vacibliktir. Ciinkii varligin var olmasi onun vacibligindendir; bu vahdet-i
viicd anlayisiin bir sonucudur. Varliga imkanlik veya imkansizlik atfi, sadece
ayrim (el-imtiyaz) sebebiyledir; yani Allah’in zati zorunlulugunda, nesnelerin
zorunlulugunu ayirmak i¢indir.

6. Birlik ve Cokluk

Ozellikle Yeni-eflatuncu metafizigin en énemli meselelerinden birisi de
birlik ve ¢okluk meselesidir. Vahdet-i viictid anlayis1 belirli 6l¢iide Yeni-eflatuncu
felsefeden etkilendigi igin Ibnii’l-Arabi’den David el-Kayseri’ye bir cok
diisiiniiriin kozmoloji ve varlik anlayisinda Farabi ve Ibn Sina vasitasiyla bu felsefe
belirleyici olmustur. Varligin ilkesi ve kaynagi olan Bir’den c¢okluk nasil ortaya
cikmistir? Bu sorunun cevabi, bilindigi gibi sudir veya feyz kuramiyla
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agiklanmistir. Vahdet-i viicdcular, Farabi ve ibn Sina’nin sudr kurammi kendi
anlayislarina gore oOzellestirerek kullanmiglardir. Bunu zaméan zaman feyz
kavramiyla ifade etmekle birlikte genellikle “tecelli” veya “tezahiir” kavramiyla
ifade etmislerdir.

Mutlak Tek olan Varlik, yani Allah kendini diisiiniince Allah, Isimlerini
tezahiir ettirir. Buna, “Feyz-i Akdes” veya “Ta’ayyiin-i Evvel” denir. Bu ayni
zamanda Birlik mertebesidir. Isimler ilk diisiiniilmiisler olarak Allah’in ilminde
sabit 6zlerin sdretlerini olustururlar. Bu sabit 6zlerle varliklar stireten belirlenmis
olurlar. Buna da “Feyz-i Mukaddes” denir. Feyz-i Mukaddes, ile ilk ¢cokluk ortaya
cikar. Sabit Ozler olarak belirlenen ilmi varliklar, istidadlarina gore, Allah’mn
sifatlar1 ve fiilleri olarak, cebertt, melek{it, misal ve nihayet sehadet dlemlerinde
harici varliklar olarak tecelli ederler: Boylece haricte de ¢okluk olusur. Varliklara,
kendileri olarak bakildiginda dlemde c¢okluk vardir; ancak Bir’e bagli olduklari
diisiiniildiigiinde sadece Birlik vardir. Dolayisiyla ¢okluk akli bir kavramdir.

7. Varhk ve Zaman

David el-Kayseri’nin 6zgiin ve asli goriislerinden birisi de, zamén
konusundaki diisiincesidir. Daviid el-Kayseri, kendisinden onceki filozoflarin
zaman gorislerini genel hatlariyla {i¢ sinif halinde toplar; bunlar zamani ruhani
cevher kabul eden eflatuncu ve yeni-eflatuncu goriistiir; zamani araz ve hareketin
Olciisii kabul eden Aristo ve Messailerin goriisiidiir; {igiinciisii zamani araz ve
varligin miktari (6lgiisii) kabul eden Ebii’l-Berakat el-Bagdadi’nin goriisiidiir.

David el-Kayseri, bu goriislerin her birisini sirasiyla kisa olarak tanittiktan
sonra, her birini tek tek elestirir. David el-Kayseri onceki yapilan zaman
tanimlarindan en uygununun el-Berakat’in tanimi oldugunu kabul etmekle birlikte
zamani varligin dlgisii degil; varligin bekasinin (varolus siiresinin) dlglimii olarak
tanimlar. “Zaman, varligin bekasinin miktaridir.”(Davud el-Kayseri, 1989f, s. 170).

Cunkii birincisi Davad el-Kayseri’nin tamiminda soziinii ettigi varlik,
sadece fiziki varlik degil, Allah’in da dahil oldugu mutlak varlik ve soyut
varliklardir. Yani en genel varliktir. ikincisi David el-Kayseri’ye gére hangi varlik
olursa olsun, varligm dogrudan kendisinin miktarindan bahsedilemez; ancak
varligin siiresinden bahsedilebilir. Miktar (0l¢ii) sabit veya degisken pargalar1 ve
uzamlari olan sey i¢in tasavvur edilebilir; bu agidan varligin bu anlamda kendisinin
Olciisii olamaz.
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Zamanin varlikla iligki konusunu David el-Kayseri ii¢ sekilde belirler: 1.
Mahlikat denen zamansal var olanlar, zamandan sonradirlar. Zaman onlar1 6nceler.
2. Miibdeat denen varliklar, yani sabit 6zler, maddeden ari akillar ve nefisler gibi
varliklar; bunlar zamanla es zamanlidirlar; zaman onlar1 6ncelemez; onlar zaméanla
beraber vardirlar. Bunun i¢in de onlar ezeli ve ebedidirler. 3. Allah veya Mutlak
Varlik’in, Zat yoniiyle zamanla iligkisi yoktur; ancak Dehr denen mutlak zaméan
O’nun bir ismi olmasi ag¢isindan varliginin bekasini ezeli ve ebedi olmasin ifade
eder; varligi zamansal degildir.

David el-Kayseri’ye gore zamanin hakikati ve gercekligi, Dehr olarak
isimlendirdigi bu ismiyle ve subiti sifatiyla agiklanir. Bu agidan da kendisi olarak
zaman, bir cevher degildir; var olanlar agisindan onlara arazsal gerekliliktir (el-
lzzmii’1-araziyya). Belirtildigi gibi zaman veya dehr, Allah’in 1azim bir ismi ve
niteligidir. Ancak Allah zamansal degildir. Zamanin hakikati ve varligi Allah veya
mutlak varliga bagli oldugu i¢in bir yonden zaminin da mutlakligindan
bahsedilebilir. Bu agidan Daviid el-Kayseri’nin zaman anlayist Newton’un
anlayisiyla benzerlik arz eder ve mukayese edilebilir. Dehr, ona gore dl¢lilemeyen
zamandir.

Diger taraftan David el-Kayseri’ye gore bir de dlciilebilen zaman vardir.
Bu olgiilebilen zaman, gk cisimlerinin hareketine ve olaylara gore belirlenen
zamandir. Olgiilebilen zamani an, saat, giin, ay, yil, gecmis, simdi ve gelecek gibi
kisimlara ayrilir. Ancak bu sekilde zamanin dSlgiilebilirliligi, dogrudan cisimlerin
hareketinin sayimina bagl degildir; akiskan olan mutlak zamanin olaylara ve
cisimlerin hareketlerine bagli olarak boliimlenen siirectir. Bu dl¢iilebilir zamani da
David el-Kayseri “Kevni varliklarin bekasinin miiddeti” (Davud el-Kaysri, 1989f,
s.169). olarak tanimlar. Bu a¢idan bakildiginda zaman sadece hareketli cisimler
icin s6z konusu degil, sakin olan cisimler i¢in de s6z konusudur

DAVUD EL-KAYSERI’NIN ETKIiSi
1. Tiirk Diisiiniirlerine Etkisi

Fus(s tizerine serh yazan Molla Fenari’den Ahmet Avni Konuk’a bir¢ok
Tirk bilgin  bazen David el-Kayseri’nin ismini zikrederek ve bazen de
zikretmeyerek onun “Matla” adli serhinden ¢ok faydalanmiglardir. Seyh
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Bedreddin’in “el-Mukaddimat™ iizerine bir serh yazdigi bilinmektedir. Izmirli
fsmail Hakki, hocasi Asim Efendi’nin kendilerine Fustis’u, David el-Kayseri’nin
“Serh”inden okuttugunu belirtmektedir.

2. iran Diisiiniirlerine Etkisi

Daviid el-Kayseri'nin en ¢ok etkiledigi diisiiniirler Iranli diisiiniirler
olmustur. Vahdet-i Viicd diisiincesini Siiler arasina sokan ilk sii diisiiniir Haydar
Amali (1320-1388) basta “Nassu’l-Nasts” adli eseri basta olmak {iizere diger
eserinde David el-Kayseri’nin eserlerine atiflarda bulunur; 6zellikle ismini
zikrettigimiz eserinde “el-Mukaddimat”tan ciimle climle uzun alintilar yapmustir.

Isfahan ve Tahran felsefe ve irfin ekollerinde David el-Kayseri’nin
“Matla’s1 uzun siire tek ders kitabi olarak okutulmustur; bugiin de okutulmaktadir.
Isfahan ekoliinden Mir Damad ve Molla Sadra “Matla”dan yararlanan
diisiintirlerdendirler.

Iranl1 filozoflar arasinda Daviid el-Kayseri’den en ¢ok etkilenen iranli
diistintir, meshur Molla Sadra (1571-1640)dir; ozellikle “es-Sevahidiir’-
Rubiibiyye” adli eserinde David el-Kayseri’nin “el-Mukaddimat’indan naklettigi
uzun uzun alintilar vardir. Daha énce de belirttigimiz gibi, baz1 cagdas iranl
yazarlarin iddia ettiginin aksine, “el-Hikmetii’l-Miitealiyye” gibi bazi1 kavramlar
Sadra’ya has kavramlar degildir; o bunlar1 David el-Kayseri’den almistir.

Tahran Irfan ekoliiniin 6nde gelen sahsiyetlerinden Aga Muhammed Riza Kamsef,
Aga Ali Miiderris Zentri, Mirza Ebu’l-Hasan Halve ve Ali Mirza Hiiseyin Sirvari,
David el-Kayseri’nin “Matla”sim1  okutan ve ondan etkilenen kimselerdir.
Bunlardan bazilar1 ve onlarin 6grencileri oOncelikle ‘“el-Mukaddimat” iizerine
ta’likat tiirii eserler yazmiglardir. Bunlardan: Muhammed Riza Kamsei, Mirza
Ebu’l-Hasan Halve, Mirza Hasim Resti ve Imadm Humeyni’nin taklikatlari
meshirdur.

Iran’da Fusis iizerine yazilan Farsca serhlerin hepsi, Daviid el-Kayseri’nin
etkisini tasir. Ornegin Rukneddin Sirdzi’nin ve Taceddin Hiiseyin Harezmi’nin
Fuslis serhleri, neredeyse tami tamamina Dévid el-Kayseri’nin ‘“Matla”sinin
Farsga cevirisinden ibarettir.
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3. Hintli Miisliiman Diisiiniirlere Etkisi

David el-Kayseri’nin Hintli Miisliiman bilginlere de c¢ok biiyiik etkisi
vardir. David el-Kayseri’den etkilenenlerin hepsini burada zikretmek
olanaksizdir.Ornek olarak bazilarim zikredehbiliriz.

Abdiilkadir Cisti takma adiyla ismi tam olarak bilinmeyen bir yazar,
Fustis’tan sectigi boliimleri, “Hall-i Muglakat-1 Fus@is” adiyla Farscaya ¢evirmis ve
aciklamalar yapmustir. Yazar bu eserinin bdlimlerini isimlendirmede el-
Kayseri’nin el-Mukaddimat’indaki oniki boliimiin tasidig1 basliklara uygun olarak
yapmistir; agiklamalarini, el-Kayseri’nin isminden bahsederek el-Mukaddimat’tan
sikca yaptigi alintilarla olusturmustur.

David el-Kayseri’den etkilenen bagka bir Hintli diisliniir, Mu’inii’d-Din
Kadiri’dir; O’nun “Hustsu’l-Kelim fi Serhi Fustis’i’l-Hikem” adli Fars¢a ¢evirisi
bile el-Kayseri’nin Fusts Serh’ine verdigi isminin adeta bir kopyasidir; ayrica
yazar sO0z konusu eserinin girisini, David el-Kayseri’nin el-Mukaddimat’imnin ilk
bes boliimiiniin Farsga cevirisiyle olusturmustur.

Fustisu’l-Hikem’i Farsca’ya ceviren Muzaffer Ali Kusuri, cevirisinin
basina ekledigi “Mukaddimat’tan Alintilar” baslikli girisin sonuna: el-Kayseri’nin
bu eserini kisaltarak serbest Farsca bir ¢evirisini koymustur.

David el-Kayseri’nin “el-Mukaddimat’inin kim tarafindan yapildigi bilinmeyen
“Mukaddimat-1 Kayseri” adiyla Farsga bir terclimesi de yapilmistir. Ayni sekilde
Mir Muhammed Can (1880-1940) “el-Mukaddimat’in” ilk alt1 boliimiinii kisaltarak
“Risala der Beyan-i Viicid” adiyla Farsgaya terciime etmistir.

Son bir 6rnek Mevlevi Seyyid Abdii’l-Hakk Miyanve olsun; bu yazarin
“Serh-i Fusts el-Hikem” adli Urduca Fusis Serhi, aralarda Molla Cami’den
yapilan siirsel alintilar bulunmakla birlikte, David el-Kayseri’nin “Matla”sinin
Urduca bir terciimesidir.

4. Arap Diisiiniirlerine Etkisi

David el-Kayseri’nin Arap diisiiniirlere de etkisi vardir. Ornek olarak
burada bir ka¢ isim zikredebiliriz. Bunlardan birisi, bilgin ve sifi Abdiilgani el-
Nablasi (Nabulusi, 61.1731)dir; o, David el-Kayseri’nin ismini zikretmese de
Fusts el-Hikem {izerine yazdig: serhinde el-Kayseri’den etkilendigini gérmekteyiz.
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Yine ayni disiiniirin “el-Viicidu’l-Hakk™ adli eserinde de el-Kayseri etkisini
gormekteyiz; hatta bu eserin bashgl bile, David el-Kayseri’nin
Mukaddimat”inin ilk boliimiiniin bagligiyla aynidir.

el-

David el-Kayseri’den etkilenmis oldugunu bildigimiz bir baska diisiiniir de
Cezayirli tinlii digliniir ve devlet adami Emir Abdiilkadir (1806-1883)dir; o, “el-
Mevakif” adli eserinde cesitli vesilelerle David el-Kayseri’ye atiflarda
bulunmustur ve fikirlerinden yararlanmistir.
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