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Ozet: Muhabbet, tasavvufi diisiincedeki baslica konulardan biridir. Tasavvuf
tarihinin ilk donemlerinden itibaren bazi stfilerin goriislerinin temelini teskil
eden muhabbet ve ask konusu, zamanla tasavvufun ana temalarindan biri haline
gelmistir. Makalemizde, Osmanli Cihan Devleti’nin kurucu miiderrisi ve Ekberi
gelenegin 6nemli bir Fuss sarihi Davud el-Kayseri’nin Muhabbet-i Hakikiyye
Risalesinden hareketle muhabbet konusundaki goriisleri ele alinmistir. Davud
el-Kayseri, konuyu vahdet-i viicid anlayisi dogrultusunda ele alir. Ekberi
gelenek cizgisinde var olusu, zati muhabbete istinat ettirir. Vahdet-i viicid
anlayisinda varlik mertebeleri, Allah’in zatina baglh sifat ve isimlerin zuhuru
seklinde goriildiigli gibi muhabbeti de bu tasnife uygun bir taksimle izah eder.
Her bir mertebedeki muhabbetin idraki ise Davud el-Kayseri’ye gore kisinin
ruhu, kalbi ve nefsi itibariyle 0 mertebenin geregi olan letafete ulagsmasina ve

hicaplardan armmis olmasina bagl goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Davud el-Kayseri, Sevgi, Tasavvuf, Insan, Tanr1

Abstract: Love is one of the prominent issues in Islamic mysticism. The theme of

love which has been the main concerns of the Sufis since the beginning of the

history of Islamic mysticism has turned out to be the significant part of it. In this

study, Davud el-Kayseri, one of the important wises in Ottoman Empire, was

studied with regard to his views of love based on the treatise of Muhabbet-i

Hakikiyye. Davud el-Kayseri studies the theme in terms of the unity of existence.

According to the Ekberi’s philosophy, the existence of Allah and his love are
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united. In the unity of existence philosophy, the levels of existence are the outcome
of Allah’s names and attributes. To Davud el-Kayseri, the comprehension of love

in each level depends on the transparency of the sprit, love, intuition the knowledge
of the self that one possess.

Key Words: Davud el-Kayseri, Love, Islamic Mysticism, Man, God.
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Muhabbet, tasavvufi diisiincede ele alinan baslica konulardan biridir. ilk ortaya
ciktigt donemden itibaren tasavvufu, muhabbet ile baglantili olarak; “kovsa bile
sevgilinin kapisinda sabirla beklemek” seklinde tarif eden sGifi biiyliklerine
rastlanir.’ Insan ile Allah arasindaki iliski, ulema tarafindan genellikle Halik-
mahlik, Ma’bld-abid ¢ercevesinde goriilmiis ve degerlendirilmistir. Stfi gelenekte
ise bu degerlendirme, Allah ile insan arasindaki iligkinin temeli degil sadece bir
ciheti olarak goriilmiis ve muhabbet, merkeze yerlestirilmistir. Boylece Allah-insan
iliskisi; seven- sevilen (Mahbub-1 Hakiki- Muhib), &asik-ma’sik olarak

degerlendirilmistir.

Tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Rabiatu’l-Adeviyye (6. 185/801) ve
Zinnun-1 Misri (6. 245/859) gibi sifilerin goriislerinin temelini tegkil eden
muhabbet ve ask konusu daha sonraki siiregte tasavvufun ana mecralarindan biri
haline gelmistir. Eserlerinde 6zellikle tasavvufun ameli tarafina vurgu yapan sifi
yazarlar dahi bu konuya ilgisiz kalmamislardir. S6z gelimi Ebl Talip el-Mekki (0.
386/996), dinin lafzi ve zahiri yoniine verdigi onemle dikkat ¢eken Hanbeli
mezhebine mensup bir stfidir. Yazdig1 Kii'tu’l-Kulib adli eser, ameli tasavvuf
konusunda bir klasik haline gelmistir. Eserinin ismi, slifinin yaptig1 ibadet ve
amellerin, zikir ve virdlerin, nafile ibadet ve oruglarin gayesinin, seven ile sevilen
arasinda bir muamele olarak gortldiginii ifade etmektedir. Eserin tam ismi
soyledir. “Katu’l-Kulib fi muameleti’l-Mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ila
makami’l-mahmud’ (Sevgili ile muamelede ve miiridin 6viilen makama ulagma
yolunda kalplerin azig1”. Dinin ser’i ve amel boyutuna verdigi onem bariz olan,
satahat tiirli ifadeler ilizerinde durmayan bir eserde dahi Allah ile insan iligkisi,

seven ile sevilen arasindaki bir iliski olarak goriilmektedir.

[lahi muhabbet konusu, bazi donemler zahir ulema ile sofiler arasindaki
cekismenin de gerekgesi olmustur. Allah ile kul arasinda ask olamayacagini ileri

stiren zahir ulema tarafindan sifiler, zindiklik ithami ile yargilanmiglardir.

! Tarif ilk donem safilerinden Eba Ali er-Riizbari’ye (6. 322/933 ) aittir. Afifi, Isldm da
Manevi Devrim Tasavvuf, Istanbul: 1996, Risile yay, s. 59.
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Gulamu’l-halil mihnesi denilen siirecte sifilere yoneltilen ithamlardan biri de
budur. Bu ithamla yargilananlar arasinda ilk defa Allah ile kul arasinda asktan
bahseden Ebii’l- Hiiseyin en-Niri? ve Ciineyd-i Bagdadi gibi 6nemli mutasavviflar

bulunmaktadir.

Muhabbet bahsi tarihi siiregte tasavvufun ana temalarindan biri haline gelmistir.
Tasavvuf literatiiriinde konu ile ilgili miistakil eserler yazilmistir. Ibnii'l-Arabi,
Fiituhat-1 Mekkiyye’de konuyu miistakil bir baslik altinda islemistir.® Bir Fusis
sarihi olarak Davud el-Kayseri konuyu miistakil bir risdle ile degerlendirmistir. Bu
Risdleyi, ibn Farid’in Kaside-i Hamriyyesi {izerine yazdig1 serhten sonra kaleme
almistir. Gerekgesi ise bu serhteki bilgilerin anlagilmasinin hakiki muhabbetin

bilinmesine bagl olusudur.

Makalemizde Muhabbet-i hakikiyye risdlesi’nden hareketle Davud el-Kayseri’nin
muhabbet konusundaki fikirlerini ele alacagiz. Davud el-Kayseri’nin konu
hakkindaki goriislerinin ortaya konulmasi, Osmanli medresesinin kurucu
zihniyetinin konu hakkindaki goriislerinin bilinmesi bakimindan da 6nem arz

etmektedir.

Oncelikle Davud el-Kayseri’nin Risdle’de yaptigi izahlar iizerine su genel
degerlendirme ile baslamak istiyoruz. Davud el-Kayseri konular1 izah ederken
miiderris olma vasfi geregi konular1 gayet didaktik bir sekilde agik ifadelerle ve
akilda kalici tasniflerle ele almaktadir. Bu iislup ve izah tarzi ile irfani gelenegin
anlagilmas1 zor konularin1 daha anlasilir hale getirmektedir. Tasavvufi/irfani
gelenegin anlasilmasi en zor metinlerinden biri olan ve {izerine ¢ok sayida serh
yazilan Fusisu’l-Hikem’i de Davud el-Kayseri benzer bir tislupla serh etmistir. Bu
yizden Davud el-Kayseri’nin serhi Fusis serhleri igerisinde onemli bir yere
sahiptir. Daha 6nce yaptigimiz bir ¢aligmada Davud el-Kayseri’nin Fusiis serhi ile

Molla Abdurrahman Cami’nin serhini mukayeseli okuma imkani bulmustuk.

2 Kara, Mustafa, DiA, “Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri”, X, 329.

3 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Muhammed b. Ali, el-Fiirihdatii’I-Mekkiyye 1-1V, Beyrut: Dar u
Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1997, 11, 315 vd. (168. Bab).
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Cami’nin serhi, tasavvuf yolunun asina ve saliklerine daha ¢ok sey soylemektedir.
Davud el-Kayseri’nin serhi ise konulari izahta daha genele hitap etmektedir. Bu

yOniiyle serh, zahir ulema ile irfani derinligi bulusturan bir serh hiiviyetindedir.

Davud el-Kayseri’nin miiderris kimligi konular1 anlatirken ki iislubuna olumlu etki
etmistir diyebiliriz. Bu agidan tislubu Gazzali’nin sistematigini hatirlatir. Konunun
baslangicinda meselenin hangi yonleri ile ele alinmasi geregi ortaya konulur. Bu
acidan eserlerindeki iislubu, kimi sifilerin ilhdm ve zuhuratin durumuna gore kesf
ve miisahede metodundan ziyade kesf ve miisdhede bilgisini muhataba aktarmayi

hedefleyen didaktik bir dil ve metodu dnceler.

Davud el-Kayseri’nin eser telifindeki mezkur 6zelligini muhabbet-i hakikiyye
risilesinde de goriiyoruz. Konu, anlasilabilir bir tasnif ve anlatim ile izah
edilmistir. Davud el-Kayseri’nin bu konudaki izahlar1 ayrica Ekberi gelenegin ve

Ibnii'l-Arabi’nin konu ile ilgili gériislerinin anlagilmasina da katki sunmaktadir.

Davud el-Kayseri’nin Risdle’nin girisindeki ifadeleri, ehl-i zevk olarak niteledigi
ariflerin isaret ettigi hakiki muhabbete erismeyi, diger tasavvufi mevzularda oldugu
gibi salt akil ile erisilebilecek bir konu olarak gormedigini gostermektedir. Davud
el-Kayseri’ye gore hakiki muhabbeti tecriibe etme segilmis kullarn 6zelligidir. Bu
kullarin niteliklerini ise soyle siralar: Ruhlar1 cemal ve celdl tecellisi ile diri,
akillar1 nurlanmis, gogiisleri (sadrlar1) temizlenmis kisilerdir. Zikredilen diger bir
Ozellik ise ilahi muhabbetten bahsedilen hemen her yerde gormeye aligkin
oldugumuz, “ilahi sarab” mevzuudur. Davud el-Kayseri, bu kullarin gégiislerinin

(sadrlarmin) Selsebil sarabindan dolu oldugunu belirtir.*

Sadr kavramui tizerinde biraz durmak istiyoruz. SGff diisiincede kalp, ilk
donemlerden itibaren bir takim katmanlara ve makamlara sahip bir ¢ati kavram
olarak kullanilmistir. S6z gelimi Hakim Tirmizi (6. 320/932) kalp, sadr, fuad ve

liibb arasindaki farki agiklamak iizere bir risale yazmustir.” Buna gore sadr, kalbin

* Davud el-Kayseri, er-Resdil, Kayseri: 1997, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yay., s. 137.
5 Cift, Salih, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist, Istanbul: 2008, Insan Yay, s.183-204.
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batinin1 teskil eder ve seytani vesvesenin mahallidir.® ingirah eden insanin sadridur.
Davud el-Kayseri hakiki muhabbete sahip kisilerin sadrlarimin ingirah etmis

oldugunu ve Zencebil mizaci ile dolu oldugunu soéyler.

Davud el-Kayseri’ye gore bu kullarin diger 6zellikleri sunlardir:
e Hakk’in cemalinin nurlarindan sarhos (sekran) olmalari
e Hiisn ve cemalinden hayret icinde (hayran) olmalari
e Coskunluk (heyman)

Davud el-Kayseri’nin hakiki muhabbete sahip olanlarin 6zelligi olarak zikrettigi bu
ozellikler, ibnii'l-Arabi’nin Futiihat-1 Mekkiyye’nin muhabbet bashikli babinda’

asiklarin 6zelligi olarak zikrettigi hususlardan bazisidir.

Davud el-Kayseri’ye gore hakiki muhabbet sahipleri, heniiz bu ilahi sarabi
icememis susuz taliplerin kalplerine de bu saraptan doker ve onlar1 nasiplendirirler.
Davud el-Kayseri’nin bahsettigi bu hususa Insan stiresindeki su ayetin isaret
ettigini soyleyebiliriz. “lyiler (ebrar) karisimi kafiir olan bir kadehten igerler. Bir
kaynak ki Allah’in kullar1 ondan icerler. (Istedikleri yere de) fiskirtarak akitirlar.”®
Tasavvuf edebiyatinda miirsid-i kdmil i¢in kullanilan saki, pir-i meygede gibi

terimler buna isaret i¢in kullanilmaktadir.’

Davud el-Kayseri’ye gore hakiki muhabbete erisen ariflerin diger bir o6zelligi;
tecriibe ettikleri hal ile ilgili duygularini, siir veya diiz yazi yoluyla ifade
etmeleridir. Bunu da ya sekr halinde yahut sahv halinde yaparlar.

Davud el-Kayseri oncelikle hakiki muhabbetin mahiyet ve hakikatinin ne oldugu
tizerinde durur. Ekberi gelenege mensup bir Fusiis sarihi ve diisiiniir olarak Davud

el-Kayseri konuyu vahdet-i viicid anlayis1 dogrultusunda ele alir. Vahdet-i viicid

® Ayette seytanin insanlarin sadirlarina vesvese verdigi belirtilir. Nas 114/5.

" [bnii'l-Arabi, el-Fiitiihati I-Mekkiyye 11, 315 vd.

8 Insan 76/5-6.

® Bkz. Ustiiner, Kaplan, Divan Siirinde Tasavvuf, Ankara: 2007, Birlesik Yay, : s. 246-261.
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anlayisinda, bilindigi iizere, “varlik (el-Viicid)” “Bir” olan “Zat”m isim ve
sifatlar1 ile alemi zuhura getirmesidir. Bdylece “Varlik” “Bir” olanin kesret
suretinde, diger bir ifadeyle mertebeler halinde zuhur ve taayyiin edisidir.
Dolayisiyla “Varlik”ta evvel olan, ahir olan, zahir olan ve batin olan yine Hak’tir,
Allah’tir. ™

Davud el-Kayseri’ye gore zati muhabbet, Hakk’in kendi zatini, zati kuvvelerini,
yine zat1 ile bilmesinden ve idrakinden meydana gelir. Dolayisiyla zati muhabbet,
Allah’in ilmine baghdir. Varlik mertebeleri acisindan diisliniildiigiinde zati
muhabbet, Ahadiyyet mertebesindedir. Ahadiyyet mertebesinde ise herhangi bir
taayyiin ve ¢okluktan (kesret) soz edilemez. Peki Allah icin zatl muhabbetten s6z
edilebilir mi? Diger bir ifadeyle Allah’in zatina muhabbet isnat edebilir miyiz? Bu
soru, tarihi siire¢ i¢inde sifilerle zahir ulema arasinda kimi dénemlerde alevlenen
bir tartismay1 da icermektedir. Allah ile kulu arasinda ask ve muhabbetten s6z
edilemez diyenlere Davud el-Kayseri su ayete atifta bulunarak cevap verir. “Allah

bir topluluk getirecektir ki Allah onlari sever onlar da Allah’1 severler.”"*

Davud el-Kayseri’ye gore ayette Cenab-1 Hak kendi zati i¢in muhabbeti ispat
etmektedir. Dolayistyla zati muhabbetin mevcut oldugu bu ayetten anlagilmaktadir.
Ancak akil, Ahadiyyet Mertebesinin ve bu mertebede olan muhabbet-i zatiyyenin
hakikatini, diisiince ve tefekkiir ile ihata edemez. Ay sekilde ne kalp gozii

(basiret) ne goz (basar) bu mertebedeki zati muhabbeti idrak edemez."

Idrak edilemeyecek Zati muhabbetin ispatindan sonra Davud el-Kayseri, muhabbet
konusunu, var olus ile iligkisi bakimindan ele alir. S6yle ki muhabbet-i zatiyye,
Hakk’1n sifat muhabbetinin (muhabbet-i sifatiyye) aslidir. Muhabbet-i sifatiyye ise

tiim mevcudatin zuhurunun sebebi, ruhani ve cismani her tiirli iilfet ve ilginin

' Hadid 57/3
" Maide 5/54.
2 Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 139.
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baglayicisi ve aslidir. Dolayisiyla varliktaki her sey aslinda ilahi muhabbete istinat

etmektedir.

Yukaridaki ayet yaninda Davud el-Kayseri’nin konu ile ilgili ikinci referans
noktasi, “kenz-i mahfi” olarak bilinen kudsi hadistir.”® Bilindigi gibi tasavvufi
gelenekte “kenz-i mahfi” konu ile ilgili temel atiflardan biridir: “Gizli bir hazine
(kenz-i mahfi) idim bilinmeye muhabbet ettim - < ei ¢ Cuwwal - Boylece

mahlukati yarattim ve onlara nimetlerimle yoneldim ki beni tanisinlar.”

Kenz-i mahfi kuds-i hadisinde ifade edilen referans diisiince, aslinda “Var olus
neden vardir? Allah’in alemi yaratmasimnin gaye ve sebebi nedir?” sorularina
tasavvufl irfan geleneginin cevabimi ihtiva etmektedir. Bu a¢idan 6nemlidir.
Allah’in disinda bir sebep onu var olusu meydana getirmeye zorlayamaz. Boyle
olmasi durumunda o varligin uluhiyetinden s6z edilemez. O halde Allah’in zati
disinda goriilemeyecek zati var olug gerekcesi nedir? Siifiler, kendi manevi tecriibe
ve marifetlerine de istinat ederek var olusa iliskin bu “temel soru”nun cevabinin bu
hadisle ifade edildigine kanidirler. Davud el-Kayseri, tasavvufi gelenek

dogrultusunda var olusu bdylece zati muhabbete istinat ettirir.

Ahadiyyet mertebesindeki zati muhabbet her tirlii idrdk ve erisimin Gtesinde
oldugundan bu mertebenin sadece mevcut oldugunun bilinmesi disinda hakikati
bilinemez. Mahiyeti bilinemeyen bu gizli hazinenin etkisi zati muhabbete istinat
eden ve Davud el-Kayseri’ye gore tiim mevcudatin zuhurunun sebebi olarak kabul
edilen muhabbet-i sifatiyyede goriiliir. Ahadiyyet Mertebesinde kesret yoktur.
Herhangi bir isim ve sifattan s6z edilemez. Vahidiyyet Mertebesi denilen
mertebede ise Allah’in isim ve sifatlar1 ortaya c¢ikar. Her sifat, Allah’in zatina
bakan yonii itibariyle bir varligin 6zelligi iken diger isim ve sifatlardan ayrilir. Bu
ayrilik o isim ve sifatlar ile nitelenenler (mevsuflar) arasinda da ayrimi ortaya

cikarir.

13 nge, Ahmet, “Tasavvufta Kenz-i Mahfi Diisiincesi...” Tasavvuf, sayt: 12, Ankara 2004,
s. 9-24.,
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Davud el-Kayseri’ye gore isim ve sifatlar, Vahidiyyet Mertebesinde birbirinden
ayrildigi gibi muhabbet ve muhabbetin mevsufu da bu mertebede yekdigerinden
ayrilir. ibnii'l-Arabi 1stilahinda “a’yan-1 sabite”** denilen hakikatler, ilahi ilim
mertebesinde birbirinden ayrilarak zuhur eder. Bu ilahi hakikatlerin mazharlar1 da
Davud el-Kayseri’ye gore viicud-i aynileri bakimindan kesret halinde tahakkuk
eder.”® Boylece suretlerde ortaya cikan ilahi hiiviyet, kevni varliklarin a ’ydn-1
sabitesine her bir aynin istidadina uygun sekilde bir zuhurla tenezziil eder. Bu

tenezziil de zati olan feyz-i akdesten olan ilk sevginin geregince olur.™

Zati muhabbetin hakikatine erisme ve onu idrak etme miimkiin degilken
Vahidiyyet Mertebesindeki ve kevnl mertebelerdeki muhabbetin hakikati temeyyiiz
ederek zuhur etmistir. Bu yiizden idrak edilip hissedilebilir. Ancak Davud el-
Kayseri’ye gore bu mertebedeki muhabbetin hakikati ve manasi, vicdani bir durum
(emr) oldugundan ancak bu mertebeyi tecriibe (zevk) eden vecd ehline tecelli eder
ve acilir. Bu tecelli ise Mutlak Giizel (Cemil) olan Cenab-1 Hakk’a cezbe esnasinda
her bir insanin ruhunun, nefsinin ve kalbinin safligi ve mertebesi nispetince olur.
Diger bir ifadeyle o kisinin ruhu, nefsi ve kalbi safiyetine bagl olarak Hakk’a
tevecciihii esnasinda Hakk’in cemalinden ruhani, cismani ve vicdani bir nasip elde
eder. Davud el-Kayseri ayette gegen'’ Allah’in muhabbetine nail olan topluluk
ifadesini sOyle agiklar. Ayette sozii edilen insanlar, nefis ve kalplerini miitevazi

hale getiren bdylece kendilerini gayblarin gaybina erismekten alikoyan her tiirlii

! fbnii'l-Arabi diisiincesinde ayn ve ayniyet kavramlari ve a’yan-1 sabite i¢in bkz. Tahrali,
Mustafa, “Ayn ve Ayniyet”, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi IV, Istanbul: IFAV Yay.,
2002, s. 9-26; Ayn1 yazar, “Vahdet-i viictd ve golge varlik”, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi 11, Istanbul: IFAV Yay., 2000, s. 25-29.

> Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 139.
16 Ayni yer.
" Maide 5/54.
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alakadan kurtaran ihlasli kullardir.® Diger insanlar ise bu mertebenin nikap ve

hicab ile perdelenirler.*®

Bu mertebedeki muhabbetin hissedilmesini vicdani bir durum olarak niteleyen
Davud el-Kayseri diger vicdani durumlarda oldugu gibi kendi iginde bunu zevk ve
tecriibe etmeyen birine bu hali hissettirmenin miimkiin olmadigini belirtir. Davud
el-Kayseri bu durumu, tecriibe etmeyen birine anlatmanin zorlugunu dinlenen
musiki nagmelerinin giizelligini bir sagira anlatmaya yahut iktidar1 olmayan birine
seksin lezzetini tarif etmeye benzetir.”® Béyle bir sey imkansiz oldugu gibi ruhu,
nefsi ve kalbi itibariyle gerekli vicdani diizeye gelmemis birinin Vahidiyyet
mertebesindeki muhabbetin hakikat ve manasina erismesi Davud el-Kayseri’ye

gore miimkiin degildir. Bu baglamda su siiri anar:

“Sevgiyi ancak onun i¢in sikinti ¢eken anlar.

Aski da zihnen onunla mesgul olan bilir.”*

Bilindigi gibi muhabbetin fazla ve asir1 olmasi durumuna ask denilmektedir.
Ask’in sarmagik anlamina gelen 1sk kokiinden gelmesi ve muhabbetin de sevenin
biitiin benligini kaplamasi durumuna ask denilmektedir. Ayette kullanildigi i¢in®
Allah hakkinda muhabbetin kullanilabilecegi konusunda goriis birligi vardir.
Ancak askin Allah hakkinda kullanilip kullanilmayacagi hakkinda ihtilaf vardir.
Ibnii'l-Arabi gibi diisiinenler, Allah’in ihata edilemezlik &zelliginden dolay1 Allah
icin agk ifadesinin kullanilamayacag1 goriisiindedir. Ahmed Gazzali, Mevlana gibi
stfiler ise kelimenin sarmasik anlamindan ziyade derinden sevmek anlamini esas
alarak aski, muhabbet anlaminda kullanmakta beis gormezler. Ancak kulun Allah’a

ask hissedebilecegi konusunda yine stfiler arasinda goriis birligi bulunmaktadir.

'8 Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 138.
Y9 Age., s. 139.
2 Age., s. 140.
2 Ayni yer.
? Maide 5/54.
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iman edenlerin Allah’a en ileri diizeyde muhabbet duydugunu bildiren ayetin ** de

bu goriisii destekledigini belirtirler.

Davud el-Kayseri, ask insanin goziinii kor eder soziinde ifadesini bulan yaklagim
iizerinde durur. Bu soéze gore ask, insant mantikli davranmaktan mahrum eder. Bu
yiizden asktan uzak durulmalidir. Yine bazi hekimlerin agki bir tiir vesveseye
dayali psikolojik hastalik, giinimiizdeki ifadesiyle obsesif bir durum olarak
gormesine deginir. Ask ile ilgili bu iki degerlendirmenin olumsuz yo6ndeki
sonuclarina bazi insanlarda rastlansa da Davud el-Kayseri’ye goére bu koti
sonuglar, ayiplar i¢inde olan kevni agklarda s6z konusudur. Ask ile ilgili bu tiir
yaklasimlarin bazi insanlarda uygun bir hilkkmii olsa da bu, Davud el-Kayseri’ye
gore ehl-i zevkin yani ariflerin bahsettigi gercek sevgiyi kapsamaz. Diger bir
ifadeyle bu tiir insanlarda ask, o kisinin gizli bir hastaligin1 ifsa eder. Ona sebep
olmaz. Dolayisiyla bahsedilen olumsuzluk, ask ile ilgili degil, o kisinin kendi

seviyesi ve durumu ile ilgilidir.

Ehl-i zevkin bahsettigi hakiki muhabbet ise Davud el-Kayseri’ye gére imanin,
dinin ve vahyin kaynagidir. Zira muhabbet, Davud el-Kayseri’ye gore sermedi bir
sifat, ezeli bir inayettir. Bu ezeli inayet olmasaydi ne kitap ne de iman bilinirdi.
Davud el-Kayseri, Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922) bu mealdeki bir s6ziinii de
konuyu desteklemek tizere aktarir. Yine Amr b. Osman el-Mekki’nin (6. 297/910),
muhabbetin Allah’in bir sirr1 oldugu, onu yakine erisen ihlash kullarin kalbine

koydugu seklindeki soziinii aktarir.

Davud el-Kayseri’ye gore stfi biiyiiklerinden aktarilan bu sozler, ilahi muhabbetin
bilinemezligine isaret eder. Davud el-Kayseri, bu konudaki kendi kanaatini de zayif
ve fakir kulun zihnine bu konuyla ilgili sdyle bir diisiince geldi diyerek aktarir. Zati
muhabbet her ne kadar hakikati itibariyle ihata ve idrak edilemeyen bir mana olsa
da muhabbetin ilgi kurdugu seylere nispetle farklilasir. Buna gore ilahi muhabbet

bir seyi, bagka bir sey iizerine iistiin kilan ve onu kendi kemaline gétiiren bir ilgi ve

23 Bakara 2/165.
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taallukun o seye yonelmesidir.?* Buna gore ister isim ve sifat kabilinden, ister
mevcudatin bir hakikati (ayn) olsun muhabbet, tasavvur edilen seyleri kapsar.
Diger bir ifadeyle muhabbet, mevcudatin a’ydminin tiimiine sirayet etmistir.
Muhabbetin ilgili oldugu seyler cismani ve maddi seyler olsa bile muhabbetin
kendisi ruhani bir manadan ibarettir. Tecriibeye dayali vicdani bir durumdur.
Seven, sevgilisinde kendi kemalini dogurmaya ve kendi cemalini miisahede etmeye
bir ¢ekim hisseder.”” Dolayisiyla cezbe ve ¢ekim, muhabbetin lazim-1 gayr-i
mufarikidir. Bu noktada Davud el-Kayseri muhabbet ile ilgili kiilli bir kaide
olusturacak bir husustan bahseder: Her seyin bir kemali vardir ve o kemal o seyin
sevgilisi (mahbubu)dur.?® Muhabbet ile ilgili bu kiilli kaide muhabbetteki ¢ekim ve
cezbenin nedenini de belirtir.

Ibnii'l-Arabi “seven aslinda kendini sevmektedir” derken yukaridaki manay: kast
etmektedir.?’ Yine Mevldna’nin yiiziinii kendine gevir, sana meftun olan senden

baskas1 degildir, s6zii bunu ifade etmektedir.?

Muhabbet, her seyin a’yanina sirayet etmis olsa da muhabbet esnasinda idrak
edilenin seviyesine bagli olarak muhabbetin seviyesi degisir. Diger bir ifadeyle
muhabbet esnasinda idrak edilen, ne kadar latif ve yiice olursa muhabbetin seviyesi
o kadar latif ve yiice olur. insan, varlik icinde gaye ve en kamil varlik oldugundan
muhabbetin en iist seviyesi insana yonelik olur. Davud el-Kayseri’ye gore hakiki
muhabbetin en iist seviyesi ise zahir, batin, ilim, hal, kesif ve sithud bakimindan
mevcudatin en kamili olan insana yani Hz. Muhammed’e (sav) duyulan sevgidir.

Bu sevginin kemali de kisiyi kendi yaraticisina gotiirtir.

2 Age., s. 140.
% Age., s. 141.
% Age., s. 142.
2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, flahi Ask, gev. M. Kanik, Istanbul: 2003, insan Yay., s. 66.

%8 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi I-VI, cev.: Veled Izbudak, Istanbul: 1990, MEB. yay,
c. VI, b. 1983.
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Viicud mertebeleri nasil ki zat ile ayakta duruyorsa, mevcudat nasil ki ilahi nur ile
ayakta duruyorsa muhabbette de durum bdyledir. En {istte yer alan muhabbet
disindaki sevgiler, ondan feyiz alan eserlerdir. Ondan yansima ile ayakta duran

nurlardir.
Muhabbetin kisimlari

Varlik mertebeleri Allah’in zat1, sifat ve isimleri arasindaki hiyerarsiye gore cesitli
tasniflere tabi tutulur. Ekberi gelenekteki bu hiyerarsi tizerinden Davud el-Kayseri

muhabbeti su bes kisma ayirir. Her bir kismin kendi altinda bircok tiirli mevcuttur.
1. Zati (Muhabbet-i zatiyye)
2. Sifati (Muhabbet-i sifatiyye)
3. Esmai (Muhabbet-i esmaiyye)
4. Ef'ali (Muhabbet-i ef’aliyye)
5. Asarl (Muhabbet-i asariyye)
Muhabbet-i zatiyye

Zatin kendisine duydugu muhabbettir. ilahi sifat, ilahi isimler ve diger muhabbet
tirlerinin aslidir. Her ne kadar alem, muhabbet-i zatiyyenin geregi ve onun neticesi
olsa da Zat Mertebesindeki her sey gibi zati muhabbet de dlemlere muhta¢ degildir.
Davud el-Kayseri su ayeti bu hiikmii teyiden zikreder: “Siiphesiz ki Allah,

2% Ciinkii 4lemin varligindan sonra da énce de Allah, Zati

dlemlerden ganidir.
bakimindan nasilsa yine Gyledir. Alemin olmayisi Zata bir eksiklik ve ziyan
getiremez. Buna binaen 4lem, esmd ve sifatin geregidir. Zatin geregi degildir

denilmektedir.
Muhabbet-i sifatiyye ve esmaiyye

[lahi sifatlardan her birinin ilahi zat’tan, sifatlarin mazharlarinda kendi zuhuruna

muhabbet edip onu istemesidir. ilahi isimlerden her birinin de kendi zuhurlarmni ve

2 Ankebut 29/6.
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saltanatlarini, kendi meclalarin1 istemesidir. Boylece muhabbeti esmaiyye ve
sifatiyyeden neset eden talep, alemin viicudunu gerektirir. Zati muhabbet her ne
kadar bir mana olsa da muhabbet bu mertebede ¢ogalir ve muhabbetteki kesret
meydana gelir. Bu ¢cogalma, muhabbetin taalluk ettigi seyle ve o seyin geregine

gore olur.

Ef’ali muhabbet

Bu mertebedeki muhabbet, Kur’an’da Allah’m iki eli diye tabir edilen® cemal ve
celal isimlerinin mazharlarinin ellerinden ortaya ¢ikan ilahi suinatin zuhurunu
talep eder. Davud el-Kayseri’ye gére “O her an bir istedir.” ayetinde® ef’ali

muhabbete isaret edilmektedir.*
Muhabbeti Asariyye

Kainattaki varliklarda zuhur eden muhabbettir. On sekiz bin alemde bu muhabbetin
tesir ve zuhuru goriilmektedir. Eserler anlamina gelen muhabbet-i asariyye Allah’in
zatinda ickin olan Zati muhabbetin bu eserler vasitasiyla ortaya c¢ikmasidir.
Dolayisiyla mevcut olup da kendisine ait ask ve muhabbeti olmayan kainatin hi¢bir
ferdi veya parcasi yoktur. Zira her seyin kendine 6zgili bir kemali vardir. Ve bu
kemal de onun sevgilisidir. Varlik eserlerindeki kemalat, asaleten eser sahibine
yani Zata aittir. Cilinkii tiim varlik, Allah u Teéla’dan aldig1 feyizle kendi kemalini
gerceklestirmektedir. Dolayisiyla kdinatta her bir varligin kendi kemaline dogru
gerceklestirdigi tekamiiller ve bu siirecin taalluk ettigi muhabbet aslen Allah u
Teala’ya aittir. Tabiiyet olarak da nerede goriiliir ise o esere ait goriiniir. Davud el-

Kayseri’ye gore hakikatte her giizelin (melih) giizelliginde durum bdyledir.

%0 «jki elimle yarattizim seye secde etmekten seni ne alikoydu” ayetindeki (bkz. Sad 38/75)
iki elden maksadin cemal ve celal isimleri oldugunu Ibnii'l-Arabi belirtir. Genis bilgi igin
bkz. Kiiciik, Osman Nuri, Fusiisu I-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil, Istanbul:2014,
Insan Yay, s. 43-49.

*! Rahman 55/29.
%2 Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 142.
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Dolayisiyla ister varliklar bilsin ister bilmesin kdinattaki tiim muhabbet tiirleri
Allah ile irtibathidir. Bu muhabbet, cemadat gibi seylerde gizli iken canlilarda

goriiniir haldedir.

Davud el-Kayseri bu mealde Arapga beyitler aktarir:

“Her giizelin giizelligi O’nun cemalindendir. Ondaki ariyettir.
Biitiin cihetler, senin giizelliginin giinesinden parlamaktadir.

Her kalp sahibinin sana bir istiyaki vardir. Ey giizelligi (hiisn) ehline lutfeden
Allah’1m! Esi benzeri bulunmayan (bedii) her mevcud, hakikatte senin giizelligine

asiktir.”

Davud el-Kayseri’ye gore muhabbeti asariyye cesitli mertebeler halindedir. Bu
mertebelerin en yiicesi ve ulvisi mukarrebun melekleri diye isimlendirilen miicerret
ruhlar arasindaki muhabbettir. Sonra semavi nefislerle tabil ve unsuri melekler
arasindaki muhabbet gelir. Sonra maddeden ve cismanilikten uzak (miicerret)
insani nefs-i natikalar arasindaki sevgi gelir. Insani nefs-i natikalar arasindaki bu
sevgi, onlar arasinda zahir olan ruhani ve asli miinasebetlerin hiikmiine gore
gerceklesir. Sonra basit ve miirekkep unsurlardan olusan mevcutlar arasindaki
muhabbet gelir. Davud el-Kayseri’nin bu degerlendirmesine binaen iki hidrojenin
bir oksijenle birleserek suyu olusturmasi, bu mertebe ile ilgili muhabbete

dayanmaktadir.®

Davud el-Kayseri’ye gore Muhabbet-i asariyye, Zata istinat eden muhabbet
mertebelerinin en altta yer alani oldugu gibi muhabbet-i asariyyenin en alt
mertebesi ise sehvet muhabbetidir. Sayet kisi, ruh, kalp ve nefsi itibariyle hicap
ehlinden ise muhabbeti asariyyenin en alt mertebesindeki sehvetlere yonelik
muhabbetle yetinir ve onlar1 sever. En alt mertebedeki sehvet muhabbetleri ile
gercek sevgiliden (Mahbub-i Hakiki’den) ve gergek sevgiden habersiz hicap i¢inde
kalir.

% Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 142.
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Sayet kisi, yaratilan mazharlarda Hakk’i ve onun cemalini miisahede edebilen
ariflerden ise bu tiir sehvetlere duyulan muhabbeti, Allah’in Zahir isminden elde
edilen tecelliler climlesinden kabul eder. Dolayisiyla her kim biitiin kemalatinin
kaynagir durumundaki kendi zatin1 sever daha sonra muhabbet-i asariyyeden,
efaliyyeye, oradan muhabbet-i esmaiyye ve sifatiyyeye yiicelir ve muhabbeti
zatiyyeyi sevebilecek kivama gelirse bdyle bir kimse kendindeki kemalin en yiice
halidir.** Davud el-Kayseri Hz. Muhammed (sav) hakkinda Necm suresinde varid
olan su ayeti Hz. Peygamber’in muhabbetteki bu en yiice haline isaret olarak

% Bu ifade Hz. Peygamber’in (sav) diger

yorumlar: “Gozii kaymadi ve sasmadi
muhabbet diizeylerini asip muhabbeti zatiyye seviyesinde oldugunu isaret

etmektedir.*®

Davud el-Kayseri’nin muhabbet, varlik mertebeleri ve kemal arasinda kurdugu bu
irtibata binaen sunu sdyleyebiliriz. Muhabbet bakimindan daha iistiin ve kudretli
olan daha kamildir ve yiiceliktedir. Zira ruhu, kalbi ve nefsindeki letafet itibariyle

varligin daha {ist mertebesine yiicelmistir.

¥ Age., s. 143.
% Necm 53/17.
% Davud el-Kayseri, er-Resdil, s. 143.
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