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Oz

Tarih ile felsefenin birlikte yorumlanmasi fikri hem misafirperverlik kavraminin
hem de Hegel’in tarih anlayisinin 6ziinii olusturmaktadir. Bu baglamda 19. yiizyil
Osmanli Imparatorlugu’nda Arapeilik fikrinin tarihsel ilerleme siirecini, hem
zamansal olarak i¢inde bulunulan Bati niifuzunun Hegelci tarih anlayisiyla Araplara
sirayet edis seklini hem de Arapgilik fikrinin ve bu 6z-bilincin olusmasinda bireysel
cabalariyla 6n plana ¢ikan, tarih dramasinda kendini var etmesini sergileyen portreleri
misafirperverlik imgeleriyle birlikte incelemek ilgi ¢ekici hale gelmektedir. Arapgilik
fikrinin gelisimine konuk olan ve konuk eden perspektifinden bakmak hem klasik
Arap tarihi anlatisindan farkli bir siyasi tarih anlatis1 sunacak; hem de Hegel’in
yaziminda varligi pek olmayan Arap halklarmin tarihi konusu ve misafirperverlik
temasinda farkli bir siyaset felsefesi denemesi olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Misafirperverlik, Tarih Felsefesi, Imgeler, Arapcilik, Hegel’in
Tarih Anlayist.
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Who is the Guest? Who is the Host?: Portraits and
Images of Hospitality from the Aspect of the Arabism
Idea Development in the 19th Century Ottoman Lands

Abstract

The idea of interpreting history and philosophy together constitutes the essence of
both the concept of hospitality and Hegel’s understanding of history. In this regard,
it becomes interesting to examine the historical progress of the idea of Arabism in
the 19t century Ottoman Empire and the temporal spread of the Western influence
on the Arabs with the Hegelian understanding of history and the portraits, standing
out with the individual efforts in the formation of the idea of Arabism and this self-
consciousness and showing its existence in the historical drama, together with the
images of hospitality. Looking at the development of the idea of Arabism from the
perspective of the guest and the host will both present a different political history
narrative than the classical Arab history narrative, and be a different political
philosophy experiment in the theme of hospitality and the historical subject of the
Arabs, who do not exist much in Hegel’s writing.

Keywords: Hospitality, Historical Philosophy, Arabism, Images, Hegel’s
Understanding of History.

1. Giris

Giindelik hayatimizda konuga nezaket gosterme ve hiirmet etme
anlaminda siklikla kullandigimiz misafirperverlik kavrami, Antik
Yunan donemine kadar tarihlendirilebilmektedir. Homeros’un
deyisiyle “misafir perverlik Tanrisal bir buyruktur” ve bu haliyle
toplumsal yasama yon veren bir ideali yansitmaktadir (Evciman,
2019). Misafirperverlik kavraminin toplumsal yasami idealize
etmekten, toplumsal gerceklige doniismesi hali; nezaket gosterme
anlaminin ardindaki konuk ve konuk eden arasindaki iktidar
iligkilerinin imgelerini de doniistirmistiir. Kavram, akademik
olarak bir tarafta sosyal bir kontrol araci olarak kullanilmaktayken;
diger taraftan da sosyal ve ekonomik diizen saglama araci olarak
kullanilmaktadir (Brotherton ve Wood, 2007). Sosyal bir kontrol
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araci olarak misafirperverlik temasi, Georg Simmel tarafindan, 19.
ylzyilda endiistrilesen Bati toplumunda yabanci figiiriiniin aidiyet
perspektifiyle iginde bulundugu topluma ait olma/olamama hissiyati
ve ona yakin ama uzak olma hissiyati1 baglaminda degerlendirilirken
(Brotherton ve Wood, 2007); sosyal ve ekonomik diizeni saglama
arac1 olarak misafirperverlik temasi, Marcell Mauss tarafindan,
miitekabiliyet esasina bagli olarak fayda maliyeti esasinca, modernite
oncesi halklardan giiniimiiz modern toplumlarina birbirleri arasinda
koruma ve korunma karsiliginda konuk eden ve konuk olan arasindaki
iliskiyi tematik diizeyde incelenmistir. Bu baglamda bu calisma
misafirperverlik kavraminin her iki temasini, 19. yiizyll Osmanl
topraklarinda Arapcilik fikrinin gelisim siirecine gz atarak, donemin
one c¢ikan portrelerinde sentezlemeye calisacaktir. Calismaya 6rnek
teskil eden 19. yiizy1l Osmanli topraklarindaki Arapgilik fikri Hegelci
tarith anlayis1 ¢ercevesinde degerlendirilecek, misafirperverlik
kavraminin sosyal bir kontrol mekanizma boyutu ve de sosyal ve
ekonomik diizen saglayici islevi de 6ne ¢ikan portreler iizerinden bu
baglamda ele alinacaktir.

Hegel’de tarihsel ilerleme, en basit sekilde ifade edilecek olunursa,
basamaklar seklinde, meydana gelmektir. Bu minvalde Hegel’in tarih
anlayisindailerleme, “tarihsel kisilikler araciligiryla bulgulanan, halklarin
calismasiyla gerceklestirilen ilkelerin —birbirilerinin eksikliklerini
gidererek gerceklesme basamaklaridir”; ancak, basamaklarla ilerleme
diislincesi, tarihin lineer bir sekilde ilerlemesi anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla, basamaklar birbiriyle 6zdes olmadigi gibi birbirlerinden
kopuk da degildir; bir sonraki basamak bir 6ncesi basamagin eksik veya
olumsuz yanlarindan tiiremistir (Bravo, 2004).

S6z gelimi konuk olmaktan bezgin, bunu sesli ve 1srarli bir sekilde dile
getirenayrilikgiArapmilliyetgiligi, kendindenbirdncekiylizyildakonuk
olmaktan memnun olma temasinin sorgulanmaya basladig1 Arapgilik
fikrinin olumlu veya olumsuz yanlarindan tiiremistir. 20. yiizyilda
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ortaya ¢ikan Arap milliyet¢iliginin tarihsel seyri, Arap halklarmin,
konuk ve yabancisi olmaktan ¢ikip, kendilerinin olusturdugu Arap
devletlerinin kurulmasin1i meydana getirmistir (Choueiri, 2017). Bu
caligmada, Hegel’in tarih anlayisindan yola ¢ikarak 20. yiizyildaki
Arap Milliyetgiliginin Onceki, belki de en Onemli, basamagi olan
19. yiizyilda Arapgilik fikrinin gelisim seyrinde on plana ¢ikan
tarihsel kisilikler tizerinden bulgulanan Arapg¢ilik fikrine ve bu fikrin
konuk olmaktan memnun ve bezgin olma hissiyatlarina deginerek
misafirperverlik kavraminin nasil zuhur ettigi incelenecektir.

2. Kavramsal Cerceve

Misafirperverlik kavramimin tarihsel ve felsefi kokenleri, sosyal
bilimler alanindaki diger kavramlarda oldugu gibi, Antik Yunan
ve Roma Donemine ardindan da Aydinlanma Cagi disiiniirlerine
dayanmaktadir (Naas, 2005). Kavramin tarihsel seyri, misafirin
karnint doyurup konaklamasini saglayip agirlamaktan baslamis olup,
kapisina gelen yabanciyr kosulsuz sartsiz korumay1 gorev edinmeye
kadar uzanmaktadir (Lynch, 2011). Misafirperverlik kavramu ile ilgili
ampirik caligmalar turizm sektoriinde konaklama hizmetlerini iizerine
yogunlagirken (Lashley, 2015); kalitatif caligmalar ise misafirperverlik
kavraminin tarihi ve felsefi boyutlarini ele alarak kavramimin gesitli
yonlerini olgusal agiklama ve niteliksel anlamlandirma amaciyla
kullanmiglardir (Brotherton ve Wood, 2007). Dolayisiyla, buradan
misafirperverlik kavramini agiklama ve ele alirken tarih ve felsefe
boyutunu dikkate alarak inceleme yapilmasini gerekliligi goze
carpmaktadir. Benzer sekilde, Hegel’in tarih anlayisinin kokeninde de
tarih ile felsefenin birlikte yorumlanip degerlendirilmesi yatmaktadir.
Tarih bir sekilde akilct bir minvalde, Bat1 diinyasi referans alinarak
gerceklesen, ilerlemedir. 19. ylizyil diisiince diinyasina hakim olan bu
ilerleyis fikri, Hegel’in de basini ¢ektigi profesyonel bir disiplin olarak
tarih biliminin erken evresi olan klasik historisizmin basat 6gesidir
(Iggers, 2016).
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Misafirperverlik kavramini giincel olarak ¢alismaya, kavrami teorize
etmeye kalkistigimiz zaman ise Oncelikle su sorulari sormamiz
gerekmektedir: Misafirperverlik ne demektir? Bu kavramdan hali
hazirda ne anliyoruz ve ne anlamaliy1z? Misafirperverligi nasil pratige
dokebiliriz? (Lynch, 2011). Bu sorulara yanit ararken kavramin tarihsel
arka planindan ve olusturdugu literatiirden faydalanacak olursak
su noktalarin saptanabilecegi olagan goziikmektedir: Misafirlik
kavraminin dogasi ikircikli bir yapidadir. Kavram; yabanciy1 tanidiga,
diisman1 dosta, dostu kardese, disardakini igerideki olana g¢evirme
potansiyeline sahipken birbirinden zit goriinen; diizen-diizensizlik,
memnun olma-bezgin olma ve yonetici-tebaa gibi kullanimlarda viicut
buldugu ile karsilasilacag1 goriilecektir (Lynch, 2011). Bu kavramsal
cesitlilik, misafirlik kavramiin sosyal bilimlerde olgu ve olaylar
aciklama ve anlamlandirma acgisindan potansiyel giicline isaret
etmektedir. Brotherton ve Wood (2007) kavramin sosyal bilimlerde iki
farkli sekilde kategorize edilmesinin, hem bu kavramu, {izerinde ¢aligan
aragtirmacilara kolaylik saglamasi i¢in; hem de kavramla ilgilenen
okuyucuya faydasi icin, daha anlamli olacagina dikkat ¢cekmektedir.
Bu baglamda ilk olarak, kavramin bir sosyal kontrol mekanizmasi
olarak ele almmmasmi Onerilmektedir. Sosyal kontrol mekanizmasi
olarak misafirperverlik, ben ve oOteki ayrimi yaratarak benden
olmayani niteleme ve benden olmayanin yonetimini kolaylastirmak,
benim kurdugum ve kurmaya ¢alistigim diizene kars1 olusturabilecek
potansiyel tehlikeyle basa ¢ikma fonksiyonunu yiiriitmektedir. Tkinci
olarak misafirperverlik, sosyal ve ekonomik diizeni saglama araci
olarak miitekabiliyet esasinca fayda maliyeti dikkate alinarak rasyonel
bir sekilde degerlendirme sonucu karar alma fonksiyonu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak, bu yaklasim, misafirperverlik iliskisini
sadece iktisadi bir diizende kar-zarar hesabina indirgedigi i¢in, norm
ve ritiiel gibi somut olmayan ancak konuk eden ve konuk alan arasinda
kayda deger 6nemi olan iliskiyi dikkate almamakla elestirilmektedir
(Brotherton ve Wood, 2007).
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Kavrama yapilan bu katkilar Hegel’in tarihsel anlayis1 ¢ercevesinde
degerlendirilirse daha da zenginlesebilecek, elestirilerin dile getirdigi
eksiklikler azalacaktir. Hegel e gore tarihsel siireci basamaklar seklinde
diisiinmek, tarihin en basinda var olan temel prensibin, kendini her
bir eksigini gidererek, adim adim gergeklestirdigini ve nihayetinde
kendisinin bilincini tamamladigin1 gostermektedir. Basamaklar, bir
biitlin olarak tasarlanip ele alindiginda tin olarak biitiinsellesen bir
methum karsimiza ¢ikmaktadir:

Halklara egemen olan, onlarin diisiinme ve eyleme bigimlerini belirleyen,
onlarin ¢alismasi araciligiyla kendini gerceklestirip, gerceklestirdikleri
sayesinde kendinin bilincine varan, her basamakta kendindeki
eksiklikleri gideren bir varligin belli belirsiz siluetini yakalamak zor
olmayacaktir. Hegel bu ilkeye ‘tin’ adin1 verir (Bravo, 2004: 164).

Tin konusunu misafirperverlik kavramai ile ele almak, kavramin tarihsel
ilerlemesini somutlastirmasin1 saglayacaktir. Bu ylizden, Hegel’in
tarih anlayisini kavramak i¢in tin kavramini da detaylica irdelemek
gerekmektedir. Hegel’e gore tin su sekilde agiklanmaktadir:

Tarihteki olaylar1 ‘glitmiis olan ve giidendir’ ve tin boyle biiyiik bir gii¢
oldugu i¢in ‘tarih’ adinm1 verdigimiz o kocaman, sinirsiz alandaki ‘her
sey tinin meydana getirdigi nesne, eylem, yapit olarak kavranir’ (Bravo,
2004: 154).

Bu minvalde tin, tarihi de kapsayan biiyiik bir kiime olarak karsimiza
cikmaktadir. Misafirperverlik kavrami da tipki tin kavrami gibi belli
tarihsellige degil hem tarihi kapsayan hem de tarihi tarih yapan, onu
giiden bir minvalde degerlendirilebilmektedir. Tin’in kavranmasini
kolaylastirmak ti¢ temel nitelige indirgeyecek olsak bunlar su sekilde
olacaktir. Ilk olarak Hegel’e gore tin, “tarihin baslangicindan heniiz
kendi bilincine ermis bir varlik degildir, bilgisine kendini diinyada
gergeklestirdikge sahip olur”. Tinin ikinci bir 6zelligi ise zaman iginde
degisen bir varlik olmasidir. Yani, tarthin donemlerini birbirlerinden
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farkli kilan olciit, tindeki degismelerdir. Ugiincii ve son olarak tin
sozciiyle iligkilendiren nitelendirmeleri; diinya tini, halk tini ve 6znel
tin fikirlerini inceleme gerekliligidir (Bravo, 2004).

Hegel, tarih anlayisinda en az dikkati G6znel/bireysel tin fikrine
vermektedir; ¢iinkii, 6znel/bireysel tin fikri tikelliklerle doludur ve
ussal bir etkinlik olan felsefenin konusu olamayacak kadar rastlantisal
ve daginik olabilir (Pinkard, 2017). Bununla beraber Hegel, halk tini
fikrine 6nem vermektedir. Halk tini, halka 6ziinii ve karakterini veren
diistinsel bir ilkedir; diger bir deyisle, halk tini bir ‘gizilgiictiir’ ve bu
glic kendi i¢inden cikip varliga ge¢meyi, kendini gergeklestirmeyi
beklemektedir; bagka bir ifadeyle halk tini, Hegel’e gore “belirli
bir halkin ‘kiiltiir’iidiir ve bu kiiltiir sayesinden bireyler kendi 6znel
isteklerini dizginlemeyi Ogrenmekte ve eylemlerini genele gore
belirler hale gelmektedirler.” (Bravo, 2004). Ancak, 6znel tin ve halk
tini arasinda alt1 ¢izilmesi gereken bir iliski mevcuttur. Bravo’ya gore,
Hegel bir taraftan kendi ifadesiyle “her birey kendi halkinin cocugudur”,
dolayistyla bireye diigen halkin tinine katilmaktir mesajini vermektedir.
Diger taraftan Avineri ise, Hegel’in, “tarihin akisinda biiyiik insanlarin
onemli rolii bulunmaktadir” goriistiyle 6znel tin fikrinin 6nemine isaret
etmektedir (Avineri, 2013). Bu ikircikli gibi goriinen goriis esasinda
Oznel tin fikrinin halk tininin icinde eriyip giderken; halk tinini
doniistiiriip evirilmesine yol agmasi anlamini tagimaktadir.

Tin kavramindan sonra o6zgiirlik ve ilerleme kavramlart Hegel’in
tarih anlayisinin dziinde yatmaktadir. Ozgiirliik kavrami Hegel’e gore
tarthin anahtaridir. Kendi ifadesiyle “Diinya tarihi, ruh tarafindan
Ozgiirlik bilincinin ve bu 06zgiliigiin nihai tahakkukunun inkisaf
ettirilmesini ortaya koyar” (Walsh, 2006). Baska bir ifadeyle, Hegel’
in Ozgiirlik kavrami, tarihsel olaylarin soyut degerlendirmeler ile
incelemesinden ge¢mektedir. Biitlinliyle ele alindiginda tarihte yer
alan soyut degisimin, daha iyiye daha giizele ve daha eksiksiz bir
minvalde ilerlemeyi kapsadig1 anlasilmaktadir (Hegel, 2010).
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Son olarak, Hegel’in tarih anlayisi igerisinde cografi sinirlarin 6nemli
bir yeri oldugunu belirtmek gerekmektedir. Yiiksek bolgeler, vadi
ovalar, kiyr bolgeler gibi striiktiirel cografi 6gelerin diinya tarihi
icinde farkli farkli 6nemleri bulunurken, Hegel suyun tarihin iginde
birlestirici etkisi olduguna dikkat ¢cekmektedir. S6z gelimi, nehirlerin
ve denizlerin farkli kiiltiirleri bir araya baglamada ‘gerekli’ ve ‘zorunlu’
rolleri bulunmaktadir. Bu baglamda Hegel, Fransa’nin 19. yiizyilda
Osmanl Imparatorlugu topraklarinda Misir ve Suriye’ye sirayet
etmesini ‘talihli’ bulmaktadir (Hegel, 2010). Dogu Akdeniz’ in kiy1
liman kentleri Hegelci deyisle bu talihli gelismenin olanakli kilindig:
ilk yerlerdir; muhtemeldir ki, farkl kiiltiirlerle etkilesim basamaklar
ahalinde ilerleyip, ylizy1l baginda kiyilarda baglayan etkilesim, ytizyil
sonuna dogru basamaklar halinde ilerleyerek tiim Arap topraklarinda
etkili olmustur. Bu minvalde, Osmanli topraklarinin Avrupa
kiiltiirii ile bulusmasini, diinya tininin halk tiniyle bulusmasi olarak
degerlendirilmesi 6nem tagimaktadir. Bu bulusma, sosyal ve ekonomik
diizenin saglayan temel araglarin ve Imparatorluk biinyesindeki
Arap halklarin sosyal kontroliinii zorlastiracak gelistirmeler dizisini
baslatacaktir.

3. Konuk Olmanin Farkindahgi: Arap¢ilik Fikrinin
Olusmasindaki Zamansal Gereklilik ve Vasitalar

Diinya tarihinin seyrine goz atildiginda, 19. yilizy1l Avrupa kiiltiiriiniin
diinyaya hakim oldugu bir cag oldugu karsimiza ¢ikmaktadir
(Hourani, 2016). Avrupa Imparatorluklarinin Osmanli Imparatorlugu
ile, dolayli olarak da Avrupa Halklarinin Osmanli Halklar ile
oncesinde savaglar ardindan ticaret vasitasiyla artan bir etkilesim
siirecine girmesi diinya tininde var olan teknolojik ilerleme, iktisadi
gelisim ve Ozgiirlik gibi idelerin, yani Bati bilimi ve diisiincesinin,
halk tiniyle yani Arap kiiltiiriiyle bulusmasina olanak saglamistir
(Choueiri, 2017). Bu olanaklar, daha 6nce 6z-bilincinin farkindaligina
ulagsmayan kendilerini bulmasina, Imparatorluk ydnetiminde konuk
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olma diislincesinin baslamasina yol acarken; diger taraftan da sosyal
ve ekonomik diizenin beraberinde getirdigi miitekabiliyet esasinca
bu konuk olma diisiincesinden pek fazla sikayetci olmadiklart bir
donemden, sikayetci olduklart bir doneme girildigini kavramamiza
imkan tanimistir.

Din esasli bir millet sistemine dayanan Osmanli Imparatorlugu, birgok
farkli halktan olusmakta ve 19. yiizyila dek islevsel bir iktidar pratigi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak, 19. yilizyil baslar itibariyle
genelde imparatorluk halklarmin, 6zelde ise Araplarin, Bat1 kiiltiiriiyle
artan temaslari, bu farklar1 imparatorluk yonetiminin aleyhine; Arap
halklarinin ise lehine isletmistir. Arap halklari, hem kendi varoluslarina
ickin amagclar1 6zgiirlesip kendi devletlerini kurma ve koruma fikrini;
hem de edebi ve kiiltiirel uyamislarin1 baslatarak kendi tarihlerini
olusturma siirecine girmislerdir (Hourani, 2016). Bu minvalde, Bati
bilim ve diisiincesini kolektif bir tin olarak diinya tininde nitelendirmek
yanlis olmayacaktir. Ayn1 zamanda, bu diinya dininin halk tininde
kiiltiirel ve edebi bir uyanis olarak zuhur etmesi, bu ¢alisma boyunca
islenecek temel argliman olacaktir. Hegel’in asagida belirtilen sozleri
bu argiimani destekler niteliktedir:

Tikel bir halkin kendinin bilinci, kolektif bir tinin kendi varolusunda
kendi ¢agindaki gelisimi i¢in aragtir. Bu, i¢inde o tinin gegici olarak
kendi iradesini emrine verdigi nesnel edimselliktir. Bu mutlak iradeye
kars1, diger tikel halk tinlerinin iradesi hi¢bir hakka sahip degildir. O
halk diinyaya hiikmeder; ancak, yine de evrensel irade gegici olarak
onun varlig1 tizerinden 6zel bir asamay1 gecer gibi ileriye dogru atim
atar ve sonrasinda onu kendine birakir (Hegel, 2013: 91-92).

Daha once belirtildigi iizere, Hegel’e gore tarihe konu olabilecek en
kii¢iik birim halk tinidir (Bravo, 2004). Halklar, devletleri olmaksizin
belirli yonlere dogru evirilip kayda deger bir miktarda kiiltiir kazanmis
olup; bunun da otesinde, halklarin tarihi, ¢ogu zaman, devletlerin
kurulusundan eski olup bir¢cok degisim yasamis olabilirler. Hegel’
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in tarih felsefesini isledigi ¢alismasinda boliimlendirip: Persler,
Misirhilar, Asurlular, Babiller ve Suriyeliler olarak kesitlere ayirdigi
Dogu diinyasinin halklarmin tarihleri de 20. yiizyila dayanan devlet
kuruluslarindan ¢ok eskiye dayanmaktadir (Hegel, 2010). Bu sebepten
otiirii, Araplarin belirli bir yone dogru evirilip kayda deger bir kiiltiir
kazanmig olduklart 19. yiizyilda halk tininin olugmasi siirecine goz
atilmas1 6nem kazanmaktadir. Hegel kiiltiir ve halk tini olusmasi
arasindaki su sekilde ifade etmektedir:

Bir halkin varolusunda esas amac, bir devlet olmak ve bu sekilde kendini
korumaktir. Higbir devlet yapisina sahip olmayan bir halk (boyle bir
ulus), tastamam ifade edecek olursak, herhangi bir tarihe sahip degildir.
(Hegel, 2013: 89).

Biiyiik Iskender’in Firavunu yenisinden Diinya Savaslari’nin
meydana geldigi 20. yiizyila dek Araplar kendi devletlerine ve
dolayisiyla kendi tarihlerine sahip olmayan halklar olarak varliklarini
stirdiirmiislerdir. Napolyon’un 1798 tarihinde Misir’1 fethiyle baslayan
Dogu ile Bat1 kiiltiirleri arasindaki siki temaslar, Araplarin kendi
halklarinin kaderinin Osmanli Imparatorlugu’nun kaderinden farkl
olmasi gerektigi ile ilgili bir farkindaliga ulagsmisiyla neticelenmistir
(Hatteway, 2018). Birgok Arap aydinina goére Osmanli, Avrupa ile
kiyaslandiginda geri kalmistir ve bu geri kalmishk konusundaki
farkindalik, geri kalmighigin sebebi, kokeni ile ilgili bir uyanis
fikrinin dogmasina sebep olmustur. Bir¢oklar: tarafindan degisimin
gerekliligi fikri iizerinde durulmus ve Araplar halklar1 arasinda
Arap bilinci olusturma amaciyla kiiltiirel ve edebi uyanis temelinde
Arapeilik fikri ortaya atilmistir (Baktiaya, 2017).

Arapcilik fikri, Araplarin Osmanh imparatorlugu’nun konugu olma
konusunda bir tohumun topraga atilmasina benzetilebilir (Masters,
2013). Napolyon’un Misir ve Suriye topraklarina niifuz ederken
beraberinde getirdigi bilginlerin, matbaacilik ve g¢eviri faaliyetleri
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imparatorlugun Arap topraklarina onulmaz etkilerde bulunmustur.
Evveliyatinda, ulemanin tekelinde olan yaz1 ve edebiyat isleri,
zaten zayiflamakta olan Imparatorluk iktidarmm bélgeye niifuz
etme potansiyelini de azaltmis; hem de Araplarin Osmanliya aidiyet
konusundaki sorgulamalar1 hizlandirarak sosyal kontrolii zora
sokmustur. Bu sebepten Otiirii, matbaa imparatorluk diinyasinin
“tedbirli kiiltiir diinyasindan kopusunu” simgelemektedir (Cleveland,
2008). Matbaa, gazetecilik faaliyetlerini hizlandirip gazete her
haneye girmis, bdylece Batinin fikirleri ile Arap halklarinin
etkilesimi hiz kazanmaya baslamistir. Diger taraftan, Napolyon
istedigi eserleri Arapgaya cevrilmesini istemesi iizerine c¢esitli
zorluklarla karsilasmig, bu da Araplarin kiiltiirel ve edebi olarak
uyanigini baglatmasina ve Arap kiiltiirel reformunun gergeklesmesine
vesile olmustur. Ceviri dilden dile degil, ayn1 zamanda kiiltiirden
kiltire de gerceklestiginden, iki kiiltiirlin birbirinden farkliligini
belirginlestiren dgeler gdze carpmaya baslamistir. Oyle ki, daha
once Italyan sehir devletleri ile de temaslari olmasina ragmen;
Araplar, cumhuriyet kavramiyla ilk olarak Napolyon’un temasiyla
tanismislardir (Baktiaya, 2017).

Diinya tininin halk tiniyle bulusmasi, batinin teknolojik gliciiniin
ve Ustlinliiglinlin imparatorluk topraklarindaki hissedilisi Napolyon
Fransa’sinin Misir’11sgali ile olmus oldugu daha 6nce de belirtilmistir.
Batinin giiciinden belki de ilk olarak ve en fazla etkilenen kisi, isgalle
miicadele edilmek {izere Imparatorluk tarafindan gonderilen Kavalali
Mehmet Ali Pasa’dir. S6z gelimi Mehmet Ali Pasa, Fransiz isgaline
son verip Osmanli topraklarinda kendi 6zerk iktidarini kurmustur.
Gligler dengesini kendi lehine isletmistir. Fransizlarin geri ¢ekilip
Ingilizlerin onlarin yerini alamamasindan kaynakl iktidar boslugunu,
kendi iktidarini kurarak doldurmustur (Choueiri, 2017). Bu iktidari
saglamlastirmak i¢in ¢ok sayida Batili uzmana yonetiminde istthdam
saglamis olup, batinin bilim ve fikirlerinden faydalanmak i¢in birgok
Arap 0grenciyi Avrupa’ya gondermis; ayrica, Avrupa’dan donenlerin
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baslica faaliyetleri Batili fikirlerin ¢evirisini yapmak olmus ve bu ¢eviri
faaliyetleri 19. yiizyilin ilk yarisinda okul agma furyasiyla devam edip;
miihendislik, madencilik, eczacilik, tip ve terclime okullar1 agilmasi
ile devam etmistir (Baktiaya, 2017).

Diinya tinindeki sosyal ve ekonomik gelismelerin Araplarin halk
tininde bulusmasi igerisinde bir doga zorunlulugu barimdirmasi olarak
yorumlanabilmekte iken; Araplarin kendi farkindaliklarini saglamalari
ve kendi 6z-bilinglerine varmalari, yani konuk olmaktan bezmeye ve
sikayetci olmaya baslamalari, Hegel’in tarih anlayisina gore tarihin
kaciilmazbir yansimasi olarak degerlendirilebilmektedir. Hegel, Tinin
kendi kendine geligini ve kendi hakikatini gergeklestirmeyi siirdiirdiigii
bu 6zgiirlesme ile bu tip yapip etme etkinligi, en yiice ve mutlak hak
olarak tanimlamaktadir (Hegel, 2013). Bu baglamda, diinya tinindeki
Bati fikirleri, Halk tini olan Araplara kiiltiirel ve edebi gelisim vasitayla
sirayet etmistir. Bu durumu, Hegel’in belirttigi gibi “yiice ve mutlak
bir hak” olarak one stirmek yanlis olmayacaktir. Araplarin 6z-bilincini
olusturmada kiiltiirel araglarin etkilerini daha derinden anlayabilmek
adina, Oznel tin olarak nitelendirilen bireylerin g¢abalariyla cesitli
yapip etme faaliyetlerini ele almak, aidiyet tanimlarinin siddetli bir
sorgulanmasina ve konuk olmanin sesli bir sekilde dile getirilmesini
anlamak agisindan, biiyiik 6nem arz etmektedir.

4. Konuk Olan ve Konuk Edenin Niteligini Belirleme: Arap¢ilik
Fikrini Olusturmada One Cikan Portreler ve imgeler

Tarih insanini, kendini var etmesini saglayan bir dramadir ve bu dramada
Hegel ‘biiylik insanlar’in yapip ettiklerine merkezi bir rol yiikler; ne var
ki onlar, tam olarak nadiren bildikleri amaglara dogru harekete gegiren,
bizzat kendilerinin farkinda olmadig1 daha yiiksek bir amacin salt failleri
olarak goriiniirler (Avineri, 2013: 513).

Bu boliimde, ¢aginin gerekliliklerini nadir olarak bilir goriinen, ancak
Arapeilik fikrinin gelisimi dikkate alindiginda biiyiik insan portresi
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¢izip, misafirperverlik kavramindan konuk olan konuk eden imgeleri
belirtip Arapg¢iligin salt failleri olan: Butros el Bustani, Necip Azuri,
Rifa’a Rafi’ el-Tahtavi, Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani’nin
bireysel ¢abalarina deginilecektir.

Ik olarak Butros el Bustani’yi (1819-1883) incelemek cagin &ziinii
anlamaya yardimci olacaktir. Arap kiiltlirlinlin geriligini ve Bati
kiiltiiriiniin ebediligini savunanlara karsi; modern ¢agdaki ilk Arapgilik
fikrinin gelistiricilerinden olan Bustani, Hristiyan bir Arap’tir. Bilindigi
kadariyla Bustani, ‘Arap Kani’'ndan gururla bahseden ilk yazardir
(Hanssen ve Safieddine, 2019). Arapgilig1 vatan sevgisi kavramina
sarilarak yorumlamis, Araplarin Osmanlinin zorunlu konuklar1 degil,
Osmanl1 kimliginden ayr1 kilinamayacak pargalar1 oldugu fikrine kafa
yormus ve bunu yaymaya calismistir (Baktiaya, 2017). Bustani ayni
zamanda, Osmanlicilik kavraminin gelistirilmesi iizerinde de zihin
faaliyeti yuriittiiglinden, Araplar arasindan oldugu kadar, Tanzimat
yoneticileri tarafindan da hosgorii ve saygiyla karsilanmistir. Esasinda,
bu hosgorii bile yonetilen-tebaa arasindaki iliskiye, Araplarin Osmanl
tarafindan konuk edildigi imgesini tagimaktadir.

Bustani’ ye gore Arap halklarinin temel sorunu, sosyal ve ekonomik
diizenin degismesinden Araplarin rahatsiz olup aidiyetlerini sorgulamasi
degil; toplumun farkli kesimleri arasindaki uyumsuzluktur. Bu sebeple,
Bustani egitim vasitasini, “toplumun farkli kesimleri arasindaki
uyumu giiclendirmek, taassubu ve anlagsmazligi savurmak™ (Baktiaya,
2017) vurgusuyla calismalar yaparak ¢aginin biiyiilk adami sifatiyla,
Arap¢iligin imparatorlugun sosyal kontroliinii saglama bicimi olarak
yorumlamisg, bu hususta muazzam ¢abalar harcamistir (Carr, 2018).

Bustani tarihsel akis igerisinde eriyip giderken, ardindan bir diger
‘biiyiik insan’ portresi olarak Necib Azuri’ye ve onun Arapgilik
diislincesinin gelisiminde ne gibi roller oynadiga, Arapciligin
evirilen zamanin ve mekanin ihtiyaclarina nasil sekillendigini gérmek
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acisindan Oonem tasimaktadir. Bustani gibi bir Hristiyan-Arap olan
Azuri, 1868 gibi bir tarihte Araplarin Osmanli’dan ayrilip ulusal
uyaniglarin1 gerceklestirmesi gerektigini savunmus, Araplarin ne
zamanki Arap olmayanlarin —Tiirklerin- boyunduruguna girdigi “iste
o zaman bozulmaya basladigin1” iddia etmistir; bu minvalde Araplarin
Osmanli iktidarinca sosyal kontroliinlin Araplara Osmanliya aidiyet
duygularini basarili bir sekilde isledigini, ancak kontroliin Araplarin
kendi kaderleri aleyhinde islettigi imasinda bulunmustur (Baktiaya,
2017). Bu gibi iddialar 6nemsiz olaylar gibi goriilse de ¢aga ait
dramatik bir donilistime isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir.
Hegel bu konunun altin1 su sekilde ¢izmektedir, “Evet dyledir, hatta
ufak tefek bir olay, bir soz gibi bu miinferitlikler, 6znel bir tikellige
degil, carpict bir portre ve oOzliilikk i¢inde bir ¢caga, bir ulusa ve bir
uygarliga isaret ederler...” (Hegel, 2013:). Azuri’ de Arapgilik fikrini
ayrilikci bir baglamda ilk kullanan olarak bir sonraki ylizyi1lda meydana
gelecek Arap ulus devletlerin fikirsel harcini olusturmustur.

Ceviri faaliyetlerinin Arapgiligin gelisiminde ve Araplarin aidiyetlerini
sorgulamada, etkili oldugunun daha evvel de {izerinde durulmustur.
Bati’da var olan kavramlarin Arapg¢a’ ya entegrasyonu ve Arap dilinde
reform yapilma zorunlugunu getirmis ve dolayli olarak Arap dilinin
gelisimine katkida bulunmustur. Dilde reform ¢alismasini ilk portresi,
Mehmet Ali Paga tarafindan Paris’e gonderilen Rifa’a Rafi’ et-Tahtavi
(1801-1873) isminde bir imamdir (Livingston, 1996). Tahtavi, ¢eviri
calismalarinda bazi kavramlari icat etmistir; drnegin, Italyanca kokenli
quarantina kelimesini Arapcaya el-karantina olarak kazandirmistir
(Baktiaya, 2017). Baz1 kavramlari ise eski sozciiklere yeni anlamlar
kazandirarak tiiretmistir. Ornegin, Arap¢a’ da bulunan alim kavrammni
Fransizca’ da bulunan bilgin kavramiyla yeniden anlam kazandirarak
tiiretmis; kendi deyisiyle, “Parislilere gore bilgin, akli ilimleri bilen
kisidir... Fransizlarin filan kisi bilgin demeleri o kisinin dini ilimleri
bildigi anlamini tasimaz. Bu sozle, akli ilimleri ve sanatlar1 bildigi
anlagilir” (Tahtavi, 1992).
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Tahtavi’nin sozciikler iireterek ve tiireterek yaptigi ¢calismalar1 bazilari
tarafindan Oyle Onemli olarak degerlendirilmistir ki, Kur’an’in
kodifikasyonu ve Abbasiler donemindeki Ceviri Cagi’'ndan sonra
Arapca’nin tarihsel seyrinde li¢lincii onemli gelisme olarak goriilmiistiir
(Baktiaya, 2017). Bunun yani sira, Tahtavi’yi digerlerinden ayri
kilan konu, modernlesme ile ilgili olarak her sdyledigi sozii bir ayet
ya da hadis ile desteklemesidir. Onun bu ¢abasi, hem Halk tini olan
Arapciliga yani Osmanli aidiyetine olan sorgulamaya; hem de Diinya
tini olan modernlesmeyi yani Batinin sosyal ve ekonomik gelisim ve
istiinliigiinii kabul edip, her ikisini birbirine hemhal etmesi bakimindan
degerlendirilebileceginden, biiyiik 6nem tasimaktadir.

Tahtavi, Paris’te kaldig: siire boyunca Islam iilkelerinin batinin ilim
ve sanatlarinda uzak kaldigina iiziildiigiinii belirtmis ve bunu asmak
icin elinden geleni yapmis olmanin yani sira Paris’te kaldigi stire
boyunca not ettigi gézlemleri yazdig kitabin1 “Bu kitap Miisliimanlar1
uyandira!” sozleriyle tamamlamaktadir (Tahtavi, 1992). Bu noktadan
hareketle denilebilir ki, Tahtavi’nin yaptig1 tim ¢aligmalar, Arapgilik
konusunun Islami bir tona biiriinmesine yol agmis, Arap aidiyetini ve
Arapcilik farkindaligimi Islam temastyla bir tutan bir siireci baslatmistir.

Tahtavi’ nin baslattig1 edebi uyanisin tonu Batiyr ve bati kiiltiiniin
dstiinliigiini  bir tehdit olarak gormemekten ge¢mektedir. O,
Misliimanlar1  uyandirmaya ¢alisirken Bati  tipi  reformlarin
yaptlmasinin gerekliligini belirtmis ve bunu sOylerken, belki de
Arap halklar tarafindan diisiincelerinin kucaklanmasi istenciyle, her
reform gereksinimini bir ayet ya da hadisle desteklemistir (Brugman,
1984). Kendisinden sonra bu uyanis bir 1slah tartismasi minvaline
yonelmeye baslamistir. Tahtavi’ nin ilerleme ile ilgili diisiincelerinin
aksine, 1slah diisiincesinin zemininde reform ve yenilesmenin yeri
bulunmamaktadir. Islah diisiincesinde zaten ge¢cmisten beri var olan
bir ideali gerceklestirme, onu yeniden diizenleme vardir; dolayisiyla,
ilerleme fikrini tarih anlayisini lineer bir ileriye dogru gidis olarak degil
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gecmisten altin donem parcalarini ele alis seklinde olmasi gerektigi
fikri ile Cemalettin Afgani’nin 6grencisi olan ve modernlesmeci
1slahat¢1 olarak nitelendirilen Muhammed Abduh tarafindan dile
getirilmistir (Goldziher, 1997).

Islah fikri, Miisliimanlar arasinda analiz etme/igtihat olarak iki
sekilde karsimiza gikmaktadir. Ilki, peygamber zamanindaki o altin
caga geri donmek iken; ikincisi ise, i¢tihadi giiniimiiz kosullarina
uyum saglamadaki ¢aba olarak 6zetlenmektedir. Bu fikirler ile Batili
diisiinceleri taklit edilmek yerine, Islam’in kendisinden olan degerli
fikirler meydana ¢ikarilmali diistincesini tagimakta; ne zamanki Arap
Halklar1 Osmanli Imparatorlugu tarafindan yénetilmeye baslandi iste
o zaman Miisliimanlar bilimde, teknolojide ve fikriyatta geri kalmaya
basladi imasimi tasimaktadir (Crecelius, 1991). Bu diisiince kendini,
Imparatorlugun iktidarin kiyilara gére daha az hissedildigi, aidiyet
hissinin daha zayif oldugu, i¢ kesimlerdeki Arap halklar1 arasinda
Vahhabilik diisiincesinde viicut bulmustur. Arap halklarinin kendilerine
6zgii olan Islam’in temel nitelikleri ile Bati’da gerceklesip denenmis
seylerin uzlasma yoluyla harmanlanmasi gerektigini dile getiren
Abduh’un su ifadesi hem bir birey olarak kendini tarih akisi i¢erisinde
gerceklestirmenin, hem de diinya tini ile halk tini arasinda gegisi
saglamasi acisindan onemlidir, “Frenklerin 6nceden deneyip kabul
ettikleri seyler ile gercek Islam arasinda uzlasmaya hazirim. Lakin tek
sartim, Kur’an ve sahih silinneti referans almaktir” (Goldziher, 1997).
Abduh’a gore Islam’in diinya tarihi akis1 igerisinde geri kalmasimin
temel sebebi donemi filozoflarindan Ernest Renan’in sugladigi
sekliyle, Islam’m fanatik olmasi, bilimden nefret etmesi ve Islam’mn
sivil toplum diismanlig1 tiretmesi degildir; temel sebep, Miisliimanlar
arasindaki atalet duygusudur ve bu duygu Miisliimanlarin tizerinden
atilmal1 temennisinde bulunmustur.

Abduh’tan sonra Islah fikri, Cemaleddin Afgani’nin (1839-1897)
bireysel cabalariyla sesli bir sekilde dile getirilmistir. Abduh’un Arap
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0z-bilincine katkis1 teolojik altyapisindan kaynaklanmakta iken,
Afgani’nin katkisi ise onun bir diisiin insan1 olmasindansa eylem insani
olmasindan kaynaklandig dile getirilmektedir. Afgani, Miisliimanlarin
gergek ilkelerini artik bilmediklerini ve Bati karsisindaki geri kalmislig
Batinin iktisadi, ilmi ve askeri istiinliiginden degil Araplarin ve
Islam’in ¢okiis siirecinden olmasinda kaynaklandigmi diyar diyar
gezerek ve gazete yazilar1 yazarak dile getirmistir. Oyle ki, bir¢oklar
tarafindan, Afgani’nin “19. yiizy1lin son ¢eyreginde islam diinyasinin
tamamini etkileyen kisi” oldugu iddia edilmektedir (Cleveland, 2008).
Afgani’nin diisiincelerini sesli bir sekilde dile getirdigi zaman dilimi
Imparatorlugun giiciinii goriiniir bir sekilde kaybetmeye basladig
1877-78 Kirim Savasi ve sonrasina denk diismektedir. Bu durum goéze
alindiginda Arap halklar1 arasinda Arap topraklarinin Batili giicler
tarafindan isgal edilip parcalara ayrilacagi korkusunun paylasildigini
ve Imparatorluk kudretinin Araplar1 korumaya muktedir olmayacag:
hissiyatinin da paylasildigini belirtmek gerekmektedir. Bu mekan
ve zaman baglami dikkati alindiginda, Afgani’nin anti-kolonyal ve
Bat1 karsit1 bir sdylemi benimsemesi anlasilir géziikmektedir. Bati
karsithginda Afgani ozellikle Ingiltere’yi hedef almaktadir, ciinkii
Ingiliz sémiirgeciliginin kilit noktas1 ve Arap halklarinin da anahtari
olan Misir, onun igin stratejik onemdedir; ¢iinkii Misir, Suriye’nin
aksine somiirgecilerin dini olan Hristiyan degil Miisliiman Araplarin
cogunlukta oldugu bir cografyadir. Bu sebepten &tiirii, Afgani Islam
dininin hem Bati1 ile miicadelede hem de tarihsel ilerlemenin, bir araci
olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir. Afgani’ ye gore, “toplumlar
en st uygarlik seviyesine ulagsmak konusunda bir yaris halindedir”
(Baktiaya, 2017) ve Islam dininin 1slah1 icin gerekli olan, ‘birlik’
ve ‘eylem’ fikirleri ge¢miste oldugu gibi yeniden saglanip timmet
birlesirse, Arap halklar1 Batinin karsisinda olarak ve hatta onu asarak
ilerleme ve kalkinma saglayabilecektir (Cleveland, 2008).

205



Hali¢ Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2022, 5/1: 189-208 Gilbak, O

5. Sonuc¢

Goriilecegi lizere Arapgilik, bir taraftan Hristiyan Araplar arasinda
baslayip Osmanliya aidiyeti, Imparatorluk tarafindan korunmay1 ve
onun bir par¢ast olmayi1 kabul etme fikrinden, Miisliiman Araplar
tarafindan, konuk edenin niteligini sorgulayan ve konuk olanin artik
buna mutabik kalmamasi diisiincesine dogru devam etmistir. Diger
taraftan misafirperverlik baglaminda Arapcilik, kapsayicilik cabasindan
ayrilik¢1 disiincelerin iginde yer tutmaya basladigi bir Arapgilik
diisiincesine ve Imparatorlugun Arap konuklarmi sosyal kontroliine
kars1 gelmesi fikrine dogru ilerlemistir. Kuskusuz ki bu Araplarin 6z-
bilincinin bireysel ¢abalar ile kapsayiciliktan-ayrilik¢iliga uzanan seyri,
icinde bulundugu zaman-mekan tasavvurunu dikkate olarak meydana
gelmistir. Bagka bir ifadeyle dile getirilecek olursa, bu biiyiik insanlarin
hareket ve davranislari, onlarin iginde bulunduklar1 zaman ve mekanin
ihtiyaglar1 arasinda bir iligki sonucu ortaya ¢ikmistir (Berktay, 2016).

Hegel’in tarih anlayisinda ‘biiyiik insan’ olarak nitelendirilen bireyler,
kendi kisisel isteklerini yerine getirirken; onlar1 kendi amaglar1 ugruna
hizmet ettiren bir tarih akisi vardir ve bu tarih akisi da 6zgiirliige dogru
ilerlemektedir (Carr, 2018). Bu calismada da 19. yiizy1l Osmanl
Imparatorlugu’nda Arapeilik fikrinin tarihsel gelisimini, Hegel’in
tarih anlayisindan yola ¢ikarak, donemin one ¢ikan portrelerinin
misafirperverlik imgelerine deginilerek bu perspektifte incelenmis,
Arapeilik fikrinin tarihsel gelisimi misafirperverlik kavrami etrafindaki
temalarda nasil zuhur buldugu ele alinmustir.
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