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Mehmet ONUR

Islam Ekonomi Felsefesi ve Etigi Baglaminda Kavaid-i Hamse

Oz

Islam Hukuku biliminin bir parcasi olarak Islam ekonomisi, yeni bir sosyal bilim disiplini
olarak ortaya ¢ikmustir. Ulkemizde dahi cesitli yiiksekogretim kurumlarinda hentiiz yeni
yeni taninmaya, bazi kurum ve kuruluglar araciigiyla uygulanmaya baslandi. Ancak
Islam Hukukunun ekonomiye dair kurallarinin, klasik ekonomik diisiince igerisinde
ulagsmasi gereken noktaya heniiz gelmedigi goriiniiyor. Islam ekonomisi; insanligin,
kaynaklar siirdiiriilebilir ve uygun sekilde kullanmasi gerektigini ogretir. Adalet ilkesi
ile kaliteli yasamin siirekliligini saglamak i¢in kurallar koyar. Ekonomik sistem, temel
prensipler vaz edilmek suretiyle islemeye birakilmistir. Ekonomi ahlaki c¢erceve
igerisinde belirlenir, 6zgiirliikler herhangi bir ihlal olmaksizin korunur ve bu prensiplerin
disginda dogrudan ekonomiye yonelik miidahaleler yapilmaz. Bu nedenle, Islam
ekonomisi her seyden &nce uygulanabilir bir ekonomik sistemdir. Islam'in, kendi
degerlerine dayali, ekonominin dogru anlasilmasi icin alternatif bir yaklasim ve temel
degerleri referans alan bir mekanizma oldugu goz oniinde bulundurulmalidir. Bunun
yaninda klasik ekonominin varsayimlari ve bakis agisin1 da bilmek gereklidir. Bu nedenle
[slam Hukuku ilkelerinin, islam Hukuku icindeki ekonomi ile ilgili ilkelerin ve
davraniglarin  birbiriyle ilgisinin kurulmas: igin temel c¢ikarimlarin yapilmasi
gerekmektedir. Tim bu bilinmezliklere ve bu konuyla ilgili yeterince arastirmalar
yapilmamasina  ragmen, cagdas Islam  iktisadi,  yatrimclar  tarafindan
uygulanabilirliginin ve kar getirme oraninin yiiksek olmasindan dolay: son dénemde
yogun bir ilgi gormeye baslamistir. Ancak Oyle goriiniiyor ki Islam arastirmalarinda
kavaidin, anlasilip uygulanmasi igin akademik manada harcanan ¢aba yeterli diizeye
ulasmamistir. Bu makale kavaidin ekonomi felsefesi ve etik ile alaka diizeyini
incelemekte ve kavaid-i hamseye vurgu yapmaktadir. Islam Hukuku ilkeleri ve kavaid-i
kiilliye Islam ekonomisi uygulamasiyla yakindan alakalidir. Bu ¢alismada amag, kavaid
ile Islam ekonomisinin birbiriyle bagalantisin1 kurmak yoluyla degerlendirilmesidir. Elde

ettigimiz sonug ise kavaidin Islam ekonomisi alanmna énemli dlciide katki sagladig
seklindedir.

Anahtar kelimeler: Islam, Ekonomi, Kavaid, islam Hukuku, islam Ekonomisi, Etik

Kavaid in the Context of Islamic Economic Philosophy and Ethics

Abstract

As a part of the science of Islamic Law, Islamic economics has emerged as a new social
science discipline. Even in our country, it has just begun to be recognized in various
higher education institutions and to be implemented through some institutions and
organizations. However, it seems that the economic rules of Islamic law have not yet
reached the point they should have reached in traditional economic thought. Islamic
economy; teaches that humanity must use resources sustainably and appropriately. It sets
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rules to ensure the continuity of quality life with the principle of justice. The economic
system has been left to function by laying down basic principles. The economy is
determined within the moral framework, freedoms are protected without any violations,
and there are no direct interventions to the economy other than these principles.
Therefore, Islamic economics is first and foremost a viable economic system. It should be
taken into account that Islam is an alternative approach for a correct understanding of the
economy, based on its own values, and a mechanism that takes basic values as a
reference. In addition, it is necessary to know the assumptions and perspective of
traditional economics. Therefore, basic inferences need to be made in order to
contextualize Islamic law principles, economic principles and behaviors within Islamic
law. Despite all these obscurities and the lack of sufficient research on this subject,
contemporary Islamic economics has recently started to attract intense interest due to its
high applicability and profit-making rate by investors. However, it seems that the
academic effort to understand and apply the principles and principles of this discipline in
Islamic studies, which is an important aspect of Islamic Law, has not reached a sufficient
level. . The main principles of Islamic law principles and kawaid-i kulliye are closely
related to the practice of Islamic economics. The aim of this study is to evaluate the
Islamic economy with the kavaid through contextualization. The result we obtained is
that Kavaid has contributed significantly to the field of Islamic economics.

Keywords: Islam, Economics, Kavaid, Islamic Law, Islamic Economics, Ethics

Giris

Birgok ekonomist Islam ekonomisinin klasik ekonomiye alternatif olarak ortaya ¢iktigini
dile getirmektedir. (Zaim, ts., s. 269) fslam dini, ilk andan itibaren icinde bulundugu
ekonomik sistemden farkli, kendine mahsus bir sistem gelistirmistir. Ancak Islam
ekonomisi kendinden oOnceki sistemi tiimiiyle reddetmemis, kendi biinyesine uyan
islemleri kabul etmis, 6zellikle faize, haksiz kazanca ve sebepsiz zenginlesmeye sebebiyet
veren tiim islemleri ise reddetmistir. Bu agidan bakildiginda emek, olumlu risk ve
olumsuz caiz risk (Onur, 2018, s. 81-83) kullanimini 6nceleyen bir sistem oldugu, evrensel
gerceklige uygun ve insanoglunun sosyo-ekonomik davramslarini da goz oOniinde
bulundurdugu goriiliir. Bu anlayisi ortaya koyan bir sistem oldugu agik bir sekilde, fikih,
fikih usflii, kavaid ve makasidii's-seri'a ile de anlasilmaktadir. Islam ekonomisinin
birincil 6nceligi, insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu saglamak icin adaletsizligi
onleyen bir sistem kurmaktir. Ancak bu hedeflere insan yasaminin, Islam hukuku
ilkelerine gore diizenlenmesi halinde ulasilabilir. Bu sistem, kullarin Allah'a ve topluma
kars1 sorumluluklarini yerine getirme durumlarini koydugu kurallar araciligiyla kontrol
altma almaktadir. Bunun icin Islam Hukuku kaynaklarin en verimli bir sekilde
kullanimini emreder.

Giiniimiizde, konuya odaklanan bir disiplin arastirmasi olmasi hasebiyle hukuki ilkelerin
iktisat calismalariyla ilgisinin kurulmasi zorunlu olmaktadir. Burada amagcladigimiz
nokta Islam Hukuku ve ekonomi alanlari arasinda bilimsel olarak ilgi kurmaya
calismaktir. Bundan dolayi, Islam Hukuku ve iktisat biliminin ortak calisiimast icin caba
harcanmas: gerekmektedir.
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Bu calismada, kavaidi esas alarak farkli bir perspektifle bu kaidelerin ekonomik sisteme
nasil kolayliklar getirecegi incelenecektir. Islam ekonomisi anlayisiyla veya daha genel
bir ifadeyle Islam Hukuku perspektifiyle insanin ekonomik davraniglarimin amaci nasil
anlasilmalidir. Bu da ancak iki disiplin arasindaki baglantiy1 saglamak suretiyle miimkiin
olabilir.

iktisat/Ekonomi

Iktisat kelimesi aslen Arapga olup, insanlarin yasamak amaciyla iiretmesi, iiretimde
bulunduklar1 seyleri boliisme sekillerinin ve bu eylemlerden meydana gelen baglarin
hepsi seklinde anlam verilmektedir. (TDK, “Iktisat, Ekonomi”, 2021) Ote yandan,
ekonomi kelimesinin Latince oldugu ve su kelimeden tiiretildigi soylenmektedir: "Hane"
anlamina gelen kok kelime oikos ve “yonetmek” anlamina gelen nemein ile ev idaresi
anlamlarna gelmektedir. (Dondiiren, 2018, s. 141) Bu nedenle, ekonomiyi, bir hane
halkinin yasal olarak vergilendirilmesi yoluyla sinirli finansal kaynaklarla yonetimini
ifade eder, seklinde anlarsak dogru anlamis oldugumuzu soyleyebiliriz. Bu da her resit
bireyi (bk. Onur, 2019) bir dereceye kadar “yonetici” veya “ekonomist” olarak
degerlendirmek anlamina gelir. Ancak Adam Smith Milletlerin Zenginligi adiyla yazdig1
kitabinda ekonomiyi, kisiden ve kisinin evini ve ciftligini kendi basina yonetip maisetini
temin etme hiirriyeti manasin bir tarafa iterek devlet ve toplumu 6n plana ¢ikarmak
suretiyle milletin-toplumun faaliyeti ve zenginligi anlaminda kullamiyordu. (Eskicioglu,
1999, s. 7 ) Lionel Robbins ise iktisadi, farkli secenekleri kullanma imkam verebilecek
sinirhh olanaklar ile karsilanmak istenen ihtiyaglar arasindaki iligkilere iliskin insan
davranislarini inceleyen bilim, seklinde tanimliyordu. ( Ergin, 1973, s. 431-432)

Klasik iktisadin tasvirci teorileri Islam ekonomisinin bir pargasidir. Islam Ekonomisi
miispet teoriler gelistirebilir. Bu miispet yargilar, “tabiat1 geregi” tiim insanlar icin gecerli
hale gelebilir. Bu yargilar dine, kiiltiire, irka gelismislik seviyesine vs. bakilmaksizin,
insan eylemlerini cihansiimul bir bicimde izah eder. Islam ekonomi bilimi, Islam ahlak
anlayisina aykiri, adalet mekanizmasini ortadan kaldiran faiz vb. muameleleri ya da helal
kabul edilmeyen sarhosluk veren maddeleri vb. iiriinlerin {iretiminin yasaklanmasi
hususunu temel ilkeler arasinda sayilmas: hususunda 1srar etmektedir. (Davud, Hasir ve
Yusuf, 2018, s. 309-336)

Kanaatimizce, insan1 yalnizca mevcut olan kaynaklar1 kullanmaya sevk ettigi igin Islam
ekonomisi agisindan “géreceli kitlik” sorunu &nemlidir. Boylece Islam ekonomisi insan
ihtiyaclarinin karsilanmasi amaciyla mevcut kaynaklarin miimkiin olan en iyi sekilde
kullanimini inceleyen bilimdir, seklinde tamimlayabiliriz. Klasik iktisatta sirurh
kaynaklarin sinrsiz ihtiyaglar1 karsilamasi seklindeki tanimdan farklihik arz eden en
onemli kavram budur. Islam ekonomisi sinirsiz ihtiyag oldugu fikrine katilmaz, bu
sisteme gore sinirsiz istek vardir ancak ihtiyaglar sinirlidir.! Ikinci énemli farklilik islam
Hukukunun hiikiimleri, kaynaklarin helal ¢ercevesinde maksimum {iretim igin
kullanilmasini emreder. Bu, Islam ekonomik sisteminin tiretimde-tiiketimde pazarlama

1ibn Haldun, bireylerin gereksinimlerini tabii ve suni seklinde iki bagslik altinda ele alir. O, tabii
ihtiyaglar1 da “zarurl”, “haci” ve “kemali” diye {i¢ ayr1 baghk altinda inceler. Yasamu siirdiirmek
i¢in karsilanmak zorunda olan ihtiyaglar1 zaruri, zaruret derecesinde olmayip konfor temin eden ya
da miistakbel zamanda gereksinimi olan ihtiyaglart haci, miistakbel ile ilgili gereksinimlerini de
gidermis bireylerin diisiince, bedii vb kaygilarin1 gidermeye dair ihtiyaclar1 da kemali ihtiyaglar

icine dahil eder. (Tbn Hald{in, 1968, 1:97-104, 139, 472).
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ve satis agsamasinda kisacast her asamada ahlakiligi 6n plana koydugu anlamina gelir.
Uretimi, dagitimi, pazarlamay1 veya degisim ve tiiketimi yoneten bircok Islam Hukuku
ilkeleri s6z konusudur. Bu nedenle Islam ekonomik sisteminin amaci toplumdaki
yoksullar ile zenginler arasindaki ucurumu azaltarak sosyo-ekonomik adaleti
saglamaktir. (Tevbe 9/60; Hasr 24/ 7) Islam ekonomisinin en bariz karakteristik ozelligi,
Islami ilkelere dayanmasidir. Nitekim Kuran'da iicret (icare: kira ve hizmet), alig-veris
(bey), faiz, mal ve paralarin kiymetlerinin azaltilmamasi, zekat ile zekatin verilecek
yerleri, ziraat ve ticaret vb. daha ekonomiyle alakali bir¢ok husus hakkinda ayetler
mevcuttur. Buradan hareketle iktisat sisteminin esasini olusturan tiretim, tiiketim,
miibadele ve diger hususlarda genel prensiplerin varligi goriiliir. Islam ekonomisi bu
nedenle birey, toplum, kurumlar ve biitiinsel olarak her yoniiyle Miisliimanlar igin
onemlidir. islam Hukuku, Temel islam Bilimleri alaninin ekonomiyle baglanti kuran bir
disiplinidir. Bununla birlikte, kisiler arasi iligkilerin kurallarin1 belirleyen Islam
Hukukunun alt dali olan ilimler; Islam Hukuk Usulii, Makasidii's-seri'a, Kavaid-i Kiilliye
ve Islam ekonomisidir. Ekonomik iglemlerin yiiriitiilmesi ile ilgili yasal gergeveyi Islam
hukuku belirler. Kisileraras: iliskilerin ana hatlarin1 etik teorileri yoluyla anlamak,
ekonomik iligkilerin formiile edilmesi icin ©nemlidir. Islam ekonomisi, insan
davraniglarmin ekonomi ile ilgisini inceler. Islam Hukuku da bu iglemlerin ve
davranislarin ahlaki olarak ytiriitiilmesine iliskin doktriner ve yasal hiikiimleri inceler.
Bu nedenle Islam Hukuku ve Islam ekonomisi i¢ ige girmis iki disiplindir.

Etik

Etik tiimcesi sozliiklerde su sekilde ge¢mektedir: “Tore bilimi. Birbirinden farkh zanaat
kollar1 igerisinde uyulmasi ya da kagmilmasi gereken biitiin hareket, tutum ve
davramglardir. Ahlakla ilgili olan, Ahlaki. (TDK, “Etik”, 2022) Islam &gretisinin hem
felsefeyle ilgili hem de ilgili olmayan referanslarda tutum ve davraniglarla ilgili ¢ogu
konu igerisinde asli terimlerden biri ahlak olmustur. (Cagrici, 1989, s. 1)

Etik kavraminin birbirinden farkli manalar1 vardir. En ¢ok kullanilan anlamlarindan biri
ise, insanoglunun tutum ve muamelelerini kendine mahsus bir sekilde tanzim ettigi
temel inang ve prensipler sistemi veya biitiinii seklinde ifade edilmektedir. Bunun igin
tibbi etik diye bir kavrami kullanilir (...) veya Hiristiyan etigi ile 10 Emir icinde
diizenleme altina alinan, takinilmasi gereken tutum ve hareketler, yani Hiristiyanlarin
davranis sekillerini belirleyen prensipler kastedilmis olmaktadir. (Tiirkeri, 2008: s. 11)
Ahlak ile ahlakiligin vakii ve tarihi olarak yasandigini, kisilerin bir gesit bigimlendirdigi,
miisahhas oldugu, hayatin i¢inde viicut bulan ahlaki degerler, elde edilmesi icin ¢aba
gosterilen tilkiiniin mevzubahis kabulleri {izerinde, ahlak diye adlandirilan tarihi olguyu
benimseyen felsefe biliminin alt dalina etik denilmeketdir. (Cevizci, 2002: 381-382)
“Felsefe biliminin bir alt dali olarak “Etik”; “Ahlak”tan (farkli olan ve farklilik arz eden
deger yargilar1 ile davranis kurallar1 sisteminden) ve ahlakilik normlar1 diizenlemeye
ortaya koymaya calisan kodlardan (meslea “meslek etikleri” vb.) ayirt edilmelidir. Etik
insani bir olay olan “etik fenomen” icin (kisiler aras1 miinasebetlerde deger problemleri
gibi) malumat diizenlemeye ¢alisan bir alandir.” (Cakmak, 2005: s. 236-237) Ahlak ise
umumi manada salt iyi, istenilen, begenilen oldugu diisiiniilen veya muayyen bir yasam
tarzindan beslenen tutumlar1 diizenleyen kurallarin tiimiidiir. Ahlak bununla birlikte
insanoglunun kendine kilavuz olarak benimsedigi prensipledir. (Cevizci, 2002: 19). Yani
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insan davraniglarinin iyi veya kotiiliigii, hangi eylemin ahlaki olup-olmadig: hususlarini
ele alarak inceleyen felsefe alt disiplinine etik denmektedir.(Cetin, 2021: s. 61)

Genel baglamda Islam ekonomisinin 6zelde ise kavaid-i hamsenin etikle gelistirilip
pekistirilecek adimlar1 mevcuttur. Ekonomik davraniglar sergilenirken Islam etik
anlayisiyla paralellik arz etmesi gereklidir. Buradan hareketle ahlaken uygun olan
ekonomik davraniglar seriatin amacina da hizmet edecektir, denilebilir.

Kavaid Kavrami

Kavaid, kaide kelimesinin ¢oguludur. Kaide; asil, temel, esas manasina gelmektedir. (Tbn—
i Manztr, 1968, s. 361) Hukukun temel ilke ve prensiplerini aksettiren muhtelif
branslardaki fer’i meselelerin hiikiimlerini tamamiyla ya da ¢ogunlugunu icine alan
genel dnerme anlamina gelmektedir. Islam Hukukunun biitiin alanlarma uygulanmasi
miimkiin olan ve hukukun asli prensiplerini aksettiren 6zlii ve genis kapsaml
anlatimlarin, fikih ile alakali problemlerin hiikiimlerini barindiran kiilli 6nermelerdir.
Belirli bir ¢alisma alaninda gegerli olan diger alt kaideleri bu tiimel 6nermelerden
ayirmak icin de bu kaidelere “kavaid-i kiilliyye” ya da “kiilli kaide” adi verilmistir.
(Baktir, 2004, 5.205-210) Fikhin metodolojiyle ilgili; ustl-i fikih, kavaid-i fikhiyye ve
makasidii's-seri'a olmak tizere ii¢ ana alan1 bulunmaktadir. Karafi, Fikih ilmini fiirG ve
ustl diye taksim etmektedir ve us@l ilmini de, "kavaid-i kiilliye” ve " fikih ustlii "
seklinde ikiye ayirir. Ibn Niiceym ve Zerkesi kavaid-i kiilliyeyi fikih uslii ile muadil
gormektedirler. (Karafi, ts, s. 2,3; Ibn Niiceym, 1983, 5.10; Zerkesi, 1982, s. 71)

Kanaatimizce bu kiilli kaideler aymi zamanda insan davranislarinin, ekonomik
davraniglarin etik veya ahlaki mesruiyetini belirleyen tiimel kriterler haline gelmistir. Bu
nedenle, bu kaidelerin bu yonlerinin arastirilip ortaya konulmasi 6nem arzetmektedir.
Islam aleminin kars1 karsiya oldugu sosyo-ekonomik zorluklar1 asabilmek adina cagdas
[slam ekonomisinin arastirilmasma ve anlagilmasina ciddi manada ihtiyac s6z
konusudur. Giintimiizde en ¢ok yasanan zorluklardan biri, batinin sunmus oldugu
ekonomi modelinin disinda bir alternatif sunulmamis olmasidir, kanaatini tasiyoruz.
Bunun nedeni Islam ekonomisi alanma dair yeterince calisma yapilmadig: i¢in konuyla
ilgili yeterli vukufiyet saglanamamuistir. Klasik ekonomi uygulamalarinin basarisizlig
inkar edilemeyecek kadar bariz hale gelmistir. Bu nedenle, Islam ekonomisinin titiz bir
sekilde incelenmesi gerekmektedir.

Kavaid, Islam Hukukunun disipliner bir ¢alismasi olarak bu alanin en 6nemli bilesenidir.
Kavaid, Kuran ve Siinnet'ten gerekcelendirilen kurallarin hiilasasi, kisa ve ziibde
diyebilecegimiz bir 6zetidir. Cagdas Islam hukukcularindan Zerka, hukuk kurallarim
“belirli bir alanda seriatin genel kurallarin igeren, 6zlii bir formatta sunulan genel fikih
ilkeleri” olarak tanimlar. Buradan hareketle ona gore kaide, siimulii igerisinde olan
durumlar hakkinda umumi ve tesril ahkami igeren, diistur seklinde olan ve 6zli
tiimcelerle ifade edilen fikhi ve kiilli prensiplerdir. (Zerka, 1968, s. 947) Islam Hukuku
genel ilkelerinin kisa ve net mesaji olmalar1 hasebiyle énemli bir yeri haiz olan kavaid
yeni hukuki goriisler elde etmek i¢in de kullaniir. Hukuki diisturlar seklinde de
niteleyebilecegimiz kavaid-i kiilliye, sosyal ve ekonomik sorunlarin anlasilmasini
kolaylastirir ve bu sorunlarin alaka diizeyinin degerlendirilmesine yardimci olur. Sosyal
ve ekonomik davranislari diizenleyen bu temel ilkeler, etik kodlar; Kur'an, Siinnet ve
dolayisiyla Islam Hukukundan neset eden gerekgelerle formiile edilmistir. Fukaha, kiilli
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kaideleri kaza ve fetvada hitkmiin dayandigi yer degil kendi usulii igerisinde verilecek
hitkmiin destegi ve sahidi seklinde degerlendirmislerdir. (Ali Haydar, 1330, s. 23;
Hamevi, 1985, s. 37)

Ali Haydar Efendiye(6. 1355/1936) gore, Kavaid: "Ciiz'iyyatin ahkami bilinmek icin o
ciiz’iyyatin kiillisine ya ekserisine muntabik ve muvafik olan hitkm-i kiilli ya ekseridir."
(Ali Haydar, 1330, s. 27) Teftazani (0. 792/1390), kaideyi, "ciiz'iyat: ile Ortiisen ve
kendisinden ciizi hiikiimlerin c¢ikarilabildigi kiilll hiikiimdiir" seklinde tanimlar.
Teftazani, Ibnii Hatib (6. 834/1431), Hamevi (6. 1098/1687), Giizelhisari (6. 1215/1800), Ali
Haydar Efendi gibi alimler kaidenin tarifini "hiikiim" lafzinin {izerine bina etmislerdir.
Ayrica "hitkiim" kavramiyla nitelenen anlamla esasen ‘'kaziyye" kastedildigi
anlagilmaktadir.

Kavaid, Kur’an ve stinnetten alman birincil ve kalic1 ilkeler iizerine insa edilir ve
barindirdig: ilkeler asli, temel ve koklii ilkelerdir. Sosyal adalete dayandiklari igin
toplumun ¢ikarlarmin en iist seviyede tutulmasi bu ilkelerle saglanmaya calisiimistir.
Kavaidin tam olarak hukuk diisiincesi ya da Islam Hukuku igerisinde nasil gelistigi net
olarak bilinmemektedir. Islam 6ncesi cagda da bu tiirden kurallar var olmustur. Yine de,
bu kurallarin bir kismi dogal ya da evrensel temellere dayanmaktadir. Fukaha Islam
Hukukuna aykirilik teskil etmeyen ahlak ve adalet ilkelerini de 6zlii sozler halinde kaide
ad1 altinda kurallagtirmiglardir. Beseri-hukuki miinasebetle alakali ahkama ahlaki vurgu
yapilarak elde edilen kiilli esaslar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akitlerin ifa edilmesi,
ibahanin asil olup haramlarin teker teker sayilmasi, emanete ve verilen sdze riayet, sug ve
cezanin sahsi olusu, Ol¢iiliilitk ve insana giliciiniin yetmeyecegini yiiklememek vb.
hususlarda Kur’an-1 Kerim’in mesaji, hukuki ve ahlaki ilkeler ve makasid-1 seria konular1
kaidelerin temellerini olusturmustur. Kur'an-1 Kerim’de bosanma ya da miras
konulariyla alakali ahkam tafsilathh bir bicimde verilmistir. Ancak hukuki ve beseri
miinasebetlerle ilgili hiikiimler ise ahlaka vurgu yapilmak suretiyle kiilli ilkeler halinde
belirtilmistir. (Bkz. Baktir, 2004, s. 205-210.) C)rne{;in, comertlik, sefkat, fedakarlik,
bagislama, isbirligi, esitlik ve digerleri, esasen evrensel degerlerdir. ifade agisindan tiim
toplumlarda farkli olsa da ilkesel olarak bu erdemleri her toplum destekleyecek ve tesvik
edecektir.

Tarih bakimindan ustli kaidelerin, fikih ilminin tedvininden evvel bilinmekte oldugu,
bundan dolay1 usuli kaidelerin tedvin edilme isleminin daha once yapildigii birgok
aragstirmaci soylemektedir. Haricinde fukaha, fikhi kaideleri elde edebilmek igin ustli
kaidelerden faydalanmislardir. Tedvin islemlerinde takip edilen siralama gsoyle
Ozetlenebilir; ustli kaideler, fur(i-i fikihtan evvel, fikhi kaideler furii-i fikihtan daha sonra
gelmektedir. Simdi de tarihi gelisiminden sonra kavaidi hamse ile ilgili incelemelerde
bulunmak gerekir.

Kavaid-i Hamse
Fukaha genel olarak kavaidi iki kategoriye ayirmiglardir.

a. Baz1 alimler tarafindan kabul edilen bu kaideler bazi mezhepler tarafindan kabul
gormemis reddedilmistir. Bu tiir kaideler kavaid-i mezhebiyye olarak da anilir.

b. Biitiin mezhepler tarafindan kabul edilen kaideler, bunlar da kavaid-i fikhiyyeti'l-
kiibra olarak bilinen bes ana kaidedir. (Davud, Hasir ve Yusuf, 2018, s. 309-336)

v

ournal of the Human and Social Science ResearchesERwavavire]sit:Ts Keo)al

630


http://www.itobiad.com/

Mehmet ONUR

Sa‘di, Ibn Kayyim ile hocast Ibn Teymiyye'nin kitaplarini dikkatle gézden gegirmis binin
tizerinde kaide bulmus ve onlar1 Tariku’l-vustl adindaki eserinde bir araya getirmistir.
Fakat bu tiir eserlerde yer alanlar icinde kaide olma niteligi barindirmayanlar da vardar.
Ayrica hemen hemen birbirinin benzeri olan kaidelerin de ayr sekilde zikredildigi olarak
kaydedildigi de miisahede edilir. Bundan dolay1 daha ilk zamanlardan itibaren kaideleri
belirli asillara dondiirmek, temel basliklar altinda toplamak ve bunlar: kiilli kaide olarak
adlandirip digerlerini ise “alt kaide, zabit ya da faide” vb. isimler verilmek suretiyle
onlardan ayirma yoluna gidilmistir.2 Kaynaklara bakildiginda, Safii fukahasindan olan
Merverrizi kiilli kaideleri 4 kaide altinda ele almistir. (SiiyGiti, 1987, s. 35-37) Islam
dininin bes sartina benzetilerek fikhin da bes esas {izerine bina etme cabasinin oldugu
goriliir. (Stibki, 1991, s. 2-13, 41, 48, 50, 54; Suyuti, 1987, 35-37) Bunun sonucunda
kaidelerin bes esas kaide tizerine bina edildigi anlasilmaktadir. Ana normatif kurallar
olarak nitelendirebilecegimiz bu kavaid-i kiilliye, hukuk alanindaki ¢esitli konular
kapsayan, bir kisim alimlerin Islam hukukunun kiinhiinii tanitmak igin yeterli bulduklart
yerlesik kurallardir. Kavaid ilmi alaninda yazilan eserlerde genelde benimsenmis olan
bes kiilli kaide (Donmez, 1991, s. 16-20) sunlardir:

a. Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir. (Mecelle, md. 2)
b. Sek ile yakin zail olmaz. (Mecelle, md. 4)

c. Mesakkat teysiri celbeder. (Mecelle, md. 17)

d. Zarar izéle olunur. (Mecelle, md. 20)

e. Adet muhakkemdir. (Mecelle, md. 36)

Esbah miiellifi Ibn Niiceym bu bes kaideye ek olarak “Sevap ancak niyetle olur”
seklindeki kaideyi izafe edip say1y1 alt1 yapar. (Ibn Niiceym, 1983, s. 14-21) Siiy(iti bu ana
kaidelerin dayanag1 olarak “maslahatlari koruma” (Siiyfiti, 1987, s. 38) Izz b. Abdisselam
da “maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin defi” ilkesinin bes kaide iginde oldugunu ifade
eder. (Ibn Abdisselam, s. 3, 4) Bu kaideler ileride ekonomi ve etik ile baglantili olarak ele
almacaktir. Simdi toplumsal uyum ve ekonomiyle alakali bazi kaideleri inceleyelim.

Toplumsal Uyum ve Ekonomiye Dair Baz1 Kaideler
Toplumsal uyumla ilgili olan kavaidden bazilar1 sunlardir:

5.1. Toplumun c¢ikarlarinin 6ncelikli olmasi, toplum c¢ikarlarinin bireyin ¢ikarmin
tizerinde olmasi. Toplumun ¢ikarlarinin bireyin ¢ikarlariin fevkinde tutulmasr ile ilgili
mecellede sOyle denilmektedir: “Raiyye iizerine tasarruf maslahata menuttur.” (Mecelle
md. 58) Bu kisilerin bireysel menfaatlerinin toplumun maslahatinin 6niine gecemeyecegi
ve dolayisiyla 6nceligin toplumun maslahatina uyan is ve islemlere verilecegi anlamina
gelmektedir. Islam hukukunun toplumsal hayat ile alakali ahkdmi umumen toplumsal
maslahatin korunmasi ve amme diizeninin saglanmasi, hukuk kurallarmmin dini ve
ahlaki bir zemine dayandirilarak saglamlastirilmasi gibi amaglar tasir.

Ornegin, yoneticilerin tasarrufu ve direktifi ile 6zel miilk olan bir yer degeri ile satin
almip kamuya agik yollara ya da halkin faydalanmasi icin kullanilacak olan tesisler igin

2 Kiilli kaideleri bu dogrultuda smiflandiran giiniimiiz eserlerine érnek olarak bkz. Salih b. Ganim
es-Sedlan, el-Kavaidii'l-fikhiyyetii'l-kiibra, Riyad 1417.

e

Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 DergisifeRuavavStae st Reloran!

631


http://www.itobiad.com/

islam Ekonomi Felsefesi ve Etigi Baglaminda Kavaid-i Hamse

tahsisi yapilabilir. Ancak burada toplumsal fayda dedigimiz maslahat varsa yonetici
tasarrufta bulunabilir, aksi takdirde yapilan tasarruf caiz degildir.

5.2. Her ne kadar sikintilar1 gidermek ve menfaatlerin celbi seriatin baslica amaglari
arasinda olsa da, birincisi ikincisine gore onceliklidir. Bu ilke soyle kaidelesmistir: “Def-i
mefasid, celb-i menafiden evladir.” (Mecelle md. 30) Papaligin giiclii konumda olusuyla
birlik halinde olan Avrupa’daki Hristiyan devletleri Osmanli devleti igin biiyiik tehlike
olusturuyordu. Osmanli kapitiilasyonlar1 bazi devletlere tanimak suretiyle Avrupa
Hiristiyan birligini bozmak yoluna gitmis bu suretle hem ekonomik hem siyasi adimlar
atmistir. (Acartiirk ve Kilig, 2011: 1-21) Bu ayricaliklar Osmanli devleti giigliiyken
kontrol altinda tutulabiliyordu. Daha sonra devlet zayiflayinca ¢ok biiyiik zararlar
vermeye basladi. Kapitiilasyonlarin kaldirilmas: da defi mefasid babinda degerlendirilip
kaldirilma yoluna gidildi. Zira kapitiilasyonlarin getirdigi mefsedet sagladig1 yarardan
fazla olmustur.

1.3. Daha kiigiigliniin lehine daha biiyiik bir faydadan 6diin verilemez. Buna karsilik,
daha kiigiik bir zarar daha biiyiik zarar1 6nlemek icin kullanilabilir. “Zarar-1 esed, zarar-1
ehaf ile izale olunur.” (Mecelle md. 27) Soyle ki asil olan ziyanin bagka bir ziyan
olmaksizin giderilmesidir ancak bu her zaman miimkiin olmayabilir o zaman bu sz
konusu zarar kiigiik olan bir zararla telafi edilir. (Kahraman ve Karademir, 2018, s. 1-50)
Mesela hiikiimetlerin ekonomik biiyiimeyi gerceklestirmek adina enflasyona razi olmasi
bu tiir bir gergekliktir. Nitekim 1960’1 yillarda hiikiimetler ekonomik biiyiimeyi elde
etmekle ugrasirken enflasyon gercegi ile karsi karsiya kalmuslardir. (Bkz, Eskinat ve
Kutlu, 2002, s. 114, 115) Ya da az oranda issizlik olmas1 da bu tiirden kabul edilebilir.

Yukaridaki hukuki ilkelerin ekonomik yasam icin anlami oldugu gercegini inkar etmek
miimkiin degildir. Oyleyse, genel olarak, ekonomi, bankacilik ve finans ile ilgili ilkeler
incelendiginde; bu hiikiimler hakkinda daha derin bilgiler elde edilir. Bu sayede
ekonomik agidan karsi karsiya kalinan birgok zorluk atlatilmis olur.

Islam Ekonomi Etigi Baglaminda Kavaid-i Hamse

Insan olmanin tabii bir geregi olan iktisadi tutum ve hareketler toplumlarin maddi
gereksinimlerinin giivencesi olan tabii mekanlarda farklilik gosterir. Tktisadi tutum ve
hareketler ayn1 zamanda sosyolojik olup baska miiesseselerle ayn: ortamda bulunulmas:
gerekgesiyle miitekabil bir bag icindedir. Bu miiesseselerin i¢inde egitim, aile, politika,
iktisat, etik, hukuk ve din vardir. Bu baglamda degerlendirildiginde din ve iktisadin
etkilesim i¢inde oldugu goriiliir. Yani dinin biitiin miiesseselerle miinasebeti s6z konusu
oldugu gibi iktisat ile de yakin bir iliskisi, bag1 mevcuttur. (Pehlivan, 2016, s. 13-35) Ancak
modern Tktisatta etigin 6nemli derecede analize dahil edilmedigi hususundaki fikri
kuvvetli bir bicimde dile getiren Sen, Smith’in “Uluslarin Zenginligi” adindaki eserinde
“homo economicus” ile ilgili olarak bireysel menfaata umumi bicimde iktisadi
faaliyetlere digerlerinden daha biiyiik bir anlam yiiklemedigini sdylemektedir. Smith’in
bireysel menfaat’in ekonomik faaliyeti diirtiisel olarak tek belirleyici olmadigini gosteren
boliimler vardir. Smith “ahlak-iktisat” arasindaki bagi kabul eder ancak bu sorunla
hesaplasma hususunda uzak durmaktadir. $éyle ki etik degerleri 6n planda tutan
digergam ve empatik insan yerini bencil ve ¢ikarci “homo economicus” a birakmigtir.
Glniimiiz Avrupast da bunu pratize ederek dini, yasamin disina ¢ikarmak suretiyle
sekiilerizme yonelerek Ozgiir fertlerin hayati sekillendirmesi gerektigini savunmustur.
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Bunun neticesinde olusturulan 6zgiir birey” kimligi, dini ya da ahlaki hi¢ bir hususta
sinir1 olmayan, “nefsi” heveslerinin ugrunda hayatini devam ettiren ve iktisadi
davraniglarinda yalmz ¢ikarlarina uygun hareket eden bir insan tipi haline gelmistir.
(Bulut, 2015, s.105-123) Oysa Islam ekonomik davranislari ahlaki ilkelere baglamus,
bireyin sadece kendi cikarlarmi diisiinen degil toplumun menfaatlerini diisiinen bir
kisilik gostermesi i¢in diizenlemeler yapmistir. Sari’ tarafindan vaz edilmis prensipler
cercevesinde diizenlenmis olan kavaid-i hamse bunun en bariz 6rnegini ortaya koyar.

Dinin, iktisada tesiri onu hedefe tasiyacak etik sistemi seklinde dzetlenebilir. Iktisadin
arz/talep dengesi vb seklinde asli yasa olarak kabul edilen yasalar dahi, din menseli bir
etikle belirlenmektedir. Bu bagin disa yansimalarindan en miihim olani dinin iktisat i¢in
bir davranis etigi olusumuna sagladigi katkidir. Aslinda dinin biitiin davranislar
diizenleyen yol gostericiligi s6z konusudur. Iktisatla ilk olarak iliskili olan dini
gidiileyicilerin en Onemlisi davranis etigidir. Davranislar iktisadin asli belirleyici
hususiyetlerindendir. Fakat bunlarin etik gibi dahili bir vakiayla saglamlastirilmasi
sarttir. Tam bu noktada dine miihim bir vazife yiiklenmekte, dinin etik prensipleri
toplumun iktisadi sartlarla birlestirilerek davranig etigi olusmaktadir. Islam dinini
dislayici, asagilayici ve tek tarafli bakis agisini bir kenara biraktigimiz takdirde sunu
soyleyebiliriz: Uretim, tiiketim ve dagitim sekillerinin tayin edilmesinde dinin ciddi
anlamda bir tesiri s6z konusudur. (Weber, 1986, s. 220-230) Diinyay: merkeze alarak
daha da ehemmiyet verme ya da diinyadan ictinap da esit miktarda dini bir tesir seklinde
degerlendirilebilir. Ancak Weber mevzubahis davrams etigini biiyitk oranda
Protestanhiga 6zel olarak kabul etse de bu durum Islam’m ve diger ilahi dinlerin de iman
edenlere calisip say etmeyi emrederek iktisadi randiman: yiiksek tutmay1 amacladiklari
hususu agikardir.

Weber, dinin iktisada etkisini {iretimi 6rnek vererek kanitlamaya c¢aba gostermistir. Ona
gore insanin vicdanina seslenen din, Allah’in rizasin1 kazanmak icin var olan giiglerinin
hepsini kullanmak suretiyle {iretmelerini ve gereksiz yere harcama yaparak israfin éniine
gecmelerini emretmistir. Bu sayede dinin diinyaya dalma hususunda tavsiye ettigi
mesafeli olma prensibinin dine aykir1 olmayacak sekilde uygulanmas1 saglanmigtir.
Devletlerin diinya ile ilgili tedbirlerle, (¢alisma seferberligi, tasarruf tedbirleri gibi)
gerceklestiremediklerini din gerceklestirmistir. (Weber, 1986, s. 220-230)

Dinlerin ve Islam’m tiiketim sekillerini de yonlendirdigi malumdur. Bu da iktisadi
davraniglarin ortaya konmasinda dinin etkisini gostermektedir. Insanlar oniine geleni
tilkketmemekte inanmis oldugu dinin belirledigi helal ve harama gore tiiketimini
yapmaktadir. Mesela Islam’da domuz eti, sivri digli etciller, les, Allah’in adma
kesilmemis hayvanlar = yenmemekte, sarhosluk veren Dbiitiin ickiler de
igilmemektedir. Islam’da servetin paylagim ile dagitim1 hususunda da etkili prensipler
s6z konusudur. Islam mal varligi nisap miktarina ulasacak derecede iyi olan
Miisliimanlarin sahip olduklar: seylerden infak etmesini ibadet olarak emretmektedir.

Simdi de kavaid-i hamseyi anlamak igin Islam ekonomi felsefesi anlayis1 cercevesinde
inceleyelim:

Bir isten Maksat Ne ise Hiikiim Ona Géredir.

Islerde hiikiim, maksada gore verilir. Bu kaide "Ameller niyetlere gore degerlendirilir ve
herkesin niyeti her neyse elde edecegi sey odur.” (Buhari, Bedii'l-Vahy, 1; Miislim, imare,
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155; Ebu Davud, Talak, 11) seklindeki hadise dayanmaktadir. Bu kaide, bir kisinin
herhangi bir eyleminin ya da soziiniin, kendi amacina gore yorumlanmasi gerektigini
ima eder. Ciinkii insanlarin eylemleri niyete gore belirli bir amaca gore degerlendirilir.

“Amaca ulastiracak vasitalar, hukuken veya ahlaken smirlandirilmamistir. Yani,
amaclanan hedefe ulasabilmek igin kullanilabilecek her yol, hukuka ve ahldka
uygundur” (Giiney ve Mandaci, 2009, s. 83-104) seklindeki ekonomi felsefesinin aksine
Islam ekonomisinde hem amag¢ hem de ara¢ karsilikli olarak ahlaki olmak zorundadir.
Bagka bir deyigle, Islam'da arag, ulvi amacin kendisi kadar dnemlidir. Nihai amaca
ulasmanin yolunu Islam’in etik degerleri belirler.

Bu kaide ile ilgili olarak ine satis1 6rnek olarak verilebilir. Ine vadeli olarak bir mal
sattiktan sonra da aymi mali tekrardan satilan fiyattan daha yiiksek bir fiyatla vadeli
olarak satin almayi ifade eden bir satistir. Bu islem ribayr gizlemek Kkastiyla
yayginlastirthp kurumsal hale getirilirse {i¢ mezhebe gore caiz degildir; hatta bu
durumda faize ulasma kasti artik agiga vurulmus sayilacagindan $Safii agisindan da
mesruiyetini yitirmis olur. (Apaydm, 2000, s. 283-285) Zira bu akitte yayginlasma ve
kurumsallasma nedeniyle yakin derecesinde riba s6z konusu olmustur. Sek derecesinde
de riba olmama durumu séz konusudur. Bundan dolay: devlet tarafindan bu akdin hicbir
sekilde icra edilmesine miisaade edilmeyecek dereceye gelmistir. Ancak bu tiirdeki
muameleler ferdi olarak akit teorisine uygun olacak sekilde icra ediliyor ancak bu islemi
yapan kimseler faiz almak igin gizli bir niyet tasiyorsa devlet bu akitleri yasaklamak
yoluna gitmez. Ancak seddi zerai gibi baska kaide ve kurallar nedeniyle yasaklama
yoluna gidilebilir.

Sek ile Yakin Zail Olmaz

Fikihta, bu kiilli kaide ilk andan itibaren kavaid edebiyatinda yer alan ve bagka
kaidelerin {izerine bina edilen bes ana kaideden biri kabul edilmistir. Dini ahkam ve
yapilacak fiillerin kuruntuya bagh olarak degil kati ya da katiye yakin derecede olan
malumat iizerine yapilmasi hususunda net bir olgiit getirmektedir. (Giinay, 2010, 263-
265) Bu kaide, daha genis bir anlatimla soyle izah edilebilir:

Hukuki ilkeler tarafindan benimsenen kurallar slipheye dayali olarak yeniden
sorgulanamaz. Yakin ile hareket etmek sek ile hareket etmekten imtina etmeyi gerektirir.
Peygamber sav soyle buyurmustur: “Her kim siiphelilere yaklasmazsa, dinini de, 1rzin
da korur.” Bu kaidenin ekonomik islemler iizerine uygulanabilirligi su sekildedir.
Ornegin, Islam ekonomisinde tiim formlar ile tefecilik (riba) biitiin islemlerde acikca
yasaklanmistir. (Bakara 2/275-276; Al-i imran 3/130; Nisa 4/161; Rum 30/39) Fikihta satin
alman malda, mali geri vermeyi hakli kilacak &lgiide bir kusurun bulunup
bulunmadiginda (hiyar-1 ayb) tereddiit edilirse malin kusursuzlugu, borcun varliginda
sek halinde borgsuzluk, abdestin bozuldugunda tereddiit edildiginde abdestin
mevcudiyeti, elbiseye bir pisligin bulastig1 biliniyor da yeri bulunamiyorsa tamaminin
yikanmas: gibi hiikiimler kaidenin uygulama ornekleri olmasinin yaninda asli beraet,
masumiyet karinesi ve galip zan gibi delillerin yakin kapsaminda sayildigini da
gostermektedir. Bir sahis borclusuna kendisine borcunun kalmadigi yoniinde bir
acgiklamada bulunup ibra etse aradan bir miiddet gectikten sonra siipheye diisiip ondan
alacakli oldugunu borglu dile getirse, kesin oldugu igin yapilan ibra gegerlidir ve
bor¢ludan alacak mevzubahis olmamaktadir.
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Mesakkat Teysiri Celbeder

Mecelle’'nin kanunlastirdigl, “Bir is diyk oldukta miittesi’ olur” (Mecelle, md.18)
maddesi de bu kapsamdadir. Ahkamii’l-Kur’an mdiiellifi Cessas, her ihtilafli meselede
mesakkate sebep olacak seyin ortadan kaldirilmas: ve teysirin 6ncelenmesi gerektigini
dile getirir. (Cessas, 90). “Bir sey daraldigi zaman genisler” kaidesinin Imam Safii
tarafindan ve bu manay1 destekleyen, “Haddini asan sey ziddina doner” kaidesinin de
Gazzali tarafindan zikredildigi sdylenebilir. (Ozen, 2004, s. 357-360) Islam dininin
kolaylik esasina dayandirilmasinin bir felsefesi ve gayesi vardir. Insanin biitiin hareket ve
davramglarmi igine alan, onlara yén veren ve ruh katan Islam’da kolayligin esas olmasi
normaldir. Isldm’in, insanin yaratihs kanununa ve ihtiyaglarina cevap vermeyi
amaglamasi bu kolaylik esasma gore gergeklesebilecektir. Islam dini kiigiik bir azligin
dini olmayip biitiin insanhgm dinidir. (Atay, 1986, s. 14) Kisilere ve topluma din
tarafindan istenmeyen mesakkat, Islam’in amaci ve ibadetin sevabimi arttiran bir durum
degildir. Bundan dolay1 bir sahsin dinen istenmeyen bir mesakkati kendine reva gormesi
caiz goriilmemistir. (Ozen, 2004, s. 357-360) Ornegin bey’ akdindeki miiphemliklerden
uzak durulmas: mesakkatli olma durumuna gore ii¢ baghk altinda ele alinir. Akitlerde
meydana gelen ka¢inilmasi mesakkat gerektiren bir durumsa akdin sthhatine engel tegkil
etmez, kagimilmas1 zor olmayip mesakkat gerektirmiyorsa akdi gecersiz hale getirir;
akitte meydana gelen garar biraz evvel bahsedilen durumlarin ortasinda ise bu sefer
hangisine yakinsa ona ilhak edilir. “Mesakkat teysiri celbeder” kaidesiyle ilgili olan ve
kagmilmasi imkansiz garara ornek olarak bazi aylarin 30 bazisinin da 31 giin olmasina
ragmen kira akdinde herhangi bir degisiklik yapilmadan kolay olacak sekilde icare akdi
yapilmasi verilebilir. (Onur, 2018, s. 58-61)

Islam bireye mesakkati ve zarar1 mubah gérmez. Bu durumun en bariz &rnegi olarak su
meseleyi sunabilirizz Buna gore, eger bir sahis iflas ederse ve haciz karari almnirsa
bor¢larinin 6denmesine haciz tertibine uyularak hareket edilir. Mallar haczedilirken
bor¢lu sahsa, olmamasi durumunda en az sikinti olusturacak, haczedilmesi ve satim isi
en kolay olanlardan baglanir. Sahsin mali taahhiitleri ve tasinir varliklar: once dikkate
almnur, eger bu mallar bor¢ miktarini karsiliyorsa, gayrimenkullere dokunulmaz.

Islam’da Zarar ve Zarara Karsilik Olarak Zarar Vermek Yoktur

Bu kaide, bir¢ok fikhi hiikmiin dayanagini olusturan su hadisten alintilanarak
diizenlenmistir: “Islam’da zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur.”
(Muvatta,“Akdiye”, 31) Islam, bir din olarak, gecerli sebepler olmadan insanlara zarar

vermeyi higbir surette onaylamaz. Islam hukukunda zarar verme ihtimali yiiksek olan
haller de zarar olarak kabul edilir. $iif'a akdinin mesru olma gerekgesi olarak, olusacak
yeni ortakliktan dolay1 ihtimal dahilinde meydana gelebilecek zarar1 engelleme fikri
yatmaktadir. Zarar ile alakali ser't ahkdmda iki merhale uygulanir. Birinci gaye zararin
meydana gelmesinin oniine ge¢mektir. Bu kapsamda yapilan kodifikasyon ve
degisiklikler tasarlanip ihtiyat prensibine bagl olarak gergeklestirilir. (Aybakan, 2013,
130-134; Pala, 2009, s.28-29) Zararin Oniine gegilmesinin imkansiz oldugu hallerde
biliytimesinin engellenmesi ya da en az olmasi hususunda ¢aba gosterilir. Bu telakkiyi
Kasani, “Bir seyi en basindan (olusmadan) engellemek olduktan sonra diizeltmekten
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daha zahmetsizdir” seklinde ifade eder. (Kasani, 1982, s. 270) Bir sonraki merhale zarar
olusmasi durumunda sergilenen tepki ile alakalidir. Bu ise zararin olusmasma neden
olanlarin tespit edilerek bu zararin onlara tazmin ettirilmesi, sayet tespiti miimkiin
degilse dayamisma ve yardimlasma prensibi geregince magdurun yiikiini
hafiflestirmektir. Ik merhaledeki hiikiimler tedbir, sonraki merhaledeki hiikiimler ise
telafi tiriindendir. (Aybakan, 2013, 130-134) Ay1p nedeniyle satilan malin geri verilmesi,
yine muhayyerlik tiirleri, sefihin mali tasarruflarindan hacr edilmesi, 6n alim (sufa), telef
edilen mallarin zararinin 6denmesi, hissedarin ortaklig1 giderme yoluna zorlanmasi ve
benzeri bir¢ok ekonomik davranigin temeli bu kaidedir.

Adet Muhakkemdir.

Bu kaide Islam Hukukunun bes esas prensibinden biri olarak kabul edilmigtir. Ozellikle
firu-i fikih kitaplarinda fikhi neticenin tayin edilmesi hususunda orfe ve adete ciddi
anlamda atiflar yapilmistir. "Orf", herhangi bir toplumun genellikle uzun siire igerisinde
onaylanmis uygulamalarina atifta bulunur. “Orfiin sosyal bir norm ve hukukun da sosyal
hayatin bir formu oldugu dikkate alindiginda hukukla 6rf arasinda derin bir iliskinin
bulunmasi tabiidir. Nitekim hukuk formunu alabilen diger sosyal normlar gibi orflerden
de tedmiili hukuk meydana gelebilmekte, yani bazi 6rfler hukukun kaynaklar1 arasma
girebilmektedir.” (Donmez, 2007, s. 87-93) Ancak, orf yerlesik bir Islami normatif ilkenin
yerine ge¢gmemeli veya onunla celismemelidir. Bu nedenle Islam hukukcular: 6rfii; Islam
Hukuku tarafindan kabul edilen sahih 6rf ve kabul edilmeyen fasit orf seklinde ikiye
ayrrmiglardir. “Sahih 6rf, insanlarin adet haline getirmesiyle birlikte Islam’mn ilkeleriyle
catismayan, ser’l bir delile aykir1 olmayan, harami helal kilmayan ve vacibi de ortadan
kaldirmayan orftiir.” (Yelek, 2015, s. 85-99) Islam Hukukunda sahih orf olarak bilinen bu
uygulamalar, insanlarin kiiltiirel yasamini yonetme ilkelerinin temeli haline gelir. Islami
ilkelerle uyumlu olan bu tiir orfiin hem ahlaki hem de hukuki olarak baglayici oldugu
kabul edilir. Bu tiir 6rf sosyo-ekonomik iliskileri de baglayici nitelik tasir.

Ornegin; vedia seklinde teslim edilenlerin mekanik aletin yaglanip motor bakimlarmin
yapilmasi, hayvanlarin yemlenip sulanmasi, yiine giivelenmemesi amaciyla ilag
vurulmasi bu tiirdendir. Bu konuyla ilgili olarak m{idiin bagkaca bir talep iletmesi gerekli
degildir; ¢linkii her bir vedia icin ne sekilde bir koruyuculuk muamelesinin pratik hayata
dokiilecegini orf ve teamiiller belirlemektedir. Hanefiler disindaki mezhepler bu
goriistedir.

Kavaid’in Islam Ekonomisi ve Etik A¢isindan Degerlendirilmesi

Iktisadi alandaki kaidelerin yukaridaki érneklerini verdikten sonra, simdi onlar1 belirli
ekonomik kurallarla iliskilendirelim. Islam ekonomisinde nasil kullamilabilecegini
gormek icin teorilere bakmak, analizler yapmak gerekir. Zira, kavaidin ekonomideki
bir¢ok bilimsel ve spekiilatif teoriyi onaylamaya veya reddetmeye yardimci olabilecegi
acgiktir.

Islam Hukukunun temeli olan bu kaideler medeni sézlesmeler, ekonomik veya finansal
islemlerin onciillerinden insa edilmistir. (Mecelle, md. 4 ve 5) Bu kaideler, Islam
iktisatgilarinin kavaid yoniiyle ekonomiyi daha iyi anlamalarina yardimci olabilir.
Nitekim Islam ekonomisi perspektifinden akitlerle ilgili kavaid incelendiginde bu daha
net goriiliir. (Bkz: Mecelle md. 10, 12, 13, 17-27, 34, 44, 47, 49,52-57, 86-88 ... vd. daha
bircok madde Islam ekonomik sistemini dogrudan ya da dolayli olarak ilgilendirir.)
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Iktisatta s6zlesme hukukunun ahlaki temeli olan vaat ilkesi, sahislarin yiikiimlii oldugu
ilke kabul edilir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey Iman edenler! Akitlerin geregini yapiniz” (Maide
5/1) seklindeki buyruk vaat edilen sdziin yerine getirilmesini diizenlemistir.

Islam Hukukunda vaat (ahit) ilkesi ekonomide rizaya dayali "sézlesme" yoluyla islem
yapmanin tipik bir érnegidir. Kur’an'da Miidayene ayeti olarak bilinen ayette Allah teala
sOyle buyurmaktadir: Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iligkisi
kurdugunuzda bunu yazin. Aranizdan bir katip bunu adaletle yazsin......... Als veris
yaptiginizda sahit tutun. Katip de sahit de zarar gérmesin. Eger bunu yaparsanz
siiphesiz bu sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah’tan korkun, Allah size ogretiyor,
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir” (Bakara 2/282) bu ayetten, Islam'in bir beyar olarak
“s0z” veya sOzlesmeye dayali anlasma giivenini saglamak icin karsilikli rizanin
tasarruflar i¢in gozetildigi anlasilmaktadir. Akit, ister yazili ister sozlii olsun, verilen sozii
yerine getirmek, farzdir ve akde riayet hukuki oldugu kadar ahlaki bir gerekliliktir. Bir
toplum sozlesme yiikiimliiliigiiniin gereklerine uygun hareket etmesi o toplumun ahlaki
temelinin saglam oldugunu gosterir. Sozlesmelere uygun hareket etmeyen toplumlarin
ekonomik olarak stirekli sikintilar iginde olacagi asikardir. Zira stzlesmelere uygun
davranmamak demek yapilan muamelelerde aldanmaya ve aldatmaya agik hale gelmek
demektir. Zarar vermeme ve zarara zararla karsilik vermeme kaidesine dayali
aldatmanin ve aldanmanin uzak tutuldugu ideal ekonomik sistemle toplumda sosyal
adalet saglanir. Islam Hukukunda sézlesmeler vasitasiyla karsi karsiya kalinacak zararmn
oniine gecilmek suretiyle haklar; miilkiyet ve dolayisiyla ekonomi korunur. Bu kaideler,
miilkiyet haklarina ait smirlarin ihlaline ve verilecek zararlara karsi, yasal cerceve
belirlenmek suretiyle ekonomik ve finansal islemler i¢in ahlaki 6l¢iit olarak hizmet eder.
Bu nedenle kavaid, Islam ekonomi sisteminin ayrilmaz bir parcasini olusturur. Kendisine
ait olmayan miilke karsilikli riza ve helal dairesi disinda dokunmanin ve zarar vermenin
haram olmasi seklinde belirlenen miilkiyet ilkesi kul haklarinin esasmi teskil eder. Bu
cihetle miilkiyet hakki ancak sozlesmeler yoluyla intikal edebilmektedir. Dolayisiyla
sozlesmelere ve vaatlere uygun hareket etmek Islam Hukukunun temel
prensiplerindendir. (Teftazani, 1310, s. 217)

Kavaid, sahislar1 Islam Hukukuna uygun olar1 istemeye tesvik ederken aym zamanda
ahlakli insan igin olgiit olan Islam ekonomik ilkelerini barindirmaktadir. Islam
Hukukundaki s6zlesme teorisine gore, bir tiiccar, bir {iriinii satarken maliyetin {izerine
belirli bir miktar koydugunu soylerse hem hukuki hem ahlaki sorumluluk yiiklenmis
olur. Bu nedenle sozlesmenin ilkelerini ihlal etmek suretiyle, alicty1 bir {iriin hakkinda
yaniltarak veya yalan soyleyerek satici, alictnin giivenini koétiiye kullanmis olur.
Sozlesme kavrami, sahih Orfii igine alir. Resmi bir sodzlesmenin imzalanmadigi
durumlarda da orfiin resmi bir sozlesme kadar baglayici oldugunu sdylemek gerekir.

Makyevelist sonugcu bakis agisina gore, ahlaki olarak dogru bir davrans, iyi bir sonug
treten davranigtir. Bunun anlami, bir islemin amaglanan sonuca etkisi su sekilde
degerlendirilir: Basarmak igin her tiir arag, her yol etiktir. (Mandaci, 2007, s. 36)
Machiavelli; erdemli kisilerin diger sahislar igerisinde herhangi bir sansi yoktur, der.
(Machiavelli, 2006) Ancak, Islam ekonomisinde durum béyle degildir. Araglar, Sari’in
izin verdigi kadar mubahtir, miibah olmayan bir aragla dogru sonuca ulasilamaz.
Kisacast iyi niyet haram olami helal yapmaz. Bu durum kem alat ile kemalat olmaz
seklinde de nitelendirilir.
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Deontolojinin ilk temsilcilerinden olan Kant'a gore bir fiilin ahlaken dogrulugunu
yasalar ve kurallar belirler. (Yilmaz, 2010, s. 79) Kant'in deontoloji teorisi, birbirinden
farkl ticaret yapan adam orneginden hareketle agiklanabilir. Makul bir fiyatla mallar1
hiir iradesiyle satan bir tiiccar ile yetkililerin isyerini kapatacag1 korkusuyla satan iki
tiiccar karsilastirildiginda birincisinin yaptigini ahlaki ikincisinin ise ahlaki olmadigini
soyler. Bu yukaridaki kaidenin Islami bakis acisin1 deontolojik nedene etkisinden daha
fazla vurgu yapiyor. Deontolojik etik, dogal hukukla uyumludur Bu durumda Islam'in
destekledigi ahlak “Sonug, yerine nedene niyete daha ¢ok odaklanir.” Bu nedenle
deontolojik bakis agisina benzemektedir. Islam ekonomik sisteminde islem yapildiginda
islemin sonucuna bakilmaz niyete bakilir.

Nedensel farkindaligin diger boyutlarinin konuyla ilgisi ekonomi ve kaidelerde de
gozlenir. Ornegin, zarar izale olunur kaidesiyle, zarar oOnlenerek kisisel miilkiyet
korunur. Boylece kisisel giiven ve giivence saglamir. Biitiin bunlar birlestirildiginde
yolsuzluk, aldatma ve siipheler ortadan kaldirilir. Bu da sozlesme sirasinda karsilikli
anlasma yoluyla taahhiit altina alinmak suretiyle yapilir. Buradaki nedensellik ilkesi
baglaminda mevzuyu okudugumuzda, kisinin taahhiit altina sokmak suretiyle kendini
buna mecbur etmesi s6z konusudur. Hume’e gore, olgularla alakali biitiin akil
yliriitmelerde neden-sonu¢ miinasebeti vardir. Baska bir deyimle, bir olguyu ele
aldigimizda, olgunun kavranmasina dair neden-sonu¢ miinasebetini goriiriiz. Bundan
dolay1, olgularla ilgili belirsizligin ortadan kaldirilabilmesi igin, neden-sonug
miinasebetinin temellendirilmesi mecburidir. (Hume, 2016, s.40)

“Sek ile yakin zail olmaz” , “Mesakkat teysiri celbeder” “Hara¢ daman karsiligindadir”
kaideleri ile rasyonalize edilen “siiphe” “zorluk” ve “risk” geleneksel bigiminde Islam
ekonomisinde belirgin bir sekilde yer alir. Belirsiz Ongoriiyli absorbe etmek igin
ekonomik arastirmanin uyarlanmasi, genel olarak kabul edilen bir ekonomi teorisidir.
Genellikle de belirsizlige dayanan insan davrarnislarini agiklar. Ekonomi bilim dalinda
risk ve belirsizlik terimleri, degisik ekoller tarafindan farkli degerlendirilen terimlerdir.
Risk ile belirsizlik es tutulmamasi gerekir. Keynesin de riski belirsizlikle es tutmadigini
vurgulamak faydali olacaktir. O, belirsizligin, olaylarin hesaplanabilme imkanini yok
ettigini dile getirir. Keynese gore belirsizlik rulet oyunundaki bilinmezlik degildir. Zira
ruletteki belirsizligin hesaplanabilecegini ancak Avrupa devletlerinin birbirleriyle
savasma ihtimalinin veya yirmi sene igerisinde bakir fiyatlarinin, bilimsel olarak
hesaplanamayacag: fikrini savunur. (Yavuz ve Tokucu, 2006, s. 147-161) Bu tartismanin
altinda, bireylerin karar verme eylemlerinin degerlendirilme sekilleri yatmaktadir.
Beklenen fayda teorisi iktisadi aktorlerin davraniglarini risk baglaminda ele almaktadir.
Alicinin 6znel degerlendirmesini beyan manasinda yararli olacak olan esas onermesi;
riskli baz1 segenekler barindiran bir halin, yararlari ve ihtimalleri ayn1 zamanda ve
herhangi bir seyin etkisi altinda kalmaksizin ol¢timlenebilir, seklindedir. Bu yarari
6l¢mek icin gereken ilke; biri muayyen digeri belirsiz iki ayr1 durumun kombinasyonunu
kisinin bagimsiz oldugu iki segenegin degerlendirilmesidir. Burada bireyler belirsizlik
altinda secimlerini yaparlar. Yadsinamaz bir gercektir ki her ekonomide se¢im ya da
karar, belirsizlik ve risk veya zorluk igerisinde beklentiyle yapilir. Iktisatcilar, “Beklenen
Fayda Teorisi” ile riskten kagmamin zamanla fazlalagtigimi dile getirmektedirler.
(Karabulut, 2013, s. 70,71.) Islam Hukuku ise, insanin bu belirsizlige kars
savunmasizligini kabul ederek, sunu talep eder:
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Islam Hukuku bilinmezlige veya kur'aya baglanan biitiin kazanglari haksiz kazang
saglama cesitleri icerisinde sayar. Haksiz menfaat veya kazang elde etme, mal ve zaman
kaybinin yaninda toplumsal ¢6ziilme gibi birtakim menfi durumlara sebebiyet verdigi
icin, menedilmistir. Islam Hukukuna gore olumlu risk ticaretin vazgegcilmezi
durumundadir. Ancak olumlu riskin bazi amaglar1 vardir. Maslahat, mali koruma ile
adalet ilkeleri riskin Islam Hukukundaki asli gayeleri arasindadir. (Onur, 2018, s. 79)
Gelecekteki belirsizlikler ve bunlarla iligkili riskler tekafiil (sigorta) olarak bilinen
karsilikli garanti imkani sunan sozlesmeler bu tiirden kabul edilmektedir. Bu nedenle,
ornegin, belirsizlik zamanlarinda cesitli ekonomik girisimler, mal ve hizmet fiyatlari
talebi ve hiikiimetlerin izlemesi gereken politika gelecekteki iiretim hedefi, issizlik ve
enflasyon hakkinda belirsizlik hepsi bu kavramin kapsamina girer.

Islam Hukukunda belirsizlik, iktisadi aktdrler baglaminda incelendiginde, ikiye
ayrilabilir:

1. Bireylerin iradesiyle gerceklesen belirsizlik: Kisileraras: faktorler tarafindan belirlenen
belirsizlik, yani, bir kisinin ekonomik bir belirleyici olarak davranisi.

2. Bireylerin iradesi disinda gerceklesen belirsizlik:

a) Ilahi irade sonucu meydana gelen belirsizlik; Dogal nedenler dolayisiyla olusan
belirsizlik. Kisinin ekonomik ongoriilerini tahmin edilemez kilar. Ornegin, mevsim ve
iklim degisiklikleri dogal afetler gibi

b) Diger ekonomik kurumlarin davranislar1 hakkindaki belirsizlik, is ortaklar1 vb.
(Davud, Hasir ve Yusuf, 2018, s. 309-336)

Islam ekonomisinde, belirsizlik altinda segim analizi, dogal engellerin en iyi sekilde
aragtirlmasiyla yapilir. Gelecekte mechul olaylar iizerine islem kurulmaz. Sadece
Ongoriilebilir gercekler {izerinden hareketle islem yapilabilir, Sek ile yakin zail olmaz
ilkesi geregince sadece siiphe iizerine islem bina edilmez. Belirsizligin, cehaletin veya
gararm akdin 6ziinde bulunmasi, ¢ok olmasi vb. durumlarda yapilacak islem Islam
Hukukuna aykirilik teskil edeceginden caiz olmamaktadir. (Onur, 2018, s. 36-40) Yine bir
devlet memuru ¢alistig1 kurumun 100 tl kazang saglayacag: kati bir durumu birakip 200
tl kazanma olasilig1 lizerine muamelede bulunursa ve bundan dolay1 kurumu zarara
ugratirsa cezalandirilir. Zira sek ile yakin zail olmaz kaidesine kaideye gore, elde
bulunan 100 tl halihazirda devletin kasasinda ancak ileride kazanilma olasilig1 stipheli
olan 200 liranin ne olacag1 belli degildir, siiphelidir. “Muhakkak maslahat, mevhum
mazarrata feda edilmez.” Ya da eldeki on kus agactaki on kustan yegdir, diyebiliriz.

Kavaid’in Islam Ekonomisiyle Uyumu

Cesitli araclarin Islam biinyesine uyumu olan Islam tilkelerindeki ekonomi calismalari
iimit verici iyi bir arayis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genellikle gerceve olarak kabul
edilen standart kaliplara uygun insan davraniglarim ve ekonomik teorileri Islam Hukuk
anlayisina uygun hale getirmek gerekir. Islam ekonomisi ve bilesenlerini, bankacilik ve
finansin1 8grenmek ve uygulamak noktasinda ciddi eksiklikler s6z konusudur. Islam
ekonomisinin kargi karsiya oldugu en biiyiikk zorluk bircok Islam ekonomist ve
diistiniiriiniin hala geleneksel ekonomik teorileri ve yaklasimlar: kullaniyor olmasidir.

Islam ekonomisi ile ilgili aragtirmalar ¢ok az sayidadir. Bu zorluk anlagilabilir bir
durumdur ¢iinkii bu alan yeni bir alan olup hala gelismektedir. Universitelerde Islam
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ekonomisinin Islam Hukukuyla mezcedilmesi ve geleneksel ekonomi kuramlarindan da
haberdar olunarak bu alanin gelistirilmesi gereklidir. Ekonomistlerin Islam Hukuku ve
evrensel etik degerlerini miitaala etmeleri gerekir. Maalesef genelde klasik ekonomiyi
bilenler islam Hukuku ve ekonomik sistemini, Islam Hukukunu bilenler de klasik
ekonomi kuramlarini bilmemektedir. Her iki alanin evrensel Islam etik degerleri ile
biitiinlegtirilmeleri gerekir. Ozellikle Islam ekonomisinin farkli bir pratik yaklagim veya
uygulamalarina vurgu yapmamiz gerekir. Islam ekonomik sisteminde evrensel etik
degeri tasiyan 6zel hiikiimlerle toplumun yoksul veya savunmasiz kesimleri zekat vb.
uygulamalarla koruma altina almir. Ya da Faizin yasaklanmasi ile kredi ihtiyact olan
kesimi haksiz yere fazladan para O6demekten korumasi da bu tiirdendir. Buradan
hareketle Islam Hukuku kaidelerinin Islam ekonomisiyle dogrudan baglantili oldugu
goriiliir. Islami ilkeleri benimsemis bir ekonomik diizeni tesvik etmek daha adaletli bir
yasami beraberinde getirecektir. Bu uyum siirecinde basarili olmak igin klasik
ekonominin eksikliklerinin {izerinde durmaliyiz. Islam Hukukuna, 6zelde de kavaide ve
genel olarak halihazirda biitiinlesmis geleneksel teorilerle birlikte, profesyonel ekonomi
felsefeleri kullanilmalidir. Bu, klasik iktisadin Islam ekonomisinin yararli teorilerinden
yararlanmak suretiyle, Islam hukukunun bir pargcasi olarak Islam iktisadimin &gretilmesi
gerekmektedir. Bu uyum sonunda, ekonomiyi Ogretmek icin bir asama kat edilmis
olacaktir.

Sonug

Kavaid ve 6zelde de kavaid-i hamse Islam Hukukuna uygun davramslarin yapilmasini
tesvik ederken aymi zamanda ahlakli insan igin dlciit olan Islam ekonomik ilkelerini
barindirmaktadir. Calisma neticesinde elde edilen neticeleri maddeler halinde kisaca
siralayabiliriz:

- Islam hukukunda “Sek ile yakin zail olmaz” , “Mesakkat teysiri celbeder” “Harag
daman karsiligindadir” kaidelerinde yer alan “siiphe” “
diger belirsizliklerin yaninda ekonomideki belirsizliklerin de ortadan kaldirilmas: icin

diizenleme altina alindig1 agiktir.

zorluk” ve “risk” olgularmin,

- Islam ekonomisinde araclar, Sari’in izin verdigi kadar mubahtir, mubah olmayan bir
aracla sonuca ulagilsa da bunu onaylamaz. Bu cihetle basariya gotiiren her yol etiktir,
seklindeki makyevelist diisiinceden tamamuiyla ayrilir.

- Islam ekonomik sisteminde islem yapildiginda islemin sonucuna bakilmaz niyete
bakilir. Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goéredir kaidesi geregi Islam'in destekledigi
ahlak “Sonug, yerine nedene niyete daha ¢ok odaklanir.” Ekonomide bu prensip geregi
tavir almnir.

- Islam Hukukunda sahih 6rf olarak bilinen uygulamalar, insanlarin kiiltiirel yagamini
yonetme ilkelerinin temelidir. Bu tiir 6rf; adet muhakkemdir, prensibi geregi hem ahlaki
hem hukuki hem de sosyo-ekonomik iligkileri baglayici nitelik tasir.

- Islam ekonomisinde zarar vermek ve zarara zarala karsilik vermek yoktur kaidesi
mucibince zararin meydana gelmesinin oniine ge¢gmek birinci onceliktir. Zararin oniine
gecilmesinin imkansiz oldugu hallerde biiyiimesinin engellenmesi ya da en az olmasi
hususunda ¢aba gosterilir.
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