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Muhammed Ikbal’in Kader Anlayis1
Mohammed Igbal's Understanding of Fate

Abdul Basit Zafar*

Ozet

Muhammed fkbalin yasadigi dénem (1877-1938) Osmanli Imparatorlu-
guwnun son zamanlarina denk gelmektedir. Ikbalin adinin yirminci yiizyilin
hem dini hem politik reformcularla birlikte hatirlanmasi gerekiyor. ikbal’e gore
Mislimanlarin zavalliliginin, &zellikle Hint alt kitasindaki Mislimanlarin
yozlagmasinin sebebi onlarin statik diinya goriisiidiir. Béyle bir bakis acis1 onla-
rin durumunu degistirmedi. Bunun yaninda hékim tabakanin toplum iizerinde
daha baskin olmasini mesrulastirdi. Bu durumu dindaslar kader ve alin yazisi
olarak gérdiiklerinden kendilerini hayattan soyutlamislardir. Ikbal bu pasif
hayat anlayisina karsi, Islam’in ilk dénemindeki ferdin (bireyin) hiirriyetinden
bahseder ve insanin diisiince ile birlikte eylemlerde de 6zgiir oldugunu vurgular.
ikbal; Hz. Muhammed’in giinliitk meselelerde Kur'an’dan sonraki ilk miictehit
oldugunu ve kendi dénemindeki ulemalar: ictihat etmeye davet ettigini belirtir.
Bu konuda ikbal, dinamik alem anlayisini ortaya koyar ve Miisliiman olan kisiyi

degisim gliciine sahip hir bir birey ile denk tutar.

Anahtar Kelimeler: Muhammed ikbal, Kader, Kadercilik, Ferdilik, Ozgiir—

lik
Abstract

Mohammed Igbal lived in a period (1877-1938) that witnessed the downfall
of Ottoman empire and consequently of Muslim world. His name is among
those voices of twentieth century, who called for reform in political as well as
religious spheres. To Igbal’s mind, the cause of downfall of Muslims, especially

of South Asia had its roots firmed in their static world view. This gave abundant
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authority to rulers over masses throughout history and finally this comprehen-
sion of fate and destiny kept Muslims aloof from taking any serious action in
practicalities of life. Igbal tried to reshaped this passivity by signifying the ex-
pressions of free and individual thoughts of early Islam. Igbal views Quranic
message as prime mover for social reform and Prophet Mohammed as the first
Mujtahid. This paper deals with his answer to the immensely spread problem of
determinism in Muslim world. He insists on a dynamic view of world with

believer of a free spirit having will to change and evolve throughout.

Key words: Mohammed Iqbal, Fate, Fatalism, Individuality, Reconstruction
of Islamic thought

Giris

S6z konusu olan calismamizda fkbal’in Kader kavramina yaklasi-
min1 ve yaygin olan kader anlayisina kars: sundugu ¢éziimi irdeleyece-
giz.

Oncelikle ikbal'in Kadere bakisini anlamak i¢in onun Tanri-Alem
arasinda nasil iliski kurdugunu bilmek gerekir. Ikbal’in Tanr1 tasavvuru
deistlerin ya da filozoflarin ilk muharrik hareketi degildir, aksine
Kur’an’a dayanarak Kuran merkezli yeni goriisleri vardir. Ona gore;
varlik ve var edenin birbirleriyle her zaman i¢ i¢e ve bagli oldugu halde
bile, var eden mutlak faildir ve varlik olmaktan (meful) miinezzehtir.
Tanr1 biitiin mahlukata, 6zellikle insanlara peygamber yoluyla vahiy
gondererek ilgisini gostermektedir. Ayn1 zamanda bu tek yonla bir iligki
degildir ve olmamalidir da, Tanr1 gibi insan da O’nun katinda ¢aba gos-
termeli ve kendini O’na tanitmalidir. Ikisinin arasindaki bu iliski orga-
nik bir sekilde devam etmekte ve her an geliserek ikisi birbirini tamam-
lamaktadir. Tanri, “Mutlak ve Miikemmel Ben” ise yaratilis itibariyle

Tanrr’nin yansimasi olan insan da “ben”dir.

Bundan anlasiliyor ki, biitiin varligin elbette bir amaci vardir. Var-
Iiklarin kendini ispatlama ¢abas:1 ve insan hayati, gayesi bilinmeyen bir
macera olsa da mutlaka aciklanabilir. fkbal varligin parcalarini birbiriy-
le etkilesen bir biitiin olarak degerlendirir. Alem insanin pasif halidir ve
insan alemin aktif ve suurlu seklidir diye anlatan Ikbal, Tanr1 ve insanin
birbirine gerekli oldugunu sdyler. Zira hayat tesadiifen oynanacak bir
oyun degil, bir hikmet ile ortaya ¢ikan ve yonlendirdigi hedefe dogru
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gitmekte olandir. Ikbal bu fikirle insan1 Tanrr’nin bir rakibi olarak degil,
yardimcisi olarak kabul eder. Ona gére, Ilahi planda insan da énemli bir
rol oynamalidir. Tanr1 kendini insana tarih boyunca baski yapan bir
zorlayici kral gibi degil, bir ikna edici ve vahiy yoluyla yol gdsterici ola-
rak kendini tanitti. Ezeli ve ebedi olan Mutlak Ben ve benler arasinda bir
eslilikten bahsedilmez. Ama ‘Ben’ de tek basina hareket etmez, benlerle

birlikte faaliyette bulunur.!
Mutlak Ben (Tanr1) ve Ben (Insan) Arasindaki iliski

Ben ya da ego dedigimiz kavram Ikbal'in felsefesinde merkezi bir
yer teskil etmektedir. Ben yahut ego, varliklarin kendi varligini devam
ettiren giicii olarak tanimlanir. Ikbal felsefenin klasik alem goriisiine
gore varliklarin katmanlara vardir. Ikbal’in alemi {ice béliiniir: Tanr1
(Mutlak ve Miikemmel Ben, Insan (Tanrr’dan sonra veya onunla birlikte
hakim olan yiiceltilmis ben) ve diger mahluklar (hayvanlar, bitkiler,
yerlerde ve goklerde olan varliklar).? Bu yaratilis hiyerarsisinin en diisiik
seviyede olan varlig1 bile ‘ben’ sayilir. Maddeyi olusturan her bir yapita-
sina dahi ‘benligi’ tasiyan varliklar olarak kabul eder ikbal.?

Ikbal’in felsefi goriisleri bir evrim gecirmistir. Bunun en iyi 6rnegi-
ni onun siirlerinde goérebiliriz. Baslangigta Ibn-i Arabi’nin tasavvufunu
takdir ederken daha sonraki yazilarinda Suficilik, Ruhbaniyet¢ilik ve
Kaderciligi biiyiik bir dl¢iide reddetmistir. Zira bu anlayislar Ibn-i Arabi
tarafindan  benimsenmistir.* Benlik felsefesini agiklamak igin
Ku’ran’dan bir¢ok ayet referans gosterdigi halde “Benligin Israrlar1” ki-
tabinin 6nsoéziinde ilk bu kavramdan bahsederken bunu, Hint felsefe-
sinden ve Ibn-i Arabi’den aldigini séyler.” Miimini tanimlarken kbal,
evrene hakim olan ve kendi varligini ispat eden olarak tanimlar. Burada
unutulmamalidir ki, evrene hakim olmak i¢in 6nce evrenin hangi kural-

lara gore hareket ettigini bilmek gerekir.® “Ben” demek 6zgiirliik demek-

! Saban Ali Dizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinevi, Ankara, 2012, s. 161.

2 Mehmet S. Aydin, "Muhammed ikbal'in Din Felsefesinde ‘Ultihiyet’ Kavrami1", Islam
Ilimleri Enstitiisii Dergisi, (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi), c. IV, Ankara 1981, s.
209.

3 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, A.U.LE.D., c. XXIX, Ankara, 1987, s. 83.

1 Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed [kbal, gev. Senail
Ozkan, Istanbul, 2012, s. 26.

$ Muhammed ikbal, Makaleler, ¢ev. Celal Soydan, Hece Yayinlari, 2015, s. 105.

¢ Bende bir ntikte var, kili¢ gibi
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tir. Insan Tanr disindaki en {ist benligi tasidig1 i¢in Tanrrdan sonra,

Tanri tarafindan en ¢ok 6zgiirliik verilen hayattur.
Fiziki Kurallar ve Kader

Fizik bilimi klasik ve modern olmak {izere ikiye ayrilir. Klasik Fizik
maddenin mekanik iliskisini g6z 6niine alarak Aristocu mantik kullanir
ve hayatta sebep sonug iliskisini mahsus kilar. ikbal’in zamaninda orta-
ya cikan yeni fiziki bilimin ispat ettigi teoriler onu da etkiledi. Yeni
Fizik¢iler eski goriisleri reddedip kuantum fizigi a¢isindan yeni imkan-
lar elde ettiler. Atomlarin elementinin sonsuz ihtimallere gore hareket
ettigini aciklayan Heisenberg'in belirsizlik ilkesinden hareketle ikbal,
insanin irade hiirriyetini savundu. Tabiatin tam anlamiyla sebep sonug
zincirine bagli oldugunu kabul ederek; benligin yani insanin, bu zincir
disinda yer aldigini ve sonsuz sayida imkanlara sahip oldugunu soyler.
Zira Ona gore Insan salt madde degil, maddeye kendi giiciiyle sekil ve-
rendir.” Yani [kbal’in insan tanimi sebep sonug iliskisine mutlak sekilde
bagli degildir. Bu iligki fiziki diinyada Benlik’in bir yapitidir ve bunun
disinda kalan bahtiyar birey fiziki dlemi buna goére yorumlar.® Eger bir
atom pargasi bile kendi benligini tasiyan sinirsiz imkanlara sahipse, o
halde insan bu kii¢iik benlik parcalarinin zirvesidir. Bu ytizden insan

daha 6zgiir olmalidir.

[kbal, Rtth kavramin1 insana verilen yaratma ig giidiisii olarak agik-
lar ve Ktiran’daki (Isra 17/85) ayetini (Kamer 54/7) ayetine gére anlar.
‘Yasam’ ve ‘yaratma’ [kbal’in diisiincesinde es anlamlidir. insanin haki-
kati ‘Ruh’ gibi bir sey degil, bilakis insanin 6z{iniin ‘amel ve hareket’
oldugunu Ikbal sdyle savunur; ‘Benim tecriibem ise sadece, miiteakiben
birbirine delalet eden, sevk ve idare edici bir maksadin vahdeti ile bir
arada duran bir amel silsilesinden ibarettir. Biitlin hakikatim, benim
sevk ve idare edici davranisimda kaimdir’® onun i¢in Siirekli akan nehir

degil, belki de tufanli deryadir. Ruh, ikbal’e gére, yon veren enerjidir.'

Keskin, bilenmis ve parlak
Kafir evrende kayip olmakla taninir
Miimin ise evrene hakim olmakla taninir. ikbal, Dogudan Esintiler
7 Rifaat Hassan, “Ikbal’in Diistincesinde irade Hiirriyeti ve Kader”, cev. Ahmet ishak Demir,
Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 11-1, 2004, s. 84.
8 Hassan, a.g.e., 84.
9 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilti, 120.
10 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, XXIX, 86.
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Eylem iginde bulunmak yani ‘rub’, Rabbin emir ve hiikmiidiir (Isra
17/84). Ruh kendisi bir 6ze sahip degildir. Zira ruh insanin biitiin haya-
tindaki fiilidir. ikbal Ruh ve beden dualizmi yapanlara kars: bir teklik
goriisii ortaya koyar.!! Bedeni kotiileyen mistikler, serap diyen sofistler
ve baska biitiin problemler Ben’den ve ruh ayrimindan kaynaklanir.
Ikbal’in fikrinde diializmin tam monoteizme yol act1g1 goriilmektedir.'?

Benler birbirinden bagimsizdir ve her biri digerinden farkli karak-
ter ve kimlik tasir. Dolayisiyla insan da kendi benliginin yani zatinin
farkinda olan varliktir. Hayat Benligin tecriibe imkanidir ve yasam da
onun muharebe meydanidir. Akil ya da 6zgiir iradenin kaybedilmesi
insanin kendi ‘Benligini’ unutmas: anlamina gelmektedir. Kendini
unutmak ‘yaraticiyr’ unutmak demektir. Zira insan Allah’in yaratici gii-
cline hem sehadet eder hem de ona sahittir.”® Ikbal béyle bir uykudan
insan1 uyandirmaya c¢alismistir. Hayatta mevcut olan her sey varlik an-
lamina gelmektedir. Ikbal varliklarin varligini soyle ifade eder;

Dedi: Gériinmek isteyendir varlik
Asikar olmayi gerektirir varlik
Yasami kendi benlik ile stislemektir

Kendi varligina sehadet istemektir '

Benlik makamina ulasmaktir hayat

Hak zatini perdesiz gérmektir hayat"
Benligi diisiin ve gecme bu ¢élden korka korka
Asil var olan sensin, iki cihan énemli degil

Bir Tanrr’nin sana bahsettigi cennet tiimiiyle bir hi¢

1 flhami Giiler, Derin Ahlak - Teolojik- Siyasi Ahlak Analizleri, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2015, s. 63.

12 Aydin, “[kbal’in Felsefesinde Insan”, XXIX, 88.

13 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Lotus Yayinevi, Ankara, 2012, s. 87.

14 Muhammed ikbal, Cavidndme, cev. Halil Toker, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2014, s. 34.
15 {kbal, a.g.e.,35.
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Senin amelinin karsiligi olursa cennetler degerlidir!'®

Ozgiir Insan (Ferdilesmis Birey)

Ikbal'in Goethe’den de ok etkilendigi séylenir. Faustdan dersler ¢i-
karan ikbal, “ferdilesmis bir insanlik’ fikrini ortaya ¢ikardi.” Miisliiman
bireyin gelismesi ve yeniden canlanmasi icin Ikbal, Arabistan’in temiz
havasina dénmeyi tavsiye eder.”® Onun amaci ‘Hintlilestirilmis’ Islam
anlayis1 ve kaderciliginden Islam’1 kurtararak dinin yeniden insasini
gerceklestirmektir. Diinyadaki islerle ugrasmak yahut diinyay: terk et-
mekle de Islam’1 kurtarmak kanaatinde degildir.

Miimin kul, Allah ayetlerindedir
Her diinya onun tizerinde giysi gibidir
Ustiindeki bir diinya eskidiginde

Kur’an diger bir diinya verir tizerine!®

Ferdiyet ayn1 zamanda kamiliyetin bir tezahiiriidiir. Ferdilesmis in-
san projesi dendiginde insan kendi gelenegi, kiiltiiri ve dis etkilerine
bagli olmadan kendi varligindan yola ¢ikarak Tanrrnin miikemmel
varligini ispat eder ve kendisi bir karakter sahibi olup hayatina anlam
verir. Aks1 takdirde insan kendine hakim olamayarak dis diinyanin ko-
lesi olur ve olaylar1 yaratmayinca kendisi havadislerin tirlinii olarak
kalir. Ikbal ‘merde miimin’, sahin ve kartal gibi sembollerle insanin yiice
mertebesi ve i¢ giiciisinden bahseder. Boyle bir birye kendi kaderini
kendi elleriyle yazar. Insan kendi hayallerini gerceklestirme kabiliyetine
sahiptir. Ikbal melekleri bile insandan daha {ist bir mevkide gérmez ve
Tanrr’yla insan1 bas basa getirir. ikbal’in insana kars1 giiveni siirlerinde

acikca goriilmektedir.

Ozgiir, kar topraktan sikilip feryat eder

16 {kbal, a.g.e., 63.

17 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal, 27.
8 Schimmel, a.g.e., 35.

1 [kbal, C4vidname, 85.
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Ciinkii fareler gibi davranamaz sahinler/*
Tanrir’dan yedi tane yeni gok iste

Yiiz yeni mekan ve zaman iste*!

Fert ve Diigiincesi

Tanrrnin huzuruna herkes toplum veyahut ulus seklinde degil, fert
fert olarak gelmektedir. Kur’an’in bir ferdin digerinin yikini tasimasi-
nin miimkiin olmadigina vurgu yapar.?? Kuran bir bireyin yaptig1 ey-
lemlerin cezasini baska bir kimseye vermemekte, her kisinin egssizligini
ve ferdiligini 6n gormektedir. Kur'an insanin bireyligini bir¢cok yerde
vurgular.® Zira bu ferdiligi insana yaptig1 her eyleme kars1 sorgulama ve
sorumluluk getirir. Kur'an’in dedigi gibi, hayra ve serre miiptela olan
(Enbiya 21/35) insan kendi segimlerinde hiir ve dzgiirdiir. Iyi ve kotii,
giizel ve ¢irkin gibi zitliklarla dolu hayat insanin potansiyellerini gelis-
tirmeyi ve sinav déneminden basariyla ge¢cmeyi miimkiin kilar. Ikbal,
Tanr tarfindan verilen bu 6zgiir segme miihletini bir yiik olarak kabul
eder.?* (Ahzab 33/72) Goklerin ve yerin kabul etmedigi bu emanet; iyiyi
ve kotliy bilen bilingli bahtiyar yasamadir. Zira bu se¢gme imkanini bir
risk alanidir diye anlatir Tkbal.?® kbal Milli Yasam adli makalesinde
soyle ifade eder, ‘Daglarin bile yiiklenmeyi kabul etmedigi o yiice ema-
neti ytiiklenen bu son derece zalim ve cahil insan, yaratilanlarin en seref-

lisi olmaktan hakli olarak gurur duymaktadir’.?

Bir kimsenin iradesinde siiphesiz kiiltiirel ve tarihsel etkiler olabil-
mektedir. Tkbal’e goére, bu etkilerden ortaya gikan bir irade kati 6zgiir
olmadig1 gibi sadece bir illiizyon da degildir.?’ Ciinkii sahte hayaller
verilerek insanlar1 Tanriyla aldatmanin hi¢bir anlami yoktur. Ona gore
diisiinmek giinliik hayatta yaptig1 secim ve eylemlere mahsus degildir,

zira glinliik hayatta insan refleks gostererek mekanik yasayabilmektedir.

2 {kbal, Cavidname, 81.

21 fkbal, a.g.e., 45.

22 Zamer 39/7, Necm 53/38.

2 Kehf 18/29, Meryem 19/95, En’am 6/164, Miiddessir 74/38.

2 Hassan, [kbal’in Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve Kader, 86.

% Diizgiin, Sosyal Teoloji, 94.

26 Muhammed ikbal, Makaleler, ¢ev. Celal Soydan, Hece Yayinlari, 2015, s. 20.
¥ Hassan, a.g.e., 83.
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Halbuki ‘diisiinmek’ kavramini kendi varliginin farkinda olarak ortaya
yeni bir sey koymak anlaminda kullanir fkbal. Béylece, baskalarinin
soylediklerini tekrarlamayacak bir sekilde ortaya yepyeni orijinal fikir
koymaya, ger¢ek anlamda diisiince denir.”® Tanri'nin yarattigl bu evre-
nin amaci 6énceden belirlenmis bir amag¢ degildir, bu amaca son vermek
icin Tanr1 insana miisaade etmektedir. Kendi ve evrenin kaderini ¢izsin
‘ister yasamak, ister natimit olup intihar etmek’ insanin elindedir. Insan
alemin kanvaza renk koyan soyut efkarlarin somutlagan yaraticisidir ve
dolayisiyla insan alemi kendi kalemiyle yazar ve Tanri her kademede
ona basarilar ihsan eder.?

Ikbal’de kendi toplum ve tarihinden bagimsiz degildi, yasadig1 do-
nemdeki Miisliimanlarin siyasal ve sosyal durumunu izledi. ikbal’in
yazilarinda bununla ilgili veriler bulunabilir. Ferdilesmis insan sosyal
etkilerin altinda kalmamis ve modalardan kurtulmus olandir. ‘Insan
yaratici faaliyete istirak eden bir varliktir’*® Bagka bir ifade ile insan
Tanrrnin yaratici olduguna kendi faaliyetleriyle sahittir. Zira insan ken-
disi yarataciliginin mazharidir. Her an kendi varligini ispat etmeye ¢a-
balayandir insan.?! Miisliiman toplumun beceriksizligine ve tembelligi-
ne kars1 Ikbal harekete geger ve aktif (vitalist) dinamik bir hayat siir-
dirmeyi tavsiye eder. Dincilerin anlatilarinda insanin faniligine karsi
insanin benliginde sonsuz ve sinirsiz imkanlara sahip oldugu anlatilir

ve yasamin namiitenahi tekamiiliine destek verir.*

Zindertd in sesle s6yle anlatir;
Dilencilik, yoksulluk Hakk’in takdiri
Hakimlik ve mahktmluk Hakkr’n takdiri
Tanrr’dan baska yaratmaz takdiri

Takdiri degistirmez kimsenin tedbiri*®

2 Hassan, a.g.e., 83.

» Giiler, Derin Ahlak - Teolojik- Siyasi Ahlak Analizleri, 26, 27.

30 Jbrahim Kaplan, "Muhammed ikbal’in Islahat Projesinde Insan Kaderi Problemi”, Kelam
Arastirmalari Dergisi, 2003, s. 78.

31 {kbal, Cavidndme, 111.

32 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal, 33.

3 {kbal, Cavidndme, 137.
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Cévidname'de Marsh filozof, gelenek¢i bir Miisliimana kaderin ne
oldugunu soyle aciklar;

Bir takdirle ciger dolarsa eger kan
Bagska bir takdir hiikmii iste Hak’tan
Sen yeni bir takdir istersen bu cadiz
Ciinkid Hakk’in takdirleri sayisiz
Diinyalilar benlik naktini harcadilar
Takdirin inceligini anlamadilar
Inceliginin bir harfte gizli

Degisir, sen degistirirsen kendini
Toprak olursan havaya sagarlar seni

Tas ol ki siseye atsinlar senil**

Hiirriyetin Tanimi1

frade hiirriyetine sahip olan insan, Tanr tarafindan verilen bu 6z-
glrligl iyi ve kotl iki yonde kullanabilir. Hiir kisinin yaptig1 her ey-
lem, isledigi biitlin fiiller ve att1g1 her adimla ona sorumlulugu, yalnizlik
duygusunu ve bahtiyar oldugu halde giicslizliik hissini getirir. Yanlis
karar alabilir yahut insan 6zgtirliikten kagis i¢in yol bulmaya ¢alisabilir

ve kendini iist otoritelere kolelestirebilir.

ikbal Miisliimanlarin kadercili§ine karsi ¢ikar ve bdyle bir anlayis
Grek filozoflara baglar. Ikbal sunu vurgular kaderperestlik Islam ale-
minde asirlardir en kii¢iik diisiinceyi dahi etkisi altina almistir. Bu ka-
bil-i inkar olmayan bir hakikattir’.?> Ikbal kaderciligin iki énemli sebe-
binin oldugunu soyler; birincisi ilk Misliman hiikiimdarlarin yaptig:
zuliimleri ilahi emrin bir geregi gibi gostermesidir. Ikincisi ise kendi
tembelligini mesrulastirma cagris1 olarak yasam atesini sondiirmesi-
dir.*® Ikbal'in anlattig1i kader, insanin yahut ‘ego’nun gerceklesebilen

heniiz ortaya ¢ikmamis potansiyellerin ihtimalleridir. Sinirsiz ve sonsuz

3 [kbal, Cavidname, 138.
% Ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin yeniden Tegekkiilii, 127
% Hassan, Ikbal’in Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve Kader, 87.
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imkanlarla dolu diinyasinda ne zaman ne yapacagl ve hayatinin hangi
sahnesinde nasil rol oynayacagi insana birakilmistir, ¢inkii insan se¢im
yapma, kendine gére uygun karar verme kabiliyetleriyle yaratilmistir.’’”
Fiziki alemde insan disindaki varliklar kadere bagl kilindig1 halde fkbal

insanin kadere takdirle degil, Allah’in emriyle bagli oldugunu soyler.

Insanin maruz kaldig1 olayilar, yasadigi dénem, aldigi egitim ve
onun kendini nasil gelistirdigi onun kader anlayisini olusturur ve onu
degistirmek son nefesine kadar, insanin kendi elindedir. Ikbal’in insan
tanimi ilahi iradeye maruz kalan bir kole degil, kendisinin ve alemin

efendisidir.

Benligini gelistir zira her takdirden 6nce Bizzat Allah

Insana ‘senin diledigin nedir’? diye sorar
y

Cevab-i sikva da Allah séyle seslenir;
Bu Diinya hi¢bir seydir

Yazi ve kalem senindir.

Zira Ikbal’in bir ideal insan ve toplum tasavvuru vardir. Onun ideal
insan1 kendi Benligini tashir etmis ve kanatlarini kusatmis kartaldir.
Toplumun ‘ruhu’ yani Benligi dogar, gelisir ve tembelliginden dolay:
Olime yakalanir. Fert ve toplumun Benligi onlarin hayatinin goziine
baka baka kendi yasam faaliyetlerine devam etme cesaretiyle olgunla-
sir.* Dindarlarin diinya goriisiinii elestiren fkbal mollalar1 6liimii haya-
ta tercih etmekle suglar ve kendi varligini yok eden kimseler sayar.

Ikbal insanin mutlak anlamda hiir oldugunu da séylemedi.** Mut-
lak ozgiirlik fakat en ylice ve miikemmel olan ‘Ben’ ya da tek olana
(Tanrr’ya) aittir. Insanin alninda bu benlik ve 6zgiirliik ona emanet ola-
rak verilmistir ve boyle kendi omzundan alinan bu agir yiikten dolayi

insan diger varliklardan yiiceltilmis kilindi. Ikbal zaman ve mekan ci-

%7 Kamer 54/49. )
3% Aydin, Ikbal’in Felsefesinde Insan, 105.
% Hassan, Ikbal’in Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve Kader, 91.
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hetlerini insanin kendi ellerinde olan benligin pargalar1 sayar ve soyle
yazar, cennet ve cehennem birer mahal degil, birer halettir. Kuran-i
Kerim’deki beyanlar, dahili hakikati, yani insan siretini, goziinde can-

landirir® Tkbal 6liim, kabir, hasir ve nesireyi benligin halleri diye anla-

tir. 4!

Ey onun taklidinin esiri olan! Ozgiir davran

Kuran’in etegine yapis, 6zgtirliigiinii kazan!

Ne kadar var olmayanin sohbetinde kalacaksin (sufiler)
Sen varsin, o ise gériintiistidiir var olmayanin!

Sen kartalsin, goklerde dolan

Kanatlarini ag, kurtul bu topraktan!*

Tanrr’dan baska bir ilah olmadig1 halde ni¢in Miisliiman hiir ola-
madi? Tanrinin yardimcis: olmaktan ¢ikt1 ve kendi koleligi devam etti.
fkbal Tanrr’'ya al Hayy el Kayyum yani ‘siirekli diri ve is basinda olan™?
diye nida eder ve Miisliimanlara da ilahi faaliyetin devamliligini 6rnek
verir. Tanr’nin kudretiyle yarattig1 bu alemden insan ve biitiin varliklar

kendi nasibini almalidir.
Hayat Hengamesi ve Yazg1

Yazgi ya da kadere inanmak kendi halinden goz ¢evirme ve gercek
olaylardan ka¢ma, degismeye razi olmayan bir anlayisti. Bu anlayis Hint
alt kitasindaki ¢6kmiis durumu ve sémiirgeleri kurtaramazdi. Zira in-

sanlar1 kurtaran onlarin kaderi degil onlarin hareket ve cesaretleridir.
Yazginin anlamini az anlamissin
Ne benligin, ne Tanrr’nin farkina varmissin
Ger¢cek miiminin Tanrr’dan niyézi

Biz uyariz sana, sen de uy bize! Olmali. *

0 {kbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 141.
1 {kbal, C4vidnidme, 88-89.

2 [kbal, Cavidname, 93.

43 Guler, Derin Ahlak-Teolojik- Siyasi Ahlak Analizleri, 44.
“ [kbal, C4vidname’, 155.
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Degisimi sosyal bir riayet olarak kabul etmeyen toplumun tarihte
yeri yoktur. Reformu kabul eden uluslar yasar, yeniligi terk edip redde-
derse tarihin karanliginda kaybolur unutulurlar. ikbal, ‘Varlik Diinyasi-
na bakildiginda onun her yerde etkin oldugu gériliir Diinyada binlerce
din ortaya ¢ikti, biytidu, gelisti ve sonunda yok olup gitti. Neden? Zira
insan beyninin gelisimine paralel olarak o dinlerin cevap veremedigi

insanin ihtiyaglari ortaya ¢iktr*® demeye mecbur kaldi.

Ikbal'in zaman kavrami belirlenmis mekanik hareketlerle devam
eden gelecegi degil, her 4n hay ve kayyum olan (gercek fail olan) Tanr1
ile varolus ve tayin edilmemis imkanlarin devamidir. Dolayisiyla deter-
minizm ve fatalizmin karsisinda yer almaktadir. Tanr’nin ilmini gele-
cek gerceklesmis halde degil, bir tohumdan ¢ikan dogal sekille bityiiyen
meyve dolu agaca benzetir. Tanr1 miidahale edici sinirlenen ve zulim
eden ilah degil, tersine insana kendi gemisinin kaptanlig1 vazifesini
vererek ona giivenen ilahtir. Burada 6nemli bir nokta sudur ki, mutlak
ve Ozgiir olan Ben yani Tanr kendi disinda irade hiirriyeti olan ve mii-
kemmellesebilen varliklar (egolar) yarattiginda kendi mutlaklig1 sinir-
lanmig olmuyor mu?* Ciinkii yaratilan bu yeni varlik diger mahluklar
gibi robot degildir ve hayata kars1 miicadelelerde kendi varligini goster-
meye gayret eder. Ikbal soyle der, Tanr’nin bdyle bir yaratilistan mak-
sadi insanin kendi ayagi istiinde durmas: ve diger varliklara hakim
kilindig: sekilde olgunca davranmasidir. Tanr: alemi ve gelecegi siirekli
cizmektedir. Onceden cennet ve cehennemi yaratmis olsaydi, o zaman
ibadet ve duanin hi¢bir anlami olmazdi. Insanlar Hakk’in rahmetinden
meyus olup intihar ederlerdi. Tanrr’dan zuhur eden bu alemin Tanrr’nin
planina karsi ¢ikma ihtimali yoktur, zira Tanr’nin huzurunda ilk ve son
isyanct da insandir. fkbal, Adem’in Tanrr'ya karsi ¢ikmasini insanin

attig1 ilk hiir adim ve kendi basina durabilme kabiliyetiyle a¢iklar.

‘Statik bir hayat degil dinamik hengamedir yasam’ der Ikbal. Hi¢
durmadan ilerlemeye devam eden hayat kafilesiyle beraber olmalidir ve
onun disinda kalsin diyenlerin uluslari unutulur ve ‘yaratma’ tarihinde

yer bulamazlar. Ikbal dlemin tamamlanmis oldugunu ve artik Tanrr'nin

45 [kbal, Makaleler, 22. _ _
46 Ibrahim Kaplan, "M.Ikbal'in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapist", [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, X1I-1, 2007, s. 87.
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emekli oldugunu diisinmez ve kainatin halen yaratma fiilinde oldugunu
ifade eder. Zira devaml:i ‘kiin feyekun’ sesi gelir ve boylece ilahi mil-
kiinde insan da kendi payini koyabilir. Dolayisiyla takdirden ikbal,
sinirsiz imkanlar agan bir ihtimal diye bahseder.¥” Tanr’nin yaratma
projesi sonsuza kadar devam eder ve dlemin her gectigi sahnede daha
bilyiiyebildigini Kuran’a dayandirir Ikbal.® Diinyamiz gibi ahirette
stikinet makam1 degil, bilakis islerin devami diye Obiir diinyada da
hengame hareket ve faaliyetle Tanr’'nin yaratmalari cari kilar. fkbal icin

hayat harekettir; siik(inet ise 6liimdiir.*

Ikbalin biitiin gayesi modern bilimlerin 1s1§inda Islam’in yeniden
yorumlanmas: ve Miisliimanlara hareketli hayat siirmekle dini disiin-
cenin yeniden ihya edilmesine sevk etmektir.*®Yagayan varliklarin yara-
tic1 giicli vardir. Bu giicii yok eden kader anlayisina karsi Ikbal hayati
boyunca siir ve yazilariyla miicadele etti. Kaderciligin Islam dininde yeri
olmadigini savundu ve Mislimanlarin fikir diinyasini yeniden insa
etmesini istedi. Fiziki kurallara uyan evrenin hareketleri ‘kader’ ve ‘6l¢ii’
diye tanimlanir. Zira insanin fiziki kurallara gore hareket eden viicudu
vardir ve tabiata dair bu kurallar insanin bu gezegendeki hayat siiresini
olumlu etkiler. Bu fiziki kurallar disindaki biitiin alani insanin miilkii-
diir diye belirtir Ikbal.

‘Insanin gérevi, Allah’in aldmetlerini diisiinmek ve bu sekilde tabia-

51 Insan, gerek kendi

t1 fetih carelerini bir hakikat olarak kesfetmektir.
kaderine, gerekse evreninkine, bir yon verebilecek giictedir. Bu asamali
degisiklik meydana geldik¢e Allah, insani destekler. Yeter ki, insan ilk
adimi atsin’.%? ikbal dine hareket edecegi bir mekanizma atfeder ve sdyle
seslenir, ‘dinin amaci insanin oturdugu yerden hayatin gerc¢eklerini dii-
stinlip durmasi degildir, aksine dinin asil gayesi yasam diizeyini tedri-
cen yiiceltmek i¢in birbiriyle baglantili ve uyumlu sosyolojik bir sistem

kurmaktir’.>?

47 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed [kbal, 74-75.
48 Duhén 44/38-39, Fatir 35/1.

4 Schimmel, a.g.e., 78.

50 Schimmel, a.g.e., 43.

51 jkbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 19.

52 {kbal, a.g.e. 20.

s {kbal, Makaleler, 81.
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Ey yolcu! Ruh éliir bir makamda durmakla

Canlanir siirekli ucup mesafe almakla >*

Siirlerinde bile huzursuzlugun 6nemi, yasamin miicadelesi ve soru-
nun bulunmamis cevabinin yeniden arayisi gibi ifadelerle doludur.
Miisliimanlarin diinya anlayisini diizeltmek i¢in Ikbal diinyadan ayril-
manin anlamsiz oldugunu bu ifadelerle aciklar: Tnancima gére Islam,
din ve diinya sorumluluklarini birlestirmis ve insanoglu i¢cin mutedil bir
yol belirlemistir. Varlik amacimiz Allah’in adini ve kelamini yticeltmek
olarak buyurmustur. ‘Diinyada bos diinya isi de bos’ Islam égretisi de-
gildir. Aksine Akaid serhinde birka¢ kelimede ifadesini bulan terk-ul
esbab cehalet yani diinya islerini terk etmek cehalettir, ifadesi gercek
Islam égretisidir >

Her zaman ayni1 Lat ve Menét’1 yaparsin

Ey sebatsiz, putlardan mi sebat ararsin?
Sikinti karsiliginda hazine yoksa, yazgi bdyle
Sikint1 olmadan hazine ele gegse yazgi boyle!
Senin dinin esasi eger boyle riza olursa

Ey habersiz! yoksul yoksullasir daha fazla
Sana uyku getiren dine yazik!

Sihir mi, efsun mu, yoksa din mi bu?

Afyon tutkunlugu mu, yoksa din mi bu?®®

fkbal; yiizyillardir saf Islam anlayisinda yer almis gelenekgilik, 6rf,
adet diye dinin 6z ruhunu ve kiltliriini bozan taklide kars: stirekli tav-
siyede bulunmustur. ‘Eger taklit iyi bir sey olsaydi, peygamberler hep
dedelerinin yolundan giderlerdi’ diye uyarir.” Ikbal Islam’in yap1 giicii-

st Tkbal, Cavidndme, 46.

55 {kbal, Makaleler, 118.

56 Tkbal, Cavidname, 138-139.

57 Schimmel, Peygamberane bir sair ve filozof Muhammed Ikbal, 85.
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niin i¢tihattan hareket ettigini gostermek istemekteydi ve dini kaynakla-
rin kisisel okumalarina ¢agrida bulunmustur. Boylece Islam’in eski ¢ag-
larin etkisinden kurtulmus modern bir iislupla 6gretim yapan aragtirma

merkezinin kurulmasina davet etmigtir.>®
Sonug

fkbal Miisliiman toplumunda mevcut olan kader problemini ¢6z-
mek icin Bat1 felsefesinden daha fazla fizik ilminden faydalanmis ve
Kur’an ayetlerini ¢agin problemlerine yonelik yeniden yorumlayarak,
Hintli Miisliimanlar1 uyarmaya calismistir. fkbal ayrica Ingilizlere karsi
Miislimanlarin birlik ve beraberligini i¢in caba sarf etmis ve kaderci
anlayislarini degistirmeye calismistir. Ikbal'in yaratici ve dinamik kader
algis1 giinimiizdeki Miisliiman diinyaya yeni bir ¢6ziim Onerisi olabilir.
Ciunk{ Mislimanlar bugiin hi¢bir caba harcamadan Allah’tan nimet ve
himaye istemektedirler. Kur’an da zikredildigi gibi ilahi himaye insanin
kendi ¢abalari ile meydana gelmektedir. Kur’an da verilen sosyal mesaj-
lardan biri de insana kendi ¢abas: ile kararlarini almaya tesvik etmesi-
dir.

ikbal’de siirlerinde bu konu iizerinde durmus ve Hintli Miisliiman-
lar1 egitim-6gretim noktasinda uyarilarda bulunmustur. fkbal Ca-
vidndme isimli eserinde huri ve cennetin Misliimanin putu ve put ha-
nesi olmamasi gerektigini ve Miislimanlarin 6teki diinyanin giizellikleri
ve faziletleri ile ugrasmak yerine asil gayelerinin bu diinya hayatiyla
mesgul olmalar1 gerektigini vurgular. ikbal su an yasadigimiz diinyada
Misliimanlardan cesurca yasamay1 ve adaletle hiikmetmeyi beklemek-
tedir. fkbal varligimizin amacinin iyilik veya kétiiliikten dte insani bu
hayatta daha iyi bir insan meydana getirmek oldugunu sodylemektedir.
Bu nedenle Ikbal, isledikleri giinahlar1 Allah’in affetmesi igin bekleyen
ve kaderci bir anlayis benimseyen Miislimanlar1 korkak olarak nitelen-
dirmistir. Ikbal’in diisiince diinyasinda Miisliimanlarin bugiinkii icinde
bulunduklar1 bu durum ¢ok dziicidiir ve hala gelistirilmeye agiktir.
ikbal bunun asil nedenini, cebirci diinya anlayisini benimsemek olarak
aciklamaktadir. Zira ona gore kaderci bir toplumun tarih sahnesinde
yeri yoktur.

58 Schimmel, a.g.e., 102.
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