ARASTIRMA MAKALESI/RESEARCH ARTICLE

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 63:1 (2022), 247-273
DOI: 10.33227/auifd.1062061

Kurucu Bir Metin Olarak Mevlid’'in (Vesiletu’n-Necat)
Kaynaklar1 Bakimindan Degerlendirilmesi,
Estetik Degeri ve Yeniden Uretilebilirligi

KENAN MERMER
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tiirkiye
Sakarya University Faculty of Theology, Turkey
kmermer@sakarya.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8085-5970

0z

Silleyman Celebi'nin (6. 825/1422) dliimsliz mesnevisi Vesiletu’n-Necat, Mogol isgali ve
sehzadeler arasi ¢cekismeler gibi siyasal ve sosyal sorunlarin zirve yaptig1 zor zamanlarda
yani, Fetret Dénemi'nde kaleme alinmistir. Manzum bir siyerin 6zelliklerini gésteren bu
eser, kendi caginda cevabi ve savunmaci bir rolil listlenmis, Hz. Peygamber’in deyim ye-
rindeyse hulk u hliyunu ilgili mantik dairesinde tavsif etmistir. Mevlid, her eser gibi, bir-
takim etkilenislerin ve benzerliklerin ¢emberinde kendi varlik alanini olusturmustur. Bu
sebeple onun kaynakcasinda Tiirk islam edebiyatinin kurucu metinleri s6z sahibidir. ‘Asik
Pasa’nin (6. 733/1332) Garib-name’si ile Kadi Darir’in (6. 14. ylizy1l) Siretu’n-NebT'si ilk
akla gelenlerdir. Ayrica bazi kaynaklarda Mevlid'in, bir dénem i¢in Bursa’da ikamet eden
megshur kiraat alimi Ibnu’l-CezerT'nin (6. 833 /1429) Zatu’s-Sifa’ fi Sireti’n-Nebi ve'l-Hulefa’
eserinden ilhamla yazilmis olabilecegi ifade edilmisse de, bu konuda herhangi bir muka-
yese yapilmadig1 goriilmustir. Arastirmamizin ilk béliimii hem kaynaklarin mukayesesi
hem de ilgili benzerligin degerlendirilmesiyle iliskilidir. ikinci béliimde, kurucu bir metin
olarak Mevlid'in estetik degeri, bazi gayeler ve ilkeler esliginde izah edilmeye ¢alisilmistir.
Eserdeki gayeler yahut ilkeler, Gériiniir: Talimi, Reel Gaye; Pratik: Ekonomik- Kiiltiirel
Gaye ve nihayet Uhrevi: Metafizik Gaye baslklar1 altinda incelenmistir. Bu bdliimiin pratik
amaci, bir¢ok kaynakla benzerlik gdsteren Mevlid metninin, estetik yonii ve iislubu saye-
sinde otoriter bir metne doniistiigiinii gdstermektir. Calismanin son boliimii ise Mevlid'in
defaatle islenmesinin altinda yatan sebepler ve giiniimiizde dahi bu metnin Miisliiman
kimligini ifadede ne derece etkili olduguna dair bazi kayitlarin aktarimina ayrilmistir.

Anahtar Kelimeler: Manzum siyer, Mevlid, Vesiletu’n-Necdt, Zatu’s-Sifa’, Siileyman Celebi,
ibnu’l-Cezert.

The Consideration of Mawlid (Wasilat al-Najat) as a Constitutive-Text in Terms of
its Sources, Aesthetic Value, and Reproducibility

Abstract

The immortal mathnavi of Suleyman Celebi, Wasilat al-Najat, was written during
politically and socially hard times, such as Mongol occupation and conflicts among
Ottoman princes, in other words, the period of Fatrat. This work, which has a
characteristic of a verse prophetic biography, in its own period has taken a responsive
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and a defensive role, and in a matter of speaking has described the Prophet’s nature and
character within the logical limits. Mawlid, like every other works, has built its realm of
substance in the circle of some influences and similarities. Therefore, the constitutive-
texts of Turkish Islamic literature have a say in its bibliography. The first ones coming to
mind are Garib-ndmah of ‘Ashiq Pasha and Sirat al-Nabi of Qadi Darir. Moreover, even
though in some sources it is supposed that Mawlid has been inspired by the work “Zat al-
Shifa’ fi Sirat al-Nabiyyi wa al-Khulefa” of Ibn al-Jazarl who was a famous gira‘a scholar
and had lived in Bursa for a while; it is seen that there is not any comparison regarding
this matter. In this article, firstly, the references/sources of Mawlid are compared, and
similarities are evaluated. Secondly, Mawlid’s aesthetic value is interpreted with some
aims and principles as a foundational text. The aims or principles of the work have been
examined under these titles: Apparent: Educational, Real Aim - Practical: Economical and
Cultural Aim - Spiritual: Metaphysical Aim. The aim of this section is to denote how the
text of Mawlid, which shares similarities with many sources, turned into an authoritative
text in consequence of its aesthetic qualification and artistic style. The final chapter of our
work is earmarked for specifying the reasons laying behind repeatedly mentioning
Mawlid and imparting some records about how much efficient this authoritative text is to
represent the Muslim identity even today.

Keywords: Verse Prophetic Biography, Mawlid, Wasilat al-Najat, Zat al-Shifa’, Suleyman
Celebi, Ibn al-Jazari.

Allah adin zikr ideliim evvela
Vacib oldur ciimle isde her kula?l

Giris
Bir toplulugun tam anlamiyla millet vasfini kazanabilmesi icin, en 6nemli
aracin yerel dil olduguna isaret eden Jusdanis, edebiyatla millet arasindaki
rabitay1 su alintiyla destekler: “Bir milletin millet olabilmesi icin iki seye
ihtiyact vardir: Sinirlarini genisletmek ve kendi edebiyatini [filoloyia]
yaratmak... Millet sadece fiziksel sinirlarini degil ayni zamanda zihinsel
siirlarini da genisletmek zorundadir.”? Vahiy, Islamlasan toplumlari
yeniden insa ederken hem onlarin sinirlarin1 genisletmis -ki burada aklin
sinirlar1 da goz oniinde bulundurulmalidir- hem de kendine has bir s6z ve
eda, yani bir edebiyat ortaya koymalarina imkan tanimistir. Vahiy, nasil Hz.
Peygamber’in yahut diger peygamberlerin zihninde bir iz birakmis ve
ahlaklarini/karakterlerini tamamlamis ise, sifahi ve kayda gecirilen edebiyat
da ayni sekilde, icinde yaratildigi toplumu bir yigin olmaktan oteye
tasimistir. Elbette dncelikle zihinsel malzemenin igsellestirilmesi, maddi bir
surete doniistiirilmeden once, deyim yerindeyse manevi kodlarinin
olusturulmasi icap eder. Ornegin, Hz. Miisd’ya Tur’'da bir mabet yapmasi

1 Stileyman Celebi, Vesiletii’'n-Necdt Mevlid (1954), 92. Vesiletu'n-Necadt'tan yaptigimiz alintilarda, Ah-
med Ates’in Mevlid nesri kullanilmigtir.
2 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir, 70, 76.
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vahyolundugu zaman o, yapilmasi gereken seyi maddi bir gozle degil;
ruhuyla, bir manada basiretiyle gérmiistii. Bu yiizden mabedin hakikatteki
gorilintiisii cisimsiz ve gorilmez kaliplara dokiilmiis ve sirli bir metotla
Peygamberin aklina adeta bir damga, iz gibi basilmisti.3 Bu izler yahut
damgalar metafizik bir gorgiiye bagh olarak resmedilmekle birlikte, daha
once isaret ettigimiz lizere fiziki bir malzemeye islenmesi gereken bir yap1
da gosterir. Sanatkar, nazarina takilan objeyi, kendi enfiisi aleminden
slizerek yaraya merhem olmasi gereken ve dahi elle tutulur bir sey yapmak
durumundadir. Elbette yaratim, yalnizca i¢sel devinimlerle degil; kendisini
olgunlastiran ¢evreyle tam olarak anlasilabilir. Bu climleden olarak bir eserin
nazm yahut insa edildigi donemin sosyolojik ve 6zellikle siyasi karakteri,
¢ogu zaman metnin dogasina tesir eder. Vesiletu’n-Necat daha énce bir¢ok
arastirmacinin tespit ettigi izere “Fetret Devri” tabir edilen zaman diliminde
kaleme alindigi icin bir “fetret metni” olarak tanimlanabilir. Sikintilar, siyasi
calkantilar, sosyo-ekonomik dengesizlikler, sanat1 ve edebiyati durduran
degil; ¢ogunca harekete geciren saiklerdir. Yunus Emre’nin Divan1 nasil
kendi doénemindeki yaraya bir merhem, Nabr'nin (6. 1124/1712) bir¢cok
kasidesi -ozellikle hikemiyat mektebi babinda degerlendirmeye miisait
olanlar- nizamsizliga bir tenkit ise, Stileyman Celebi'nin metni de yaraya
merhem, iddiaya reddiye kabilinden sayilabilecek bir karakteri i¢cinde tasir.
Bu ve benzeri eserler, kaosu kozmosa dondiiren ve edebi seyahate ¢eki diizen
veren kurucu yahut kok metinlerdir.

Sileyman Celebi'nin metni, Osmanlinin edebiyat miladini1 tayin eden
karakteriyle deyim yerindeyse, evrenin ekseni oldugu diistiniilen Demirkazik
Yildiz1 (axis mundi) olmaya en miisait metinlerdendir. Ciinkii yiizlerce kez
taklit edilmis, bircok sanatkdr onun ekseninden defaatle ge¢mistir. Diger
taraftan halihazirda dahi Miisliiman milletlerin dinle olan kltiirel temasini
saglamasi ve dine bagl gelisen toplumsal suurlarina ceki diizen vermesi de,
kendisinin merkezi bir karakter tasidigini belgeler. Siirle suur arasindaki
rabitaya dikkat ceken Ziya Gokalp “Suur devrinde siir susar, siir devrinde
suur seyirci kalir.”# tespitinde bulunur. Burada zikredilen siir, ya tamamen
lirik vecheden anlasilabilecek s6zler ya da salt sanat gayesiyle kaleme alinan
manzumeler olsa gerektir. Oysa Mevlid metni, problemleri olan ve bir fetret
donemi yasayan cografyada, birtakim sosyal ve ahlaki gayelerle kaleme
alinmistir. Mevlid'in sosyal ve ahlaki gayesi, soziin estetik cephesine halel
getirmemis, hatta kendisini tekrar ve taklit edilen temel bir metin olmasina

3 Ray Livingston, Geleneksel Edebiyat Teorisi, 67.
4 Ziya Gokalp, Yeni Hayat, 23.
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katki saglamistir. Denilebilir ki, Vesiletu’n-Necat siirle suuru bir potada
eritmeyi basaran 6nemli eserlerden biridir. Mevlid metnine dénemi itibariyla
bakildiginda, siire tevecciih edilmesinin nedeni, hikmet-perdazligin ve bir
fikri agilamanin en miimkiin yolu olmasiyla ilgilidir. Hulasa metnin aidiyeti
ve Ulkisi, ancak kendi toplumsal zemini ve telif edildigi zamanla yani
baglamiyla birlikte dogru anlasilabilir. Siileyman Celebi; Murad
Hiildavendigar (hs. 1359-1389), Yildirim Bayezid (hs. 1389-1402) ve onun
oglu Celebi Mehmed’in (hs. 1413-1421) dénemlerini idrak etmistir. Murad
Hiidavendigar dénemi “Savc Bey ve Andronikos Isyam” gibi sorunlarin
glindeme geldigi zorlu giinlere tekabiil eder. Savci Bey, Bursa’da kendisinin
sultanligini ilan ederken Andronikos Istanbul’da imparatorlugunu duyurur.
Yildirim Bayezid'in dirayetiyle isyanlar ve savaslar ayni anda idare edilir.
Dénemin en miihim basarisy, Nigbolu’da Hagllarin maglup edilmesidir.
Boylece Bayezid, hem Balkan hakimiyetini giiclendirmis hem de Bizans
lizerinde bir baski kurmay1 basarmistir. imparator Manuel bu baskinin
neticesi olarak Istanbul’da bir Tiirk mahallesi kurulmasina ve bir caminin
yapimina izin vermek zorunda kalmistir. Fakat biitiin Osmanli hanedanhigi
acisindan taslar1 yerinden oynatan asil mesele, on bir yillik bir araligi
dolduran ve “Fetret Devri” olarak bilinen Timur (hs. 1370-1405) yenilgisidir.
Kaybedis gittikce derinlesir: Erzincan, Sivas elden ¢ikar, Ankara’da Osmanli
ordusu hiisrana ugrar ve Yildirim Bayezid esir diiser. Ardindan Yildirim
Bayezid’in ogullar1 arasinda amansiz bir taht kavgasi baslar. Taht Isa Celebi,
Mehmed, Mustafa ve Emir Siileyman arasinda bir sarkac gibi hareket eder.
Siileyman Celebi, hayatinin bir kismini Emir Stileyman doneminde Bursa Ulu
Camii'nin imami olarak gecirir. Bu tarih araliginda Bursa bir defa daha
karigir. Timur'un torunu Ebii Bekr Mirza, Bursa'y1 yagmalar ve 6niine geleni
kiligtan gecirir. Cami ve medreseler ahira doniistiriiliir ve hatta Ulu Cami
atese verilir. Bursa’ya Emir Siilleyman’in hiikiimferma oldugu 1403-1411
yillar1 zaman araliginda -genel kabul 1409-1410 yil arahigidir- Mevlid diye
sohret bulan Vesiletu’n-Necdt yazilir.> Eser, Osmanl devletinde yazilan ilk
eserlerden biridir: “Bu eser devletin ve milletin birliginin havasi olmus biitiin
Turk ve Miusliiman tilkelerini kusatmigtir.”®

Siileyman Celebi, Osmanli’'nin beylikten devlete gecerken ¢ektigi biitiin
sancilara sahitlik etmis, yiizyillarca dillerde bir zikir gibi dolanacak metnini
boylesi glinlerde kaleme almistir. Ayn1 dénemde biiytik bir kargasaya neden
olan Seyh Bedreddin isyani, dogusuyla batisiyla Anadolu topraklarinin

5 Osman Cetin, “Stileyman Celebi Devrinde Siyasi Hayat,” 152-161.
6 Kemal Yavuz, “Siileyman Celebi'nin Yasadig1 Zamanda Tiirk Edebiyati,” 178.
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halihazirda devam eden hareketliliginin manasini bir kere daha serh eder
niteliktedir. Karmasa, fitne, fesat ne vakit siddetini arttirsa, akbabalar, deyim
yerindeyse riiyalarini1 dahi satan sahte da‘ler ortaliga dokiilmistiir. Clinkii
devletler bir bunalimin i¢ine diistiigli zaman, bu durumdan nemalanmak
isteyen bir gliruh daima giin yiiziine ¢ikar. Bdylesi durumlarda, yaraya
merhem olacak sey, sadece siyasi zaferlerle sinirlandirilamaz. Nasil ki Geng
Efendi Celebi Mehmed, fetreti sitkuna erdirmis ve adeta ikinci defa Osmanli’y1
kurmussa, Vesiletu’'n-Necat da ayni1 gorevi edebil ve Kkiiltiirel sahada
basarmistir. Elbette bu noktada Mevlid'in yazildig1 tarihi kuran Emir
Siileyman’in bir sair ve hami olusu goézden kagirilmamasi gereken bir
husustur.” Biiyiik bir gelenegin temel tasini berkiten ve kurucu bir metnin
sahibi Siileyman Celebi, Bursa’nin tiirlii zamanlarina eslik etmis ve genel
goriise gore 1421 tarihinde Bursa’da Hakk’a vasil olmustur.8

1. Mevlid’in Kaynaklar1 Hakkinda

Bilgi ve kiiltiir aktariminda kesintisizlik, bir bakima devamllik esastir.
Insanligin biiyiik tecriibesi ve ortak hafizasi, neredeyse hicbir seyi zayi
etmeden seyrine devam eder. Bu seyir esnasinda tarihsel birikim yahut
hafizanin tarihi, din kaynakli olsun ya da olmasin biitiin anlat1 bigimlerini
blinyesine katar. Sanat eserlerinin meydana ¢ikmasini saglayan onemli
mubharriklerden biri de bahsi gecen birikimdir. Ornegin, Tiirk mitolojisinde
gece (kararig) ile 151k (yaruk) arasinda miicadele, yer ile gok arasinda
bitimsiz bir kavga vardir. Yaratimin dogasinda -bu manada iyi ile koti
arasinda- bitmez tiikenmez bir savasim goéze ¢arpar; bu sebeple gozler 6teye
dontiktir, zira 1siktan imit kesilmez. Cenab-1 Hakk'in “narun ‘ala nir”?
seklinde kendisini tavsifi, hem mutlak varligin ele gecmez, havsalaya sigmaz
tarafini isaret eder hem de insanligin iyiye ve miikemmele bigctigi tarihsel
tecritbeyi berkitir. Boylece nur ile zulmet, gece ile 151k arasindaki temel
kavga, kelimelerin aksani/aidiyeti degisse bile, anlam evrenini korumaya
devam eder. Elbette bu kavramlarin, sembolik degerleri esastir. inang evreni
ile sifahi ve kitabi edebiyat arasindaki kopmaz bag g6z Onilinde
bulunduruldugunda, ayni yasam alaninda oldugu gibi sembolleriyle 6ne
¢ikan ve mezkur tarihe/birikime katki veren Kkiilt eserler s6z konusudur.
Onlar yazildiktan sonra, o vadide yeni bir sey kurmak, oldukca giictiir.
Bahsettigimiz bu meseleye elsine-i selasede (Arapga-Tiirk¢e-Farsca) misaller

7 Necla Pekolcay, “Stileyman Celebi Mevlidi Metni ve Mengei Meselesi,” 39.
8 Pekolcay, “Stileyman Celebl Mevlidi Metni ve Mensei Meselesi,” 40.
924 /en-Nur:35.
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bulmak miimkiindir: Leyla vu Mecniin, Gulistan, Mantiku't-Tayr, Mesnevi-i
Ma‘nevi, Vesiletu’'n-Necat, Husn u ‘Ask ve digerleri. Bu eserler yalnizca
muhtevalar1 ve lafzi degerleriyle 6ne c¢ikmazlar; kendilerine can veren
miiellifleriyle de anlam ve deger kazanmaya devam ederler. Leyla vu Mecniin
dendiginde yalnizca bir ¢ol hikayesi, sonu hazin bir ask dykiisii ya da Leyla’dan
Ars’in sahibine giden tasavvufi bir yolculuk anlasilmaz; onu telif eden el-
Fuzul'nin (6. 963/1556) Kerbela’daki hayati ve kaleminin giicii de hatirlanir. Bu
noktada Gulistan bir pend-name/niikteli bir nasihat kitab1 oldugu kadar; bir
seyyah gibi dolasan Seyh Sa‘di'nin (6. 691-2/1291-2) de gercek hikayesinin bir
kesitini de iginde barindirir. Ayn1 baglamda Vesiletu’n-Necdt da, bir kurtulus
recetesi, manzum bir siyer oldugu kadar, Fetret Donemi'nin bir sahidi ve
sanatkdr1 olan Siileyman Celebi’'nin de Bursa'daki gercek hikayesinin bir
belgesidir. Ez-ciimle sanatkarin zihnindeki tarihsel birikim hem kendisine ayna
tutar hem de semboller yoluyla insanlifin ortak hafizasiyla da bir iligki kurar.

Vesiletu’n-Necat, iyi ve kotli arasindaki miicadeleyi, nur-1 Muhammedi'yi ilk
defa anlatan eser degildir. Onun kurucu rolii, Osmanlinin ikinci kurucusu kabul
edilen Celebi Mehmed’inkine benzetilebilir. Bir yikimin ardindan nasil bir
devletin temelleri Celebi Mehmed tarafindan yeniden atilmis ve modern
zamanlara kadar koklerini uzatabilmisse, Mevlid de cografyasinin kendisine
yukledigi rolii bihakkin ifa etmis ve giinlimiize kadar kiymetini muhafaza
etmistir.

Oncelikle ifade etmeliyiz ki Bursa’nin, yani o giinkii bagkentin kaderinde,
Vesiletu’n-Necdt'tan 6nce ve sonra mevlid metinleri gérmek yazilidir. Ahmedi (6.
938/ 1412) ile baslayan Mevlid halkasi; Siilleyman Celebi'nin Vesiletu’n-Necat,
Bursali Lami‘T Celebi'nin (6. 1532) Mevlidu’r-Resul'ii, Bursah ‘Akif Efendi’'nin (6.
1310-11/1893) Mir’dt-1 Muhammedi’si ve Bursa Misrl Dergahinin son seyhi
Mehmed Semseddin Ulusoy’'un (6. 1936) Mesarr-1 Semsu’l-Misri fi'l-Mevlidi’l-
Muhammedi mevlidiyle en meshur resmigecidini yaparl®. Bursa’da bunun
disinda yazilan mevlidler oldugu da goz o6niinde bulundurulursa, burasi bir
Mevlid Sehri olarak tavsif edilse yeridir. Bursa'daki ilk mevlid metni, Stileyman
Celebi'nin telifinden iki sene o6nce Ahmedi tarafindan kaleme alinmistir.
Anadolu’daki Tiirk siir dilinin kurucularindan kabul edilen Ahmedi, eserini
Bursa’da tamamlamistir. Ahmedrnin Mevlid’i ile Vesiletu’n-Necat'taki Hz.
Peygamber anlatisinin ortak noktalar: su maddelerle hulasa edilebilir:

10 Bahsi gegen Mevlid'lerin tam metinleri ve Mevlid'in diger dillere ¢evirileri icin bkz. Mevlid Kiilliydti:
Stileyman Celebi Vesiletii'n-Necat ve Terctimeleri I-111.
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a)

b)

<)

Hz. Muhammed’in ruhu, ilk cevherdir (cevher-i hadra) ve ilk yaratilmis
seydir. Bu ilk 6ziin teselsiil yoluyla peygamberden peygambere gecen
bir tabiati vardir. Tasavvuf edebiyatina damgasini vuran nur-i
Muhammedi anlayisi, her iki eser icin de belirgin bir unsurdur. Bu
unsurlar esere rengini veren temel muharrikler olarak da
degerlendirilebilir.

iki eserin de dogum ve ¢cocukluk mucizelerini anlatim bicimi neredeyse
birebir benzerlik tasir; fakat Ahmedr'nin dilinde Farsca kelime ve
terkipler ¢ok daha fazla yer isgal eder. Vesiletu’n-Necat'in giicii, kelime
birikiminden ziyade; sade duran ihtisaminda gizlidir, denilebilir. Zira
basitlesmeksizin, kolaycilik eleginden gecip beynelmilel bir cepheye
agilmak her eserin harc degildir. lyi islerin 6ziinde, biitiin fazlahg
siyirip derindeki mesaji1 tasimak/teblig etmek kaygisi 6nemli bir yer
tutar.

iki metin, hicret ve mirac noktasinda da biiytik benzerliklere sahiptir.
Bir farkla ki, mirac hususunda Ahmedi daha ayrintici bir yaklasim
sergilemis ve her bir felek ve oradaki fevkalade hadiseleri ayr1 ayri
zikretmistir. Buradan hareketle Ahmedr'nin daima daha genis bir aciyla
ve daha yogun/terkipli bir dil kullanarak eserini yazdig: fark edilir.
Burada bir taksim yapmak icap ederse, birinde sanatsal; digerinde ise,
toplumsal kayginin agir bastign goriliir.!! Dogal olarak Ahmedi'nin
sadelestigi noktalarda, iki eser arasindaki benzerligin orani artar:

Ahmedi'nin Mevlid’'inden:

On ikisinde rebiii’l-evveliii
Olmisidi ol isi dsan biliifi

Sikl-i haml olmadi vii derd-i mahaz
Togup Ahmed sirk buldi inkiraz

Anaya andan agirlik girmedi

Togariken hi¢ agr1 gormedi'?

Siileyman Celebi’nin Vesiletu’n-Necat'indan:

Ol rebitilevvel ay1 nicesi

Onikinci gice isneyn gicesi

11 {smail Unver, “Ahmedi’nin [skender-Namesindeki Mevlid Boliimii,” 358-365; M. Fatih Koksal, Mev-
lid-ndme, 21-25.

12 Salih Demirbilek, “Ahmedi’nin Iskender-ndme Adh Eseri Uzerinde inceleme (Ses Bilgisi-Sekil Bil-
gisi-Climle Bilgisi), Metnin Transkripsiyonu, S6zliik Calismas),” (doktora tezi), 451.
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()
Yer ii gok gulgule doldi serteser

Geldi ol nur gitti dlem zulmeti

Gormedi agr1 vii kan su anasi

Cekmedi bir zerre andan zahmeti!3

Ahmedi ile birlikte Bursa’daki mevlid teliflerine bir milad konmussa da,
Vesiletu’n-Necat'in kaynakc¢asina ulasma ¢abalarinda okuyucuyu karsilayan daha
onemli bir eser s6z konusudur. Bu eser, Baba ilyas Horasan'nin torunu ‘Asik
Pasa'min Garib-name’sidir. ‘Asik Pasa, heniiz eserinin basinda besmele
kabilinden dile getirdigi beyitlerinde, bir manada Siileyman Celebi'nin metninin
kaderine biiytik 6l¢ciide, 6zellikle muhteva dairesinde sirayet etmistir. Hissiyat ve
icerik kadar kelime ve terkipler diinyasi da, bir¢ok yerde birebir benzerlik
gosterir:

‘Asik Pasa'nin Garib-name’sinden:

Allah adin eytlim evvel ibtida
K’andan old1 ibtida vii intiha

Evveliifi ol evvelidir bi-giiman
Ahiriif hem ahiridiir cavidan
Ctimle “alem yog iken ol var-1di
Soyle eksiikstiz gani cebbar-i1di'4

Siileyman Celebinin Vesiletu’n-Necat'indan:
Allah adin zikr ideliim evvela
Vacib oldur ciimle isde her kula
()
Climle alem yog iken ol var idi
Yaradilmisdan gani cebbar idi
()
Evveliin ol evvelidiir bigliman
Ahiriin hem ahiridiir cavidan's
Vesiletu’n-Necat'in kaynakeasinda ikinci durak, Erzurumlu Mustafa Darir’in
li¢ cilt olarak kaleme aldif1 Siretu’n-Nebi -genel itibarla ibn Hisam, el-Vakidi,
Eb0’l-Hasen el-Bekri'nin eserlerinden kompoze edilmis bir teliftir- isimli

13 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 106, 108.
14 Asik Pasa, Garib-name: Tipkibasim, Karsilastirmali Metin ve Aktarma, 14-15.
15 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 92, 94, 96.
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eserindeki viladet bahsidir.16 “Siileyman Celebi, konu bakimindan ondan
faydalandig1 gibi, F. Timurtas'in Mevlid nesrinde ifade ettigi iizere, Siyer'de
bulunan ve veladeti anlatan kaside seklindeki manzumeye ‘Kaside-i Meltha’
isimli bir de nazire yazmistir.”7 Bu eserlerle birlikte, manzum siyer olarak da
tanimlanan mevlid tiiriintin temel tas1 atilmistir. Buradaki zor soru; benzeri,
onciilii olan bir s6z vadisinde miiellif/sanatkar nasil orijinal kalabilecektir?
Okuyucunun aklina kazinmasi ne ile miimkiin olacaktir? Vasfi Mahir sordugumuz
sorunun isaret ettigi zeminle ilgili farkli bir yoruma gider. Ona gore, sanatsal
acidan Mevlid'de bir sanatkarlik iddias1 goze ¢arpmaz. Bununla birlikte Mevlid’in
cazibesi, ikna ediciligi ve otoriter tarafi su sekilde anlasilabilir: “Ne ¢are ki, ondan
¢cok daha evvel veya onun siissiiz parcalarindan ¢ok daha sanatkarane olan
bir¢ok misralar onun siirindeki ilahi heyecanin ve coskun canliligin yiizde birini
dahi tasimuyor. (...) Giinkii bu dil, bir iman1 séyliiyor. imanin dili dokunaklidir.”18
Vesiletu’n-Necat kaynakcasinda ikinci durak olan Erzurumlu Mustafa Darir’in
metnine donecek olursak, hisler arasindaki dnciil-ardil iliskisini (selef-halef)
gormek gelenegin akisini ve bir manada miikemmeli arayisini da belgeler
niteliktedir:
Kadi Darir’in Mevlid Bahsinden:
Amine eydiir ol-dem old1 kim us
Viicida geliir Ahmed kudret-ile

Susadum su dilediim igmege ben
Eliime sundilar kif serbet-ile

Sovuk kardan dahi ag u sekerden

Dahi tatludur i¢diim lezzet ile!®
Siileyman Celebi’'nin Vesiletii’'n-Necat'indan:

Amine eydiir ¢ii vakt irdi tamam

Kim viiclida gele ol Hak vehbeti

Susadum su dilediim igmeklige
Virdiler bir kif ki dolu serbeti
Kardan ag idi vii hem soguk idi

Dahi sirindi sekerden lezzeti2®

16 Abdurrahman Guizel, “Vesileti'n-Necat (Mevlid)in Dili ve Edebi Degeri,” 194.

17 Siileyman Celebi, Mevlid (1990), X.

18 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi Baslangicindan Bugtine Kadar Tiirk Edebiyatinin Tarihi,
248.

19 Esra Egiiz, “Erzurumlu Mustafa Darir’in Siretii’n-nebi’sindeki Tiirkce Manzumeler (inceleme-Me-
tin),” (doktora tezi), 468.

20 Stileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 108.
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Vesiletu’n-Necat'in kaynakcasina ulasma g¢abalarinda bahsi gecen bir eser
daha vardir. Ahmed Ates, kiraat ilmi otoritelerinden kabul edilen velud miellif
Ibnu’l-Cezer’nin kaleme aldign Zatu's-Sifa’ fi Sireti'n-Nebiyyi’l-Mustafd ve
Ashabihi’l-Erba‘ati’l-Hulefa’ yahut Zatu’s-Sifa’ fi Sireti’'n-Nebi ve’l-Hulefa’ isimli
515 beyitlik manzum siyerin tarzi itibariyla Siileyman Celebi’yi etkilemis olma
ihtimalini su ciimlelerle ifade eder:

Konu biitiini ile bir mevlid degil ise de, ilk kisim yani Peygamber’in hayatini
anlatan kisim, yalniz basina bir mevlid sayilabilir. Biitiin bunlarin, arapg¢ay1
cok iyi bildigi muhakkak olan Siileyman Celebi’ye eserini yazmak icin bir
fikir vermis oldugunu kabiil etmek, her halde uzak bir ihtimali ileri siirmek
sayllamaz.?!

Zikredilen ihtimalin karsiliini biz yaptigimiz karsilastirmada -ileriki
sayfalarda tablolar yoluyla mukayese yapilmistir- géremedik. Bununla birlikte
mezkur ifadedeki isaret yahut ihtimali destekleyen yegane hususun miielliflerin
mekansal ve mesleki ortakliklari -Bursa ve Ulu Cami merkezinde-oldugunun
altin1 cizmek gerekir. Yine belirtmek gerekir ki, ibnu’l-Cezerl yalnizca Bursa’ya
defaatle ugrayan ve orada bir zaman kalan bir alim ya da seyyahtan ibaret
degildir; o ayni zamanda Bursa’'nin dolayisiyla Osmanli’'nin kaderine ortak
olmus, icimizden bir sahsiyettir. Sirnak’in Cizre’sinden olan Ibnu’l-Cezeri,
tahsilini Misir'da tamamlamistir. Birtakim hadiseler ve sikintilar neticesinde
Bursa’'ya gelen alim, Yildirnm Bayezid'in tevecciihiine mazhar olmus, hatta
Nigbolu Savasi’'nda sultanin yaninda bulunmustur. Yildirim Bayezid’in ogullari,
Ibnu’l-Cezerr’den ders almiglardir. Bursa Ulu Cami imamhgi da yapan ibnu’l-
Cezeri, Ankara Savasi’'nda Yildirim Bayezid ile birlikte esir diismiis olmasina
ragmen Timur’un ilgi ve ikramina mazhar oldugundan esaretten kurtulmustur.
Timur, bu sohretli alimi Semerkand’a goétiirmiis ve Kes'te insa ettirdigi
medresede gorevlendirmistir.22

Siraz’da vefat eden bu biiylik alimin onlarca eserinden biri de, daha 6nce
yukarida zikrettigimiz Zatu’s-Sifa isimli mesnevisidir. Hemen ifade etmeliyiz ki
eserler arasindaki sekilsel acidan tek benzerlik, her ikisinin de mesnevi tarzinda
kaleme alinmasidir. igerik agisindan ise, her iki eserin de -bir noktaya kadar-
cevabi bir karakterde yazilmalari sayilabilir. Sanatkarlarin mekansal ve mesleki
acidan benzerlikleri ise, daha 6nce ifade ettigimiz iizere her ikisinin de Ulu Cami
imamlig1 yapmis olmasi ve Bursa’da ikamet etmis olmalaridir. ibnu’l-Cezeri ile
Siileyman Celebi’nin goristiiklerine dair bir kayit yoksa da Siileyman Celebi’nin,
sohreti Timur tarafindan dahi bilinen bir alimden haberdar olmama ihtimali pek

21 Ahmed Ates, “Islami Edebiyatta Mevlid,” 13-14.
22 Tayyar Altikulag, “Ibnii’l-Cezerd,” Di4, 20:551-557.
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diisiik olsa gerektir. Séziin 6zii Ibnu’l-Cezer’'nin mesnevi tarzinda kaleme aldig
Zatu’s-Sifa’ isimli manzum siyeri, kendi mistakil dairesinde kiymetli bir
miiellifin eseridir fakat bu eserin Vesiletu’n-Necat tizerindeki etkisini gosterecek
delalete sahip degildir.

Zatu’s-Sifa’adindan da anlasilacagi iizere, bir yaraya merhem olmak iddiasinm
ismiyle dahi beyan eder. Burada kast olunan sifanin oncelikle cahillige ve
kalpteki birtakim muannid hastaliklara karsi oldugu ifade edilmistir. Hz.
Peygamber’in, Hz. Hasen'in ve dort se¢kin halifenin siretlerini okuyan kisinin
kalbinde, manevi hastaliklarin izi kalmayacak, seriat 1s181nda yasanabilecek bir
hayata karsi istiyaki artacaktir. Kisinin halifelerle ilgili sagdan soldan duydugu
bir takim zanni bilgilerden arinmasi da bu eserin okuyucuya sundugu sifa ile
miimkin hale gelecektir.23

Anlasilan o ki, Zatu’s-Sifa’nin dogasinda cevabi ve musahhih bir karakter
vardir. Eserin tam olarak ne zaman hitama erdirildigi kesin degildir, bununla
ilgili farkl tarihler verilmistir. Bu da bahsi gecen etkileme/etkilenme hususunu,
stipheli bir alana tasimaktadir. Ornegin mesnevi lizerindeki en genis calismaya
sahip Ibnu’t-Tayyib el-Fasi (6. 1170/1756), eserin icinde gecen “sahha zake”
ifadesinin ebced hesabina mutabik olarak ibnu’l-Cezeri’'nin vefatindan on doért
sene onceyi, yani 1414'{i isaret ettigini bildirir.2¢ Su halde Ibnu’l-Cezeri’'nin
eserinin Vesiletu’n-Necdt'in telif tarihinden yani 1409’dan sonraki bir zaman
diliminde olusturulmasini gerektirir. Elbette niishanin yazimi ve tashihi,
miiellifin vefatindan sonra yapilmis da olabilir. Bu durumda, eserin ezber yoluyla
aktarildigini ve bunun Stileyman Celebi’'ye ulastigin1 gosteren kayitlara ihtiyag
vardir. Halihazirda bunlardan da yoksunuz. Eserin tahkik ve degerlendirme
notlarinda zikrolunan Zatu’s-Sifa’ sarihlerini esas aldigimizda, niishalarn
tarihlendirme hususunda ti¢ diger kayit daha belirtilmistir: 1) 819/1416, 2)
794 /1391 ve en giiclii ihtimal olarak degerlendirilen 3) 25 Zilhicce 798/29 Eyliil
1396. 819/1416.25 Ugiincii sarihin kayd itibarinca, eserin Siileyman Celebi
tarafindan goriilme ihtimali bir kere daha belirse de, tam bir emniyet s6z konusu
degildir. Bu durumda ancak muhteva, aruz teknigi ve bab/fasil taksimlerine
bakarak eserleri mukayese etmek, etkilenis bahsindeki tespitler i¢in en dogru yol
olarak beliriyor. Ayrica Zatu’s-Sifa”nin telif edildigi yerle ilgili de birtakim iddia
ve ihtilaflar olmakla birlikte, Tiirk memleketi kaydi, ibnu’l-Cezeri’nin

23 Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, Zatu’s-Sifa’ fi Sireti’'n-Nebi ve’l-Hulefd’, 118-
119.

24 fbnu’l-Cezeri, Zatu'’s-Sifa’, 133.

25 fbnu’l-Cezeri, Zatu's-Sifa’, 126-131.
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biyografisiyle en iyi kaynasan Siraz ihtimalini 6ne ¢ikarmaktadir.2é Bu durumda,
daha once isaret ettigimiz mekansal ortaklik meselesi de emniyetini
yitirmektedir. Boylece muhteva ve tislup karsilastirmasi en saglikli yol olarak bir
kere daha 6ne ¢ikmis oluyor.

Iki eser muhteva acisindan mukayese edildiginde dikkate deger hususlardan
ilki, Vesiletu’'n-Necat neredeyse tamamen Hz. Peygamber’in hayatina
yogunlasirken; Zatu’s-Sifd’nin ayni zamanda dort halifeye/el-hulefa er-rasidin ve
Hz. Hasan'in hayatlarina da odaklanmasidir. ikinci husus, Zatu’s-Sifa’ siyer
anlatisi noktasinda ¢ok daha detayci bir yaklasima sahiptir: Hz. Peygamber’in
nesebi, slitanneleri Suveybe ve Halime, babasi ‘Abdullah’in ve annesi Amine’nin
6limleri, dedesi ve amcasinin ona bakmalari/kefaletleri, Busra'ya yolculugu ve
Rahip Bahira’nin soézleri, ikinci defa Busra'ya yola ¢ikisi, Hz. Hatice ve onun
kolesi Meysere ile ticarete gitmesi, Hz. Hatice’yle evlenmesi, Kabe’nin tamiri ve
insasi, bi‘set, ona ilk iman edenler, amcasi Ebii Talib’in 6liimi, esinin vefat, Taif'e
gidis, mi‘rac ve namazin farz kilinmasi, tek tek biitiin Hicret seneleri, (...)
evlatliklari, amca ogullar, kizlari, hadimleri, esleri, evlatlari, Kkatipleri,
miiezzinleri, krallara génderilen mektuplari, gazalari, silahlar, elbiseleri, atlari,
develeri, siirtisi, ev aletleri, semaili, hilyesi, ve vefat.

Ibnu’l-Cezerl, eseri Zatu’s-Sifda”’da Dért Halife ve Hz. Hasan'in bahislerini
actiginda, yalnizca bu giizide sahsiyetlerin isimlerini zikretmekle yetinmez;
terceme-i hallerini, fetihlerini, faziletlerini ve menkibelerini de dile getirir. Hz.
Ebu Bekir'in hilafeti, fazileti ve menakibi 317-361; Hz. Omer’in hilafeti, fetihleri
ve menakibr 362-420; Hz. Osman’in fetihleri ve fazileti 421-452; Hz. Ali'nin
hilafeti, fazileti ve menakib1 453-479; Hz. Hasan'in hilafeti, kiiffarla yaptig
melhame ve menakib1 480-515. beyitleri kapsamaktadir.?” Okuyucu eserin
akisina dahil oldugunda, manzum bir siyerle degil; bir Islam tarihiyle bas basa
oldugunu kolaylikla fark edebilir. Dolayisiyla Zatu’s-Sifa’ yalnizca tislubundaki
farklilikla 6ne ¢ikmaz; aym1 zamanda detayli bir siyer olarak da Vesiletu'n-
Necat'tan ayrilir. Zatu'’s-Sifa’nin serhleri, Vesiletu’n-Necdt'in daha ¢ok taklitleri
vardir. Anlasilan o ki birinde ilmi; digerinde ise sanatsal ve lirik veche daha
yliksektir. Bu noktada daha dnce zikrettigimiz muhteva notlarimiza ek olarak iki
mesnevinin gorinir yapisini; tiir, sekil, vezin, bahir gibi 6zelliklerini gostererek
mukayeseyi nihayete erdiriyoruz:

26 fbnu’l-Cezeri, Zatu'’s-Sifa’, 130.
27 fbnu’l-Cezeri, Zatu’s-Sifa’, 135-141.
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Eserin Ad1
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28 M. Fatih Koksal, Mevlid-ndme, 27.
29 fbnu’l-Cezeri, Zatu's-Sifa’, 14+.
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2. Vesiletu’n Necat'in Estetik Degeri

Manzim o menakib-1 mukaddes
isbat-1 kemal i¢in ana bes3?

Kurucu bir metin olarak Vesiletu’n-Necat, kaynaklar1 bakimindan
degerlendirildiginde -ilk boliimde goriildigi lizere- bircok eserin etkisinde
kalmis hatta bu eserlerin bazilarindan birebir iktibaslar dahi yapmistir. Yine
de metnin kurucu yahut otoriter roliine hi¢bir halel gelmemistir. Bunun en
biiyiik ispati, metnin kendi zamanindan baslamak tlizere halihazirda devam
eden etki alanmidir. Ayrica kendisinden sonraki Mevlid metinlerini hem
kelime kadrosu hem de anlati bicimi/nazmetme tarzi acisindan deyim
yerindeyse domine etmistir. Metnin kurucu role sahip olmasi kendi
cografyasinda ilk yazilan eser olmasiyla degil; bir tiiriin yani mevlidin adeta
arketipi olmasiyla ilgilidir. Diger taraftan Osmanli Devleti’'nin tam anlamiyla
ikame olundugu -baska bir acidan ikinci defa ve daha giiclii olarak
kuruldugu- bir zaman zarfinda yazilmis olmasi da, onun kurucu roliine katki
saglamistir. Vesiletu’n-Necat'1 -bircok iktibas yapmis olmasina ragmen- bir
tliire onciilik etmesine tasiyan sebeplerden birinin de, Hz. Peygamber’in
hayatini anlatirken kullandigi lirik dil ve metni estetize etme ¢abasi oldugu
kanaatindeyiz.

Sileyman Celebi, Vesiletu’n-Necat'ta ortaya koymus oldugu ses
biitiinliigli ve miitenasip kelime kadrosuyla (aheng-i selaset), adeta kendisini
tekrara ve taklide zorlayan bir ortam olusturmustur. Metnin akicilig, lafiz-
mana mutabakati, sade dildne olusu hem ezberlenmesini kolaylastirmis hem
de benzer bir metin ortaya koymak isteyenleri tesvik etmistir. Vesiletu'n-
Necat'y okuyan ve misli bir metni kurmak isteyen sanatkar, hangi siir
gelenegine dahil olursa olsun -Divan, Tasavvuf, Halk edebiyati- belki de bu
sebeplerden otiirli otoriter metnin yoériingesinde dolanmistir. Asilmasi zor
eserler, sade durusu ve kendisini tekrar/taklit ettirmesiyle yerini tahkim
ederler. Otoriter metinler, estetik gayesini gliderken pratik degerleri de goz
ard1 etmezler; c¢iinkii bayagillasmadan anlasilmak arzusundadirlar. Bahsi
gecen tarzda eserleri insa ve nazmeden sanatkarlar, yalnizca gorselin
miitkemmeliyetini aramaz; deyim yerindeyse dise dokunur bir seyler
yapmanin da pesindedir. Estetik gaye, tek basina bir metni otoriter hale
getirmek giiciine sahip degilse de, gli¢lii bir metnin estetik bir kaygidan hali
olmasi da bir o kadar uzak ihtimaldir.

30 Onder Goggiin, Ziya Pasa’nin Hayati, Eserleri, Edebf Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Actklamalt
Se¢meler, 69.
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Estetik deger, oncelikle kelime se¢iminden baslayip kelama yani
climleye/paragrafa dogru yayilan bazi hassasiyetlerin ortaya konmasiyla
olusturulabilir. Bu noktada fImi beldga, miellif ve sanatkarlarin
basvurduklari bir taban olarak diisiiniilebilir. Metin kurulurken kelimelerin
secimi, onlarin rekadketleri acisindan degerlendirilmesi, tenafuru’l-hurif
/kelimat (=harflerin yahut kelimelerin birbiriyle uyumsuzluklari), garabet
(=rayi¢ olmayan kelimeleri kullanma, liigatperestlik) ve kiyasa muhalefet
(gramer kurallarini ¢igneme) gibi temel baz1 hususlar 6ne ¢ikar. Siileyman
Celebi mikyasinda bir sanatkar, zaten bu bilgilerden haberdar oldugu icin,
metnini ince ince dokurken birtakim pratik gayeleri de daima aklinda tutmus
olsa gerektir. Zira nesne odakli olmak yerine fikir odakli hareket eden
Miisliiman sanatkarin 6devi, dis dlemin nesnelerini tiimeli yansitacak bir
bicime sokmaktir. Bi¢im, 6zelden genele dogru bir hat izleyerek nesnellesir,
koselerini kaybeder ve bir sembole evrilir; yani temsill bir karakter
kazanir.3! Ayrica boylesi eserlerde kullanilan semboller yalmzca ikonik
mahiyette 6nlimiize ¢ikmazlar; kendilerine has bir varlik alan1 da agarlar.
Ornegin mirac hadisesi/mucizesi beyaninda yazilan ilgili beyitler (353-357),
hem bir dgretiyi arz eder; hem de giizel bir tasviri gozler oniine serer.
Analojik bir bakisla, bu yeni ve mecazi diinyada akil, tavus kusu olup fikir
¢Oliindeki cdn yani rith yaseminligine dalar ve orada manadan miitesekkil
goz alia kanatlarini ¢arparak cevelan eder. Mana kanatlarini birbirine
vurdukga fikrin sureti ve rengi goriiniir hale gelir. Tavus kusunun yani aklin
ilk bakista hedefi kendi giizelligini gostermek gibi dursa da, gercek hedefi,
mutlak giizellik sahibine yani Cemdl’e ulasmaktir. Goniil denizine dalan akil
bir anda dalgic kesilir ve oradan sahane inciler devsirir ve bagirmaya baslar
ask pazarinda: Yok mu bunlara talip olan?32 Iste bu ¢agri, Siileyman
Celebi'nin hem estetik kaygiy1 hem de pratik amaglar gozeterek yaptig1 bir
¢agridir. Deyim yerindeyse Celebi, mirac hadisesini anlatmadan 6nce mecazi
ve estetik bir alan olusturmus ve bu alanda glizellik, uyum ve 6greti
maksatlarini birbirine harmanlamstir.

Estetik kaygi ile pratik amag arasindaki miinasebeti kurmak baglaminda
Okten’in yorumu da dikkate degerdir. O, Mevlid metninin estetik ve égreti
temellerinin yani sira, bir medeniyet beyannamesi oldugunu ifade eder.
Yazara gore Vesiletu’n-Necat, asirlar boyu siiren bir toplum tecriibesinden,

31 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi Islam Sanatlarinin Estetigi Uzerine Bir Deneme, 99.
32 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 116.
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maseri vicdanin mutabakatindan beslenmistir. Bu telakki biciminde, aklin
pesi sira basiretin de devreye girmesi icap etmektedir.

“(...) kainatta, olagan ve olaganiistii i¢ ice ve yan yanadir. Sadece olagan
bir kdinat anlayisi ile hayata bakmak, insan1 ve hayati sadece akilla
anlamaya calismak ve bu sebeple de insan ve hayattaki esrar ve
gizellikleri gorememek ve takdir edememek anlamina gelir. Mevlid
metni Viladet ve Mira¢ fasillarinda bu konuya kuvvetli atiflar
yapmaktadir.”33

Gorilen o ki Vesiletu'n-Necat, gormek isteyenler icin hala estetik

kiymetini ve 6greti degerini korumaktadir:

AKl-1tavus act1 gird perr u bal
Ta ki cevlan ile gostere cemal

Fikr sahrasi icine girdi is
Can semenzarinda cilve urdi hos

Urdi ma’ni perrini birbirine
Ta ki naks u reng-i fikret gorine

Dald1 dil bahrine hem gavvasvar
Buldu anda nice diirr-i sahvar

Ald1 ask bazarina geldi an1
Ana asik miisteri gelsin kam

Imdi ol diir diirclerini agalum
Size mi’rac dirlerinden sagalum3#

Mi‘rdc bahsi, estetik yani metnin lafiz-mana mutabakat1 ve g6z alicilig1
zaviyesinden Vesiletu’n-Necat'in kalbi mesabesinde kabul edilebilir. Ayrica
mi‘rdc bahsi, bir¢ok detayi icinde barindiran renkli bir manzaraya da sahip-
tir. Yalnizca araglar/binitler agisindan bile goz alici taraflar: vardir: Beytu'l-
Makdis’e kadar Burak, Diinya semasina kadar mi‘rdc, yedinci semaya kadar
ecanihi’l-mela’ike (meleklerin kanatlari), Sidre’ye kadar cendh-1 Hz. Cibril'in
(Cibril'in kanadi) ve nihayet kabe kavseyn’e kadar Refref bahsi gecen miiba-
rek binitlerdir/araglardir. Ayrica bu biiyiik ytikselis, faniler icinde yalnizca
Hz. Peygamber’in vasil olabildigi “ev edna (daha da yakin, en yakin)” maka-
mina kadar devam eden siiriikleyici bir vaka 6rgiisiine sahiptir. Hz. Peygam-
ber bu vaka orgilisiinde, géz kamastiran ve dehsete diisiiren seylerin icinden

33 Sadettin Okten, “Mevlid veya Bir Medeniyet Beyannamesi,” 48.
34 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 116.
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gecip yiikselmeye devam eder. Mi‘rac merkezli alintilar genel itibarla, ger-
¢eklesen harikulade hadisenin baslama anindan ¢ok seyri, binitleri ve netice
lizerine odaklanmaktadir. Ayni meseleye farkli bir yaklasim bi¢imi gésteren
Molla Cami (6. 898/1492) ise, mi‘rac’'in baslangi¢ noktasina, oradaki sadelik
anina/uyuklamaya odaklanir. Molla Cami mezkur uyuklama anini/yakaza
halini, aleme dogacak giinesin 1siklarini heniiz salivermedigi bir alacakaran-
lik olarak tanimlar. Esasinda alemin bahti karadir, uykusu kagmis bir sekilde
huzursuzdur. Onu uyandiracak olan dnce kendisi uyanacak ve Hak nurunu
izhar ettirecektir:

Gla SS )3 Gladia g Hlaw Gl

oA 53l A () Qi ada s

(O an sekerleme yapsa da/gozleri uyuklasa da gonlii uyanik idi
Bahtin gozii boylesi uykuyu riiyasinda dahi gormemistir)
BES IRV LIS PLERWET

pad) ugta () g S

(Tam da o sirada birdenbire Cebrail /Namis-1 Ekber geldi
Yesil tavus kusundan bile hizl ve hafifce)

A ordalia sls palle 5

80l g el A el 4

(Kanadiyla dokunarak dedi: Uyan ey ey hace, ey efendi
Zira bu gece saadetle dolu bir uyku geldi sana!)
480 A () e S e s

30 4 Dl A alle a5

(Bir zaman icin terk et bu uyku yurdunu

Sen ki uyku tutmaz alemin bahtisin!)

Vesiletu’'n-Necdt'in estetik dengesini saglayan yahut miiellifin estetik
kaygisini gosteren unsurlardan biri de, havass-1 hamse tabir edilen bes temel
duyunun birbirlerinin yerine gecebilecek asimetrik dizilimi denilebilir.
Oncelikle bu bir bakis, gériis meselesidir; hislerin duyusal karsiliklari karma
bir metotla yer degistirilir. Tabii 6ncelikle, bu 6zelligin hareket edebilecegi
varlik alanini tanimlamak icap eder. Giizelligi arayan bir nazarla bakildiginda
dlemde, canlilar ve cansizlar seklinde basit biyolojik bir taksim yapilmaz; bir
manada ahlak merkezli bir tasnif yapilir: Bir tarafta ruhsuzlar, hakikata karsi
korlesenler, diger tarafta basiret sahipleri (ulii’l-ebsar) vardir. Celebi’nin

35 Ebl'l-Berekat Nuruddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng,
585. Siirin terciimesi, makalenin yazari tarafindan yapilmistir.
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diinyasindan bakildiginda, hakikate muariz olanlar cansiz; hakikati
kavrayanlar ise canlidir. Bu yeni anlam diinyasinda, Hira Dag1 deprenir,
misafirinin agirhgindan kendisini yitirecek olur. Hz. Peygamber, Cebrail’'in
yani vahyin kokusunu alir. Hz. Peygamber’in terinden giiller zuhur eder,
agaclar secdeye durur, sahibinden sikayetci devenin tahassiiriine kulak
verilir, ona ¢are sunulur. Gozstizler gozlii olur; kurt, kus, agac dile gelir ve bir
agizdan “Hak resflsiin ya Res0l!” derler.3¢

Vesiletu’'n-Necdt'in estetik dengesini saglamlastiran unsurlardan bir
digeri de onun deyimsel varligidir. Okuyucu, deyimlerin ve atasozlerinin
¢izdigi tecriibi haritada, bir bakima kadim zamanla irtibat kurar. Zira darb-1
meseller, atalar sozii ve deyimler, temel ve cerceve hakikatin kesintisiz
akisini saglayan soz gruplari, gostergeleridir, denilebilir. Ayni1 zamanda bu
ifade bicimleri, estetik yapiy1 ve mecazi bir alan1 giliclendirerek metnin
okunabilirligine katki sunar. Baz1 6rnekler zikrederek meselenin mahiyetini
kismen de olsa gostermeye calisalim: “Togru yoli koyup egriye gitmek,
aglamagin assi yok, gussa donu giymek, canini hirs odina yakmak, goniil
géziiyle bakmak, génliinde rahmet giilseni acilmak, oddan necdat bulmak, ta‘na
batmak, icinden ah u feryad kopmak, gézii dolmak, gam yemek, yas tutmak,
gézyasi revan olmak.”3” Ornekler dahilinde akla gelen sorulardan biri, bir
mevlidin/manzum bir siyerin hatta bir yontiyle na‘tin igerisinde bu raddede
olumsuzlayic1 yahut istiraba meyleden bir tavrin ne manaya geldigi olsa
gerektir. Goriilen o ki, savasin ve kargasanin art arda birbirine harman
oldugu kaotik donemlerde, sosyal bir lirizm genelde ytizlesilen bir meseledir.
Ornegin bu duygusal veche, Yunus Emre’de kendisini vahdet-i viiciid telakkisi
lizerinden ac¢imlar. Bazen Tiirk diline gerekli hiirmetin gosterilmeyisi -
érnegin Garib-name- aym duygusal diinyay1 harekete gegirir ve kurucu yahut
otoriter metinlerin kaleme alinmasina sebep olur. Sadece bir hiizntin icinde
kaybolmak, yaratimin dniine set ¢ekebilir. Oysa kurucu s6z ustalari, deyim
yerindeyse bu yangindan en degerli mali, yani lisani kurtarmayi
basarmislardir. Bu meyanda Mevlid metni, fetretin yani durgunlugun
hiikiimferma oldugu bir zaman diliminde, hem iislubu sayesinde estetik yonii
hem de toplumun hislerini yakalayabilmesiyle pratik maksadi hasil etmis bir
metindir.

36 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 107-116.
37 Gluizel, “Vesiletii'n-Necat (Mevlid)in Dili ve Edebi Degeri,” 211-12.
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3. Vesiletu’n-Necat'in Yeniden Uretilebilirligi
Hasredek ger diniliirse bu kelam

Nice hasr ola bu olmaya tamam38

Otoriter bir metin olarak Vesiletu’n-Necat, kendisinden sonra benzerleri
ortaya konmus, onlarca defa yeniden insa edilmis, deyim yerindeyse
tekraren iiretilmistir. Ayrica onun modernde devam eden etkileri ve din
kaynakli kiltiire referans olma durumu da s6z konusudur. Burada
kullandigimiz alt baslikta “yeniden tiretilebilirligi” derken kastimiz, 6ncelikle
bir metnin ¢ekim alanina giren sanatkarlarin Vesiletu’n-Necdt'a benzer bir
metni yazmalariyla baslayan ve okuyucularin asirlar boyu onu toérensel
olarak hafizalarinda saklamasiyla devam eden bir siirece karsilik
gelmektedir. Bagka bir acidan Vesiletu’n-Necat'in yeniden fretilebilirligi
meselesi; ¢izdigi anlam evreninin, modernin meselelerine karsilik
gelebilecek ¢6zlim dnerileri sunabilmesi, ahlaki ve metafizik ilkeleri yeniden
asilayabilmesiyle de ilgilidir. Zira Vesiletu’n-Necat, biliyiik eserlerde goriilen
bir 6zellik olarak yollar1 birlestiren ve ekolleri birbirine yaklastiran bir etki
alami yaratmustir. Ornegin divan siiri gelenegi icerisinde yazan Visall (6.
1647) ve Hevayi (6. 1715) Mevlidlerinin bas tarafina bakildiginda, Vesiletu’n-
Necat'taki sade soyleyisin etkisi hemen 6ne cikar:

Ism-i Hak gelsiin lisana bi-riya
Kesf ola esrar-1niir-1 Kibriya
ihtida kil dilde Allah ismini

Ta miizeyyen idesin s6z resmini3?

Evvela Allah’a ta‘viz olsa rah
Ola seytan-1racim anda tebah

Dinse bi’smi’llahi'’r-Rahmani’r-Rahim

Kesf olur envar-1 esrar-1 ‘Alim#0

Baska bir zaviyeden meseleye yaklasacak olursak, bir metnin
yeniden lretilebilirligiyle, deyim yerindeyse makasidi arasinda birtakim
ilgilerin oldugunu belirtmemiz gerekir. Hemen hatirlamak icap eder ki Hz.

38 Siileyman Celebi, Vesiletii’n-Necat Mevlid, 143.

39 Necmettin Akay, “Mehmed Hevayi'nin Mevlidu Hayri’'l-Enbiya’s1 (Inceleme ve Metin),” (yiiksek li-
sans tezi), 151.

40 Abdiilmecit Islamoglu, “Visali Ali Celebi ve Mevlid'i”, 1626.
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Peygamber’le ilgili bir yazi kaleme alindiginda, sefaat bahsi dogal olarak 6ne
¢ikar. Sefaat iimidi, yeniden iiretilebilirliin devamini saglayan basat
unsurdur. Sefaat imidi tazelendik¢e, metin tekrar giindeme gelir. Bu
yargildan hareketle, metnin {retilebilirligi sekteye ugramissa, iimidi
atesleyen seylerin yavas yavas sonmeye basladig1 da disiiniilebilir. Ayrica
metinler, salt ahirete doniik diisiincelerle de insa edilmez; baska baska
yonler ve maksatlar da s6z konusu olabilir. Dolayisiyla eserlerin dogasinda
bir takim gayesel/gai unsurlar (=gayeler prensibi) oldugunu ifade etmek
durumundayiz. Gayelerin goriiniir, ortiik, ekonomik ve metafizik ytizleri
olabilir. Bazen bu gayelerin biri digerinin dniine gecer ve eserin karakterine,
yani sanatkarin islibuna etki eder. Gayeler prensibi, modernde dahi eserleri
motive eden seylerin iist bashig1 olarak degerlendirilebilir. Ciinkii eserler,
ister istemez bir etki birakma, 6greti sunma, arka plani gésterme, talep etme,
sefaat arzulama, tenkit, muhalefet, meydan okuma, affolunma, otoriteye
baglanma, kendini arz etme ve elbette 6liimsiiz bir iz birakma gayelerinden
birini ya da birkag¢ini biinyesinde tasir. Dibacelerde aranilan bu gayelerin ilki,
sebeb-i te’lif denince akla gelendir. Bir eserin gergekten nicin yazildiginin
cevabi burada aranir. Goriiniir cevabin tist katmani metafizik; alt katmanti ise,
pratik /ekonomik gaye olarak tanimlanabilir. Nihayetinde gayeler, ii¢ baslik
altinda incelenebilir: 1. Gortiniir: Ta'limi, Reel Gaye, 2. Pratik: Ekonomik ve
Kiiltiirel Gaye, 3. Uhrevi: Metafizik Gaye. Vesiletu'n-Necat'in gayeleri tespit
edilebilirse, hem kendi devrinden bu tarafa nigin durmadan taklit edildigi
hem de gilinlimiizde dahi -0zellikle Balkanlar vd. bélgelerdeki Tiirk
Miisliman topluluklarda- insanlarin dinle olan alakalarini nasil diri tuttugu
daha kolay anlasilabilecektir.

Bu ciimleden olarak Vesiletu’n-Necatin gayeler prensibi baglaminda
sacayagini su sekilde tespit edebiliriz: 1. Gorliniir yani ilk elde somut olarak
onlimiize ¢ikan gaye, Vesiletu’n-Necat'in cevabi nitelikte, ispat ve savunu
merkezli kaleme alinmasidir. Bazi rivayetlere gore, o giiniin Bursa’sinda
Iranli atesin bir vaiz/daT kiirsiide “O’'nun peygamberlerinden higbirini
digerinden ayirt etmeyiz.”4! ayetini delil gostererek fazilet yoniinden Hz.
Muhammed’in Hz. Isa’ya tercih olunamayacagin dile getirir: “(...) bu ayet-i
kerime miicibince ben Hazret-i Muhammed Mustafay1 enbiya-i asfiyadan
ictiba u1stifa idiip Hazret-i Rihullah ki nefha-i nefes-i Rahmani ve sadr-nisin-

AAAAA

sebilden gayri tarika gitmezin.”#2 Bu iddianin ardindan Halepli gayretkes bir

412 /el-Bakara:285.
42 Abdullatif Celebi Latifi, Tezkiretii’s-Su‘ard ve Tabsiratii’'n-Nuzamd, 92.



AUIFD 63:1 Kurucu Bir Metin Olarak Mevlid 267

alim, aym surenin diger bir ayetini “Iste peygamberler! Biz, onlarin bir
kismini bir kismina iistiin kildik. i¢lerinden, Allah’in konustuklar vardir. Bir
kisminin da derecelerini yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya ise acik deliller
verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. (...)"43 delil getirerek
deyim yerindeyse iranli vaizi ilzam ve alt eder. Hatta tezKire sahibi Latif’'ye
(6.990/1582) gore, bu vaizin katli i¢in alt1 tane de fetva bulunur. Yedinci ve
son fetva ile muannid vaize, yanlisinda 1srar etmemesi i¢in bir firsat daha
verilir. Aktarimin sonunda bu vaizin bogazlandig1 kaydedilir.44

Elbette hikayenin icinde hikaye vardir ve tezkire tarzi eserlerde bu tarz
aktarimlar miibalagadan hali olmaz. Esasinda anlatida daha ilging bir niikte
goze carpiyor. Iranh vaizin delil kildig1 ayetteki ifadeler Cenab-1 Hak’tan
birebir aktarim olarak degil; miiminlerden, inananlardan neset eden, onlarin
agzindan bir beyandir. Yani onlar, inanan kimseler “Biz peygamberleri ayirt
etmeyiz.” derken vahyin tek bir kaynaktan peyderpey insanogluna ulastigini
kabul ettiklerini beyan etmislerdir. Oysa vaiz/da, diger ayeti -ki anlatiya
gore muteriz olanlarin kendilerine delil kildiklari ayettir- bahsi gecen iddiaya
mesned olarak dile getirse, Hz. ‘Isi’'nmin daha g¢ok belirgin oldugu bir
ifadelendirmeyi se¢mis olacakti. Clnkii diger ayette resuller arasinda
birtakim farklar oldugu -ki bunlarin goérevlerinin azametiyle ve kendi
azimleriyle alakali oldugu malumdur- dile getirilmekte, hatta 6rnek olarak da
Misa Kelimullah (a.s.) ve Riuhu’l-kuds ile taltif edilen/tahkim olunan Hz. Isa
(a.s.) verilmektedir. Yine de aktarimin merkez vurgusu degismez; Hz.
Peygamber (sav) fahr-i rusil, hatemu’l-enbiyd’ ve Habibullah olarak fazilet
yoniinde asilamaz bir noktadadir. Vesiletu'n-Necath takip edersek, Isa
peygamberin goge buldugu yol, esasinda Hz. Peygamber’e iimmet olmak
icindir. Hz. Musa’'nin elindeki asa, yine onun izzetiyle bir ejderhaya
déntsmiistiir. Hatta bu iki resul, Hz. Peygamber’in immeti olmak i¢in yana
yakila dua etmislerdir.

Vesiletu’n-Necat'n gayeler prensibi baglaminda sacayaginin ikinci
bashigini su sekilde tespit edebiliriz: 2) Eserin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yani
pratik gayesi, kendi zamaninin giindemine ve dil kaygisina merhem olmakla
iliskilendirilebilir. Zira bu dénem Anadolu’da Tiirk dilinin, fasih Oguzcanin
biiylik kurucu isimlerinin resmigecitine sahitlik eder: Yiizyiin hemen
basinda Mantiku't-Tayr miitercim ve sarihi Gulsehri, tasavvufi remizleri Tiirk
dilinde ifadelendiren ve Tiirk¢e'nin piirtizsiiz berrak miiellifi Yunus Emre,

43 2 /el-Bakara:253.
44 Latifi, Tezkiretii’s-Su‘arad, 93.
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Garib-name miiellifi Asik ‘Ali Pasa ve onun oglu Elvan Celebi, Suheyl u
Nevbahadr'in miitercimi Hoca Mes‘id, hem sultan hem déneminin en biiyiik
divaninin sahibi Kadi Burhanuddin, Gliney Azerbaycan Tiirk¢esinin giir ve
dokunakl sesi Nesimi, Mevlid ve mesneviler sahibi Ahmedi, velud bir miiellif
ve sanatkar olan Ahmed-i Da‘1 ve Vesiletu’n-Necat'a ilham veren Erzurumlu
Kadi Darir gibileriyle, 14. yiizy1l neredeyse asilamaz bir edebiyat ve dil
vadisine doniigmiistiir.5 iste bu bilyiik halelenmenin bir dali yahut bu kutlu
agacin bir meyvesi de, elbette ki Vesiletu’n-Necat'tir.

Bir eserin pratik gayesinin, dili ve edebiyati kurmakla, insanlarin gelenek
diye takip ettikleri ana damara baglanmakla iliskili oldugu asikardir. Ayrica
toplumsal olarak ¢ok giiglii bir karsihigi vardir. Ornegin Osmanhnin yonettigi
merkezlerde ve ozellikle Istanbul’da diizenlenen mevlid alaylar toplumsal
bir kiymeti haizdir. Yonetim kademesinin neredeyse bir biitiin olarak
tevecciih ettigi mevlid alaylari, kendi icinde protokolii, tesrifati, gorevler
listesi olan aymi zamanda kurumsal bir eylem bi¢imidir.#¢ Osmanh
yonetiminde ve hamiliginde gerceklesen mevlid kutlamalari 1910’dan
itibaren resmi bayram olarak kabul edilmis, 1923’e kadar bu gelenek devam
etmistir. Modern zamanlarda dahi insanlarin mevlid gecelerini doldurmasi,
ayni hissiyatin yansimasindan baska bir sey degildir. Clinkii eser baglayicilik
rollinii yitirmemis, deyim yerindeyse zihinsel ve metinsel olarak defaatle
liretilmeye devam etmistir. Dogumdan dliime genis bir hatta yayilan folklorik
zenginlik, halka mal olmustur: Kutsal geceler, sehitlerin ruhunu
taziz/yiiceltme, 6liim, dogum, adak, temel atma, siinnet merasimleri, asker
ugurlama, hac doniisii, evlenme, siikiir ve yagmur duasi kabilinden bir¢ok
sebep dairesinde mevlid okunmasi/okutulmasi ¢ok giiclii bir gelenek olarak
yasamaya devam etmektedir.#” Ayni zamanda Mevlid, bir ibadet vesilesidir,
insanlar1 bir safta esitleyen bir yiize sahiptir.#8 Modern zamanda dahi
insanlari cem eden ve onlari adeta bir dramatizasyon icerisinden
sekillendiren Mevlid okuma/okutma faaliyeti, ge¢mis giinlerin devam eden
bakiyesi olarak kabul edilebilir: “Belirgin bir anlamda ritiiel, tiyatrovari bir
eylemdir. Orada olup biten sey, glinliik hayat sahnesinden bagka bir sahnede
vuku bulmaktadir. Katiimcilar tabiatiistii bir olayin aktdrleri haline
déntusmektedirler.”4?

45 Kemal Yavuz, “Siileyman Celebi’nin Yasadigi Zamanda Tiirk Edebiyati,” 180.

4 Mehmet Seker, “Osmanlilarda Mevlid Alay1,” 29-33.

47 Adem Efe, “Tiirk Kiiltiirtinde Mevlid Gelenegi,” 23-25.

48 Genis bilgi icin bkz. Kamil Toygar, “Tiirkiye’de Mevlid ve Cevresinde Meydana Gelen Folklorik Un-
surlar,” 517-534.

49 Hayati Hokelekli, “Mevlidle ilgili inan¢ ve Tutumlar,” 360.
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Vesiletu’n-Necdt'in yeniden tiretilmesine 6n ayak olan bir baska yonii de
-0zellikle baska dinden topluluklarin yénetimindeki Miisliimanlar agisindan-
daha oOnce isaret ettigimiz lizere dini kimligi korumanin, Cenab-1 Hakk’a
iltisak edebilmenin kopriisii  ve imkam olabilmesidir. Ornegin
Bulgaristan’daki Miisliman Tiirklerin tiirli vesilelerle okuttugu Mevlid
metni, devlet makamlar1 tarafindan “diisman-contra faaliyeti” olarak
tanimlanmistir. Bulgaristan Basmiiftii yardimcis1i Vedat S. Ahmed’in
ifadesiyle “Bulgaristan'daki Miisliiman azinligin varliginin ve kimliginin
korunmasi, sahip olduklari dini degerler ve onlarla beslenen Miisliiman Tiirk
medeniyetine ait kiiltiirel ve geleneksel dgeler sayesinde”s9 miimkiin
olmustur. Ayni baglamda hald Rusya’nin tasallutunda bulunan Kirim
Tiirklerini de zikretmek gerekir. Raim Gafarov’'un ifade ettigi lizere Kirim
Tirkleri, Ruslarin dil, din ve kiiltlir lizerindeki baskisini; bir siper gibi
gordiikleri vatan hasretiyle dolu memleket tiirkiilerine ve duali mevlidlere
siginarak karsilamislardir.5?

Vesiletu’n-Necat'in gayeler prensibi baglaminda sacayaginin son bashgini
su sekilde tespit edebiliriz: 3) Metafizik yahut uhrevi gaye: Piramidin en
listiinde bulunan metafizik gaye Mevlid acisindan gsefd‘atu’r-Resul dir.
Metafizik gaye icerisinde sonsuzlasmak arzusu, isim ve nam birakmak,
oldiikten sonra yad olunmak hisleri de etkindir. Dini-tasavvufi eserlerde,
nam birakmak, avaze salmak bahsi ve tlkiisii askiya alinir; daha ¢ok
affolunmak iimidi su yiiziine ¢ikar. Af dairesine girebilmek icin, dogru ve
samimi olmak, es-sirat el-mustakimde bir Omiir boyu yilirimekle
mimkindir. CelebT'nin izinde gittigimizde, iman ile terk-i hayat etmek
heniiz ilk asamadir, ¢iinkii kabir ve berzah alemleri de bir¢ok tehlikeye ve
azaba gebedir. Buralar selametle gec¢ildiginde Hz. Mustafa’'ya komsu/civar
olmak ve Firdevs Cennetine nail olmak miimkiin olacaktir. Nimetlerin en
biiyiigl ise, hi¢ tartismasiz ru’yetullah yani Cenab-1 Hakk'in yiiziinii/varligini
bizzat miisahede edebilmektir.52 Hasili sefaat, afv ve Firdevs cennetine
erismek, bu eserin uhrevi gayesini olusturur. Dil ile inan¢ arasindaki kopmaz
hatta, bazen kiiciik goriilen kiiltiirel ve tasavvufl metinlerin kiymetini biraz
da bu nazarla géormek icap eder. Gayeler yani diger bir manada sabiteler
yerini korudukca, metin deyim yerindeyse uzamini ve etki alanim
kaybetmeyecektir. Vesiletu'n-Necat, modern dlinyanin biitiin dagdagasina

50 Vedat S. Ahmed, “Bulgaristan’da Dini Kimligin Korunmasinda ‘Mevlid’in Rold,” 434-435.
51 Raim Gafarov, “Giiniimiiz Kirrm’inda Mevlid,” 390-392.
52 Siileyman Celebi, Vesiletii’'n-Necat Mevlid,143-147.
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ragmen bir siginak olarak mekanimi korur; inananlari birlestirir ve
diisiincelerini yeniden kodlar.

Sonug

Kurucu bir metin olarak tamimladigimiz Vesiletu’n-Necat’in, boylesi
tekrar edilen otoriter bir metne doniismesinin altinda yatan sebepleri
anlamaya calistigimiz arastirmamizda, li¢ a¢iy1/li¢ alt bashigi ilgili iddiamizi
deneyimlemek ve desteklemek i¢in kullandik. Birinci agida Mevlid metninin
telif edilmesinde etki sahibi olan eserlerle benzerlik ve farkliliklarini
yorumlaya calistik. Vesiletu’n-Necat'in bazi boliimlerinde, bahsi gecen
eserlerden -Ornegin Kadi Darir’in Siretii’n-Nebi’si vd.- birebir alintilarin
yapildig1 goriilmiistiir. Hem vezin hem soyleyis ortaklig1 goriilen eserler -
‘Asik Pasa’nin Garib-name’sindeki ilgili béliim gibi- de mevcuttur. Bununla
birlikte Vesiletu’n-Necdt etkileme ihtimali gozetilen Ibnu’l-CezerTye ait
“Zatu’s-Sifa’ fi Sireti’n-Nebiyyi'l-Mustafa ve Ashabihi’l-Erba‘ati’l-Hulefa™ isimli
eserle ilgili yaptigimiz mukayesede, herhangi bir ortak nokta goriilmemis ve
bu tablolar yoluyla okuyucuya arz edilmistir. Kaynaklar1 bakimindan
incelenen Vesiletu’n-Necat, yaptig1 bircok iktibasa ve séyleyis benzerliklerine
ragmen; diger biitiin kaynaklarin siyer anlatilarinin Otesine ge¢meyi
basarabilmis ve adeta bir kiiltlir eserine doniismiistiir. Kurucu metin olma
ozelligi de burada kendisini gostermektedir. Zira Mevlid, bir anlat1 biciminin
yani siyeri nazma ¢ekmenin Anadolu’daki mayasini atmay1 basarmistir. Bu
basarinin altinda yatan nedenleri tartismaya ¢alistigimiz ikinci béliimde,
Vesiletu’'n-Necdt'in estetik bir gayeyi gilitmesi, lafiz-mana mutabakati
arasinda denge gozetmesi, yalnizca gorseli ve sanatsal icray1 degil; metnin
toplumsal karsiligini da gozeterek is gérmesi gibi unsurlar1 da giindeme
aldik. Bu giindemin icerisinde estetik hassasiyetlerin en iyi icra edildigi yer
olarak gordiiglimiiz Mi‘rdc bahsini incelemeye calistik. Ayni baslik altinda
deyimsel ifadelerin eserdeki roliinii tartistik ve modernle baglantilarini
kurmaya gayret ettik.

Vesiletu’n-Necat'n kurucu bir metin olarak tavsifinin ardinda yatan
sebeplerden biri de, son bashgimiza ilham veren yeniden liretilebilirligi
meselesidir. Bu baslik altinda Mevlid metninin kendisinden sonra onlarca
esere etki etmesinin altinda yatan i¢ mantik anlasilmaya c¢alisiimistir. Bu
anlama ¢abasi, Mevlid metninde icra edildigini diisiindiiglimiiz ii¢c temel gaye
(goriiniir, sosyo-kiiltiirel ve metafizik gaye) 1s1§inda irdelenmistir: ilk olarak
goriniir yani ilk elde somut olarak oniimiize ¢ikan gaye, Mevlid metninin
cevabl nitelikte ve savunu merkezli kaleme alinmasidir. Eser, Hz.
Peygamber’i tarih ve varlik sahasi agisindan odak noktasi yapmis ve boylece
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Miisliman bilincteki yerini muhkem hale getirmistir. Ikinci olarak
degindigimiz sosyo-kiltiirel ve ekonomik yani pratik gaye noktasinda, hem
kendi zamaninin dil vasatini bir biitiin olarak yakalamis olmasi hem de Fetret
Doénemi’'nin ardindan toplayici kimligiyle kendisini gostermesi yine onun
kurucu vasfina katkida bulunan 6zelliklerdir. Ugiincii basamakta
inceledigimiz metafizik yahut uhrevi gaye, elbette sefa‘atu’r-Resul’diir. Bu
gayeler Miisliman bilincin, eserle olan irtibatini daima diri tutmak
noktasinda islevseldir. Nihayetinde bir¢cok unsuru ve gaye bicimini
kendisinde mezceden Vesiletu’n-Necat hem bir gelenegin kurucusu hem de
kendisinden sonra yazilan mevlid metinlerinin otoritesi olarak tarihteki
yerini almistir.
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