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Tiirkmen Mutasavvif Sair Azadi’nin (6. 1173/ 1760) Siirlerinde “Nefs”

Kavram
Cemile CELIK!
0Oz

18. ylizy1l Tirkmen mutasavvif sdirlerinden Azadi (6. 1173/ 1760), Tirkmen klasik edebiyatinin en 6nemli
temsilcilerinden birisidir ve asil adi Dovletmemmet olup Goklen boyunun Gerkez kabilesindendir. Azadi’nin
siirleri incelediginde onun ileri diizeyde Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif bilgisine sahip oldugu goriilmektedir.
Bunun yani sira sairin, siirinde tasavvufi hakikatleri ele almasi onun mutasavviflik yoniiniin ortaya konulmasi
bakimindan 6nemlidir. Azadi, siirlerini tasavvuf hakikatlerini anlatmada bir ara¢ olarak kullanmistir. Siikiir, nefs,
tevbe, zikir, riza, kanaat, riya, sabir, ihsan, halvet, goniil gibi tasavvufi kavramlar siir diliyle agiklamistir. 22 Mart
1760 giinii vefat eden Azadi’nin hem nasihatname hem de siyasetname ozelligi tasiyan “Vagz-1 Azad” isimli eseri
sairliginin ve alimliginin en glizel kanitidir. Azadi’nin bu eserinden baska “Hekayat-1 Cabir Ensar”,
“Behistnama” adinda eserleri mevcuttur. Bunlarm yaninda namaz ibadetinin dnemini ve islam dininin kurallarini
anlattig1 mesnevisi, murabbalari, rubdileri ve birka¢ da gazeli vardir. Bu makalede, Azadi’nin siirlerinde “nefs”
kavrami lizerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dovietmemmet Azadi, Nefs, Tiirkmenistan, 18.ytizyil.
The Concept of "*Nafs™ in the Poems of Turkmen Sufi Poet Azadi (6. 1173/ 1760)

Abstract

Azadi (d. 1173/ 1760), one of the 18™-century Turkmen Sufi poets, is one of the most important representatives of
Turkmen classical literature and his real name is Dévletmemmet, and he is from the Gerkez tribe of the Goklen
tribe. When Azadi’s poems are examined, it is seen that he has advanced knowledge of the Qur’an and hadith. In
addition, the poet’s handling of Sufi truths in his poetry is important in terms of revealing his Sufism aspect. Azadl
used his poems as a tool to explain the truths of Sufism. He explained mystical concepts such as gratitude, desire,
repentance, dhikr, consent, opinion, hypocrisy, patience, beneficence, seclusion, and heart through the language
of poetry. Azad7, who died on March 22, 1760, his work “Vagz-1 Azad”, which has the characteristics of both an
advice and a policy book, is the best proof of his poetry and erudition. Apart from this work of Azadt, there are
other works called “Hekayat-1 Cabir Ensar” and “Behistnama”. In addition to these, he has a masnavi, murabbas
(quatrains), rubaies, and a few ghazals in which he explains the importance of prayer worship and the rules of the
Islamic religion. This article focuses on the concept of “Nafs” in Azadi's poems.
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Giris

Asil adi Dovletmemmet olan Azadi, Tiirkmen edebiyatinin 18. yiizyildaki en Onemli
temsilcilerinden birisidir. ilk egitimine kdylerinde bulunan okulda Niyaz Salih Molla’dan ders
alarak baglamistir. Daha sonraki egitimine Hive’de bulunan medreselerin birinde devam
etmistir. Buradaki egitimi sirasinda Tiirk divan edebiyati ortak dilleri olan Fars¢a ve Arapga’y1

iyi derecede Ogrenmis, dogu dislniirlerin ve sairlerin eserlerini de okuyarak kendisini

gelistirmistir (Kasimov, 2002, 2: 95; Saglam, 2011,1: 17).

Azadi, gen¢ yasinda bilime kars1 merakiyla etrafindakilerin dikkatini ¢ekmistir. Medresedeki
egitimini tamamladiktan sonra kdydeki mekteplerde ¢ocuklara ders vermeye baslamistir. Bu
sebeple o, Tlirkmenler arasinda “Garri Molla”, “Dévietmemmet Molla’ olarak taninmaktadir.
Azadi, asil meslegi olan ciftciligin yaninda bu sekilde koy mektebinde miiderrislik yaparak
koyiin genglerine dostluk, kardeslik, birlik, beraberlik, yardimseverlik, halka hizmet etmenin
onemi gibi konular1 anlatmistir. O, halk goéziinde bilime olan merakinin yaninda ahlak
yoniinden de ¢ok 1iyi bir insandir. Her zaman toplumun yararina bir seyler yapmaya calisan sair,
sosyal ve iktisadi yonden sikintilarin bas gosterdigi gilinlerde Tirkmen halkinin yaninda
durmus, Tirkmen halkina zulmedenlerin karsisinda miicadele etmistir. Ders verdigi
ogrencilerini de hep bu prensipler lizerine yetistirmistir. Tiirkmenlerin sikintilar1 i¢in ¢éztimler
arayan sair, onemini glinlimiizde dahi yitirmeyen fikirler tiretmistir. Azadi, ayn1 zamanda Divan
edebiyatinin orta cag geleneklerini gelistirerek devam ettiren, epik mesnevicilik akimi ile
iinlenen bir sair olmustur. Rubai, gazel ve epik mesnevilerinde tasavvuf diislincesini kendine
ozgi bir sekilde ¢ok giizel islemistir. Sair, Yesevi, Nevai, Cami, Tefevi, Sehi, Nizami, Dehlevi,
Firdevsi, Sa’di’nin eserlerinin etkisinde kalmistir. Azadi gibi oglu Mahtumkulu ve yine 18.
ylzyil sairlerinden biri olan Andalp “Tiirkmen Birligi” diisiincesini eserlerinde 1srarla

vurgulamiglardir (Kasimov, 2002, 2: 96; Saglamb, 2014, 1: 129).

Mutasavvif Azadi, siirlerini tasavvuf hakikatlerini anlatmada bir ara¢ olarak kullanmstir.
Stikiir, nefs, tevbe, zikir, riza, kanaat, riya, sabir, ithsan, halvet, goniil gibi tasavvufl kavramlar

siir diliyle aciklamistir.
1. Tiirkmen Mutasavvif Sair Azadi’ nin (6. 1173/ 1760) Yasadigi Donem, Hayati, Edebi
Kisiligi ve Eserleri
1.1.Yasadig1 Dénem

Tirkmen mutasavvif sair Azadi’nin yasadigi 18. yy. Tiirkmenistan tarihinde ©nemli
gelismelerin yasandigi bir donem olmustur. Bu yiizyilda, devletin ve milletin kazanimlari igin,

devletin siyasi ve ekonomi hayatinda, i¢ yapisinda biiyiik yenilikler goriilmiistiir. Ayn1 zamanda
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bu yiizyil, Tiirkmenler ile birlikte Asya’da bulunan diger Tiirk boylarinin da zorlu zamanlar
gegirdigi bir devir olmustur. Bu devirde Asya’daki Tiirk boylar1 merkezi bir otorite olmadan
yasamaktadir. Merkezi bir otorite olmadigi i¢in, degisik bdlgelerde bulunan hanlar ve beyler
kendi bildikleri gibi hareket etmislerdir. Bu durum ise, komsu bolgelerin {izerlerinde
hakimiyetlerini kurmak i¢in her tiirlii saldir1 ve baskinin meydana gelmesine sebep olmustur

(Biray, 2008, s. 1; Saray, 2012, s. 601-605).

Bu yiizyil, Tiirkmenlerin yonetimsel sikintilarinin bas gosterdigi bir donem olmustur. Cogu
Tiirkmen, kendi baslarinda idareci olarak gérev yapanlardan kétiiliik gormiistiir. Ulkede birlik
ve beraberlik hakim olmasi gerekirken, yonetimdekiler aksi yonde hareket etmislerdir. Devletin
resmi kurumlarindaki insanlarin gorevlerini kotliye kullanmalari, riigvet ile is goéren din
adamlar1 ve kadilarin olmas1 Tiirkmenlerin yonetime olan gilivenini iyice azaltmistir. (Ding ve

Cakar, 2008, s. 110).

18. yiizy1l Tiirkmenlerin egitim alaninda da geri kaldiklar1 bir devir olmustur. Sadece maddi
yonden durumlar iyi olan ailelerin ¢ocuklar ilkokula gidebilmistir. Bunlarin disindaki halk
egitimden mahrum kalmistir. Cok az kisi de Hive ve Buhara medreselerinde egitim alma imkani
bulabilmistir. Azadl ve oglu Mahtumkulu bu medreselerde egitim alma imkanima sahip

olmuslardir (Ding ve Cakir, 2008, s. 106; Saray, 2012, s. 601-605).

Tiirkmenlerin  ekonomik faaliyetleri doganin sartlarina gdre belirlenmigtir. Zira
Tiirkmenistan’da sert bir kara iklimi hiikiim stirmektedir. Yazlarinin ¢ok sicak ve kurak gectigi,
kislarin ise ¢ok soguk gectigi Tiirkmenistan, yagisin da az goriildiigii bir tilkedir. Tiirkmen halk:
sulamanin yapilabildigi yerlerde tarim ile bitki Ortiistiniin yogun oldugu yerlerde ise hayvancilik
ile ugrasmislardir. Bunlarla birlikte Hazar Denizi’nin etrafinda balik¢ilikla ugrasanlar olmustur.
Tirkmenlerden bazilari ise ge¢imlerini kuyumculukla, canak-¢comlek, tarim aletleri yaparak
saglamiglardir. Tiirkmenlerin yerlesik hayata gecisleri de ekonomilerini ve sosyal hayatlarini
etkileyen bir faktor olmustur. Artik birliktelige daha ¢ok 6nem veren Tiirkmenlerde bir vatan
olma bilinci tekrar canlanmistir (Ding ve Cakir, 2008, s. 109; Kara, 2002, s. 238; Kurt, 2012,
41:599-601).

1.2. Hayat

Tilirkmen mutasavvif sair Azadi, Goklen boyunun Gerkez kabilesinden olup, 1700-1760 yillar1
arasinda yagamini stirdiirmiistiir. Asil adi Dévletmemmet’tir. Tlirkmen edebiyatinin 18. yiizy1l

en 6nemli temsilcilerinden biri olan, Turkmenlerin “akilddr:” olarak bilinen, Tiirkmenistan’in
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milli sairi Mahtumkulu’nun babasidir. 19. ylizyilin Unlii sairlerinden Zelili ise, Azadi’nin

yegenidir (Kasimov, 2002, 2: 95; Saglam, 2011, 1: 17).

Azadi’nin ilk hanimindan olan Orazbagt’tan isimleri, Mahtumkulu, Abdilla, Muhammet Sapa,
Giiyde Gayrimkulu ve Ziibeyde olan alt1 ¢ocugu diinyaya gelmistir. Haniminin vefat1 {izerine
ikinci evliligini yapmis, bu evliliginden ise Yar1 ve Caki adinda iki oglu olmustur (Saglam,

2011, 1: 18; Saglamc, 2013, s. 25).

Dovletmemmet Azadi, ilk egitimine kdylerinde bulunan okulda Niyaz Salih Molla’dan ders
alarak baslamistir. Daha sonra ki egitimine Hive’de bulunan medreselerin birinde devam
etmistir. Buradaki egitimi sirasinda Farsca ve Arapca’yr iyi derecede Ogrenmis, dogu
diistintirlerin ve sairlerin eserlerini de okuyarak kendisini ¢ok giizel gelistirmistir. Tiirk divan
edebiyat1 ortak dilleri olan Fars¢a ve Arapg¢a’y1 ¢ok iyi bilmesi ile ilgili olarak Samoylovig

sunlar1 ifade eder:

Tiirkmenlerin ¢esitli boylarindan benim atnidigim sairlerin arasinda Mahtumkulu’nun
babasinin seviyesine erigsmis baska kimse yoktur. Sairin giinlimiize ulagmis tabiplige dair
eserleri de, Muhtasar’inin niishast da, 6teki bilim ve sanat eserleri de diisiiniiriin bilimdeki

ufkunun genisligini ve bilgisinin iistiinliglini aciga ¢ikarmaktadir (Kasimov, 2002, 2: 96).

Tiirkmen klasik edebiyatinin en 6ndeki temsilcisi durumunda olan Azadi, sairliginin yaninda
diinyevi ve dini bilgileri ¢ok iyi bilen alim, egitimci, filozof ve tabiptir. Sair, Covdur Han,
Buzlupolat gibi Tiirkmenlere liderlik etmis kisilerin danismanligin1 yapmis; ulus, devlet, yurt
konular ile ilgili olarak meclislerde s6z hakki almistir (Kasimov, 2002, 2: 95; Saglam, 2011,
1:17).

Azadi’nin yasadig1 18. ylizyillda Tiirkmenistan’da merkezi bir otoritenin bulunmamasi ve
iilkedeki boylarin ekim alanlarmi aralarinda paylasamamalar1 i¢ g¢ekismeleri beraberinde
getirmistir. Bu durum ise Tiirkmen halkini dis giiglerin elde etmeye calistigi bir hedef haline
gelmesine sebep olmustur. Ulke i¢indeki bu durumdan faydalanmak isteyen Buhara Emirleri,
Afganistan ve Iran Sahlari Tiirkmen halkina zulmetmislerdir. Bu sebeple Azadi, Tiirkmen
boylarmin birlikte hareket etmelerini, Tiirkmen devletinin kurulmasi ve ona adaletli bir
yoOnetici secilmesi gerektigini silirekli vurgulamistir. Saire gore, gonliinlin temiz olmasi
goniillerin bir olmasinin temelini olusturmaktadir. Goniillerin bir olmas1 ise boylarin birlik olup
beraber hareket etmelerini saglayacaktir. Bu uyumla ise devlet birligine kavusacaktir. Azadi
gibi oglu Mahtumkulu ve yine 18.ylizy1l sairlerinden biri olan Andalip “Tiirkmen Birligi”

diisiincesini eserlerinde 1srarla vurgulamiglardir. (Kasimov, 2002, 2: 96; Saglamc, 2014, s.

129).
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Azad?’nin oglu Mahtumkulu “Atamin” adli siirinde babasinin 6liim tarihi ile ilgili olarak su

dizeler yer vermistir:
“Altmis yasda, novruz giini, luv ( balik) yili,
Turdi acal, yolun tusdr atamiii.” (Saglam, 2011, 1: 19).

Bu dizelerden sairin, hicri Saban aymimn dordiincii giinii 1173 yilinda vefat ettigi
anlasilmaktadir. Bu tarih Miladi olarak ise, 22 Mart 1760 giinline denk gelmektedir. Azadi,
Sonu Dagi ile Etrek Cay1 arasinda bulunan Aktokay’daki “Garr1 Molla” isimli kabristana
defnedilmistir (Kasimov, 2002, 2: 96; Saglam, 2011, 1: 19).

1.3. Edebi Kisiligi

Tiirkmen klasik edebiyatinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Dovletmemmet Azadi’nin
eserleri incelendiginde onun sairliginin yaninda her zaman Tiirkmen halkin yaninda olan, onlara
yol gdsteren bir toplum onderi oldugu goriilmektedir. Unlii sarkiyat¢1 Samoylovi¢ kullanmis
oldugu, “Islami bilimleri su anda bilen az olup bagimsizlik zamaninda ise bu ilimleri siiphesiz
sadece Tiirkmenleri hesaba katarsak Abdisettar Kazi gibi bilgin kisiler vardir. Ben Tiirkmen
vazarlarindan kendi bildiklerimin arasinda ilmi agisindan yalniz Mahtumkulu’nun babasi
Dovletmemmet Azadi’yi onunla bir swraya koyardim. Hatta onun da biraz yukarisina
verlestirmekten kaginmazdim.” (Saglam, 2011, 1: 21-22) ifadeleri Azadi’nin ilmi bilgisinin ne

kadar ileri diizeyde oldugunun kanitidir.

18. yiizy1l dil yoniinden, Tiirk divan edebiyati ortak dili olan Arapga ve Farsca kelimelerin
Tiirkmencede fazlaca bulundugu donemdir. Bu iki dili de ¢ok iyi bilen Azadi’nin, Kur’an-1
Kerim ve hadis-i serif bilgisine sahip oldugu anlasilmaktadir. O’nun siirleri incelediginde
Yesevi, Nevai, Cami, Tefevi, Sehi, Nizami, Dehlevi, Firdevsi, Sa’di’nin eserlerinin etkisinde

kaldig1 goriilebilir (Kasimov, 2002, 2: 96).

Azadi’nin hem nasihatname hem de siyasetname 6zelligi tasiyan “Vagz-1 Azad” isimli eseri
onun edebi kisiligini belirlemedeki en 6nemli kaynaktir. O’nun bu eseri kaleme alma gayesi,
padisahlara, Tiirkmen halkina, zenginlere, din adamlarina, bilginlere ahlaki ve dini kurallar ile
ilgili bilgiler vererek, birlikte, huzur i¢inde yasamalarini saglayacak devlet sistemini
olusturmaktir. Ayrica sair, Tirkmen halkina zulmeden idarecilerin menfaatleri i¢in dini

hiikiimleri degistirdiklerini belirtir.

Tilirkmen toplumunda bir 6nder olan Azadi, siirlerinde Tiirkmen halkinin masallarindan,

rivayetlerinden, atasozlerinden basarili bir sekilde istifade etmistir. Eserlerinde yoneticilere
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halka zulmetmemelerini, zenginlere ihtiyag sahiplerine yardim etmelerini, Tiirkmen halkina ise

her zaman birlik olup ¢aligmalar1 gerektigi ile ilgili 6giit verirken kullanmis oldugu rivayetler,
masallar ve atasozleri ile de siirlerine edebilik ve inandiricilik kazandirmistir. Tiim bunlardan
sonra Tirkmen mutasavvif sdir Azadi’nin edebi kisiliginin, toplumun yarar1 ve insan sevgisi
iizerine kuruldugu sdylenebilir. Bunlarin en biiyiik kanit1 ise, yasadigi donemin siyasi, iktisadi

ve sosyal sartlarina gore eserlerinde dile getirdigi diistinceleridir.
1.4. Eserleri

Tiirkmen mutasavvif sdir Dovletmemmet Azadi’nin “Vagz-1 Azad” isimli eseri, 18. ylizyilda
mesnevi nazim sekliyle kaleme aldig1 6gretici ve ahlaki niteliktedir. Sair, bu eserinin son

beyitinde ismini belirtmektedir:

“Bu kitap ismin nedir diyb sorsari at,

Goydular adyn munuii “Wagzy- Azat” (Godarow, 2012, s. 243)
(Bu kitabin ismi nedir deyip sorsan ad,

Koydular adini bunun “Vagz-1 Azad”) (Saglam, 2011, 3: 744)
(2314)

Azadi, “Vagz-1 Azad” eserinin yazilma sebebini, bitis boliimiinde Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed’in ( s.a.v.) isaret vermesi ile Tiirkmen halk: i¢in kaleme aldigini, bildigi 6giit ve

nasihatleri onlara agiklamaya calistigini yazarak bildirmistir:
“Hak Resul nazma ysarat eyledi,

Usbu nazmy ruhima soyle diydi.” (Godarow, 2012, s. 241)
(Hak Resul nazmi igaret etti,

Bu nazmi ruhuma séyle dedi.) (Saglam, 2011, 3: 742)
(2291)

“Bilgeninge hem nesihat eyledi,

Magrypet birle hekayat eyledi.” (Godarow, 2012, s. 242)
(Bildigimce hem nasihat ettim,

Marifet ile hikaye ettim.) (Saglam, 2011, 3: 743)

(2304)
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Azadi bu eserinin giris bolimiini 1-89. beyitler arasinda, Allah’a (c.c.) ve Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) 6vgl, tevbe ve dua ile baglatmaktadir. Birinci boliim 90-
642. beyitler arasinda olup, padisahlarda bulunmas1 gereken dzellikler anlatilmaktadir. ikinci
b6lim 643-1640. beyitleri arasinda, zekat, sadaka, orug¢ gibi ibadetlerin fazileti ve hayrat
yaptirmanin 6nemi ile devam etmektedir. Sair liglincli boliimii, 1641-1987. beyitler arasinda ele
almis ve ilmin 6nemine, alimlerde bulunmasi1 gereken vasiflara, onlara hiirmetin kiymetine
deginmistir. Dordilincii ve ayn1 zamanda eserin son boliimi, 1988-2290. beyitler arasinda
islenmis olup bu beyitlerde ise, dervislerin ve evliyalarin vasiflarina ve onlara saygida ve
hiirmette kusur gosterilmemesi gerektigi islenmistir. Sair sonug¢ boliimiinde ise, 2291-2324.
beyitler arasinda eserin ismini, yazilma tarihini ve nasil yazildigini1 belirterek eserini
tamamlamistir. Azadi’nin eserini klasik mesnevi tertibine gore kaleme aldig1 goriilmektedir.
Asil konunun ele alindigi bolim dort baptan olusmakta, buna ilave olarak giris ve bitis

bolimleri bulunmaktadir.

Tilirkmen mutasavvif sdir Azadi’nin bir diger kaleme aldig1 yapit, “Behistnama” adli eseridir.
Azadi, dini icerige sahip mesneviler grubunda degerlendirilen eserinin son kisminda kitabina

“Behigtnama” ismini verdigini belirtmektedir:
“Behistnama” goyuldy us muna at,

Diizetmig nazm ony miskin Azat.” (Godarow, 2012, s. 329)
(“Behistnama” koyuldu ig buna ad,

Nazmetmis onu miskin Azad.) (Saglam, 2011, 3: 794)
(482)

Sair, bu eserini Tiirk dostlarina bildigi 6giitleri ve nasihatleri onlara anlatmak, onlara bu sekilde
faydal1 olabilmek i¢in kaleme aldigini agiklamaktadir. Bu eserinden istifade edenlerden sahsi
icin dua etmelerini istemektedir. Ayrica Azadi, bu eseri kaleme alanin, onu dikkate alarak

okuyanin ve dinleyen kimsenin cennete gidecegi miijdesini vermektedir:
“Bu Tiirki yarlara nazim diizetdim,

Doga birle aniarlar diyp, goz etdim.” (Godarow, 2012, s. 327)

(Bunu Tiirki yarlara nazim diizdiim,

Dua ile anarlar deyip niyet ettim.) (Saglam, 2011, 3: 792)

(462)
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“Bizem bilgen nesihat- pendi, ey yar,

Bu Tiirki yarymyza kyldyk yzhar.” (Godarow, 2012, s. 327)
(Biz bildigimiz nasihati 6giidli, ey yar,

Bu Tiirki dostlarimiza anlattik.) (Saglam, 2011, 3: 792)
(468)

“Yazan hem okygan, hem dinleyen yar,

Bolar bisek behisti, gérmegey nar.” (Godarow, 2012, s. 329)
(Yazan ve okuyan, hem de dinleyen yar,

Bulur siiphesiz cenneti, gérmez nar.) (Saglam, 2011, 3: 794)
(483)

Azadi’nin “Behigtnama” isimli eserini klasik mesnevi tertibine gore kaleme aldigi
goriilmektedir. Asil konunun ele alindigr boliim, buna ilave olarak giris ve bitis boliimleri
bulunmaktadir. Eserin giris boliimii 1-29. beyitler arasinda olup, Allah’in (c.c.) varligi, birligi,
kudreti, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.), dort halifenin ve din biiyiiklerinin
oviilmesi islenmektedir. Bunun ardindan eserin asil konusunun islendigi boliim olan 30-460.
beyitlerden olusan Behist kismina gecilmektedir. Burada ise, sekiz cennetin 6zellikleri, orada
bulunan irmaklarin, saraylari, Hurilerin, kdsklerin tasvirleri yapildiktan sonra bu nimetlere
kavusacaklarin sahip oldugu nitelikler ile cennete girmek isteyenlerin yapmasi gerekenler ele
alinmaktadir. Sair asil konunun anlatildigi bu boliimleri Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadis-i
serifleri ile birbirine baglayarak bir biitiinliik olusturmustur. Azadi daha sonra bitis boliimiine

gegmis, burada ise eserin yazilma tarihini ve yazilma sebebini belirtmistir. 2

Azad’nin isimsiz eserlerinden olan “Mesnevi” si, klasik mesnevi diizenine gore kaleme
alinmus, ii¢ yiiz on bes beyitten meydana gelmistir. Sair, bu eserine 6zel bir isim vermemistir.
Eser, “Amel 6grenmenin beyani1”, “Kabir ehlinin beyan1”, “Seytanin diismanliginin beyani1”,
“Namazin faziletinin beyan1”, “Fasil” gibi alt basliklardan olusmaktadir. Eserin 1-20.
beyitlerinde Allah’a (c.c.) siikiir, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) dvgii ve

Islam’1n bes sart1 islenmektedir:
“Hamdy-lilla, siikri-lilla Ol Haka,

Terbiyet kyldy bir owug topraga.” (Godarow, 2012, s. 247)

2 Ayrmtili bilgi igin bkz. Saglam, 2011, 1: 137-151.
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(Hamdosun, siikrolsun o Hakk’a

Can verdi bir avug topraga) (Saglam, 2011, 3: 794)

1)

“Gullara towfyky-tagat ber, Huday,

ki dlem goymagyl muztar, Huday.” (Godarow, 2012, s. 243)
(Kullarina yardim et, ey Huda,

Iki alemde bizi etme muztarib, ey Huda.) (Saglam, 2011, 3: 796)
(19)

Azadi bu giris kismindan sonra konunun islendigi bolime ge¢mistir. Sair, farz ve siinnetleri
yerine getirenlerin mahserde mutluluk igerisinde olacaklart miijdesini vermis ve farz ve
sunnetleri kadinin karsisinda adaletli bir sekilde duran iki sahide benzetmistir. Bu sekilde

Miisliimanlarin her zaman farzlar1 ve stinnetleri yerine getirmesi gerektigini bildirmistir:
“Iki adyl bolsa dawaga huzur,

Dawasyn kylgay onufi kazy, murur.” (Godarow, 2012, s. 249)

(fki adil olsa davada hazir,

Kadi davasint kolayca bitirir,) (Saglam, 2011, 3: 797)

“Parz ile siinnet iki adyl giiwdh,

Tutsa mékam kim, kabul eyldr Ilah.” (Godarow, 2012, s. 249)

(Iste farz ile siinnet iki adil sahitdir,

Sahitlik ederlerse kabul eyler ilah) (Saglam, 2011, 3: 797)

(26-27)

Dini bir igerige sahip olan bu eserde sdir daha sonra, namazin fazileti ve 6nemini ele almistir.
Bu boliim ise dokuz dortliikten meydana gelmistir. Sonra kabir ehlinin beyan1 basligina gegcmis
ve kabir ehlini konusturarak kabir azabini islemistir. Orug, namaz ve hayir yapanlarin faziletini
ele alan Azadi, okurlarina Allah’tan (c.c.) timidinizi hi¢ kesmeyin ve her zaman tevbe edin
diyerek nasihatte bulunmustur. Seytanin insanlar i¢in en biiyiik diigman oldugunu ve amacinin
inananlarin imanint ¢almak oldugunu belirten sair, insanlar1 bu konuda uyarmaktadir. “Hz.
Musa’nin Hak ile bir sirr1 konusmasmin beyani” bagligi altinda, cehennemin yaratilima

sebebinden bahsetmektedir. Bunu ise Hz. Musa (a.s.) ile Allah’in (c.c.) arasinda gegen konusma
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ile islemektedir. “Yash kisilere Hak Teala’nin nida ettiginin beyan1” baslhiginda ise tevbenin

onemi, sart1 lizerinde durulmaktadir. Sair eserini, katip olmadigim1 ve okuyucu karsisinda

utancinin ¢ok oldugunu sdyleyerek tamamlamgtir. 3

Tiirkmen mutasavvif sdir Azadi’nin bir diger isimsiz metini, “Rubailer” i ihtiva eden eseridir.
Icerik yoniinden dini bir muhtevaya sahip olan Rubaileri yirmi yedi tane olup, genel olarak
Allah’a (c.c.) miinacatta bulunulmaktadir. Sair, Allah’tan (c.c.) giinahkar kullarinin affedilmesi
ve onlar1 dogru olan yola iletmesi i¢in dua eder. Sirat kopriisiinii en giizel sekilde gecerek
Kevser havuzundan i¢ebilmek ve Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sefaati i¢in

Allah’a (c.c.) dua etmektedir:
“Ol Syratnyn kopriisinden ge¢megi,
Howzy-Kowser serbetinden i¢megi,
Barca mominlere arzan eyleqil,
Hem Byrak at, hiiyrleri hog gu¢magy.” (Godarow, 2012, s. 289)
(O sirat képriisiinden ge¢cmeyi,
Havz-1 Kevser serbetinden i¢meyi,
TUm miminlere arz eyle,
Hem burak atlara hem hurilerle goriismeyi.) (Saglam, 2011, 3: 834)
(13)

Azadi, bes beyitten olusan dini bir icerige sahip “Dat Hey” isimli gazelinde, Allah’in (c.c.)
rahmetinden midin kesilmemesi gerektigini belirtmis ve Allah’a (c.c.) sigimustir. Sairin, yedi
beyitten olusan “ //bal Ile” isimli gazeli, diinya hayatinin faniliginden; “ Kani Bar” isimli gazeli
ise, nasihatlere kulak vermenin O6neminden bahsetmekte ve on iki beyitten olusmaktadir

(Godarow, 2012, s. 380-382; Saglam, 2011, 3: 837-839).

Azadi’nin “Uzer” ve “Yetis Feryadima” isimli iki tane murabbas1 vardir. Her ikisi de dini
icerikli muhtevaya sahiptir. Sair, “Uzer” isimli siirinde, Allah’1n (c.c.) askiyla dolu goniillerden
bahsetmektedir. Allah’in (c.c.) dostlarinin goniillerinin Allah’in (c.c.) evi oldugunu belirten
Azadi, onlara kotii davranilmamasi konusunda okuyucularini uyarmistir. Ayrica onlarin bu fani

diinyadan ellerini g¢ektiklerini, baslarina gelen sikinti ve dertlere kars1 sabirli olduklar dile

3 Ayrintili bilgi igin bkz. Saglam, 2011, 1: 151-161.
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getirmistir. Sair, “Yetis Feryadima” adli siirinde ise, diinya hayatinda ¢ok fazla hata yaptigina
ve Allah’tan (c.c.) af diledigini su sekilde islemektedir:

“Gegdi hebes wagty-feta,

Way hasrat-a, way hasrat-a,

Menden-hata, Senden- ata,

Ya Rep, yetis peryadyma.” (Godarow, 2012, s. 380)

(Gecti abes vakt-i feta,

Vay hasret, vay hasret,

Benden hata, senden ata,

Ya Rab, yetis feryadima.) (Saglam, 2011, 3: 842)

2. Tiirkmen Mutasavvif Sair Azadi’nin Siirlerinde “Nefs” Kavrami

Arapga bir kelime olan ve birgok manay1 ifade eden nefs sozlikkte “ hayat, his (Clrcani, 1997,
S. 239), bir seyin varligi, hakikati, zat: (Erginli, 2006, s. 747, Kasani, 2015, s. 557; Kuseyri,
1980, s. 140), ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, hamiyyet,
iskence, ukubet, arzu, murad” (Cebecioglu, 2004, s. 198; Erginli, 2006, s. 747) gibi anlamlara
gelmektedir.

Terim olarak ise nefs; “kendisinde irddi haraket, his ve hayat kuvveti bulunan latif, buharli bir
cevher, kulun kotii huylari ve ¢irkin vasiflari, kotii his ve duygularin mahalli olan bir latifedir.”
(Cebecioglu, 2004, s. 198; Ciircani, 1997, s. 239; Erginli, 2006, s. 747; Kuseyri, 1980, s. 140;
Uludag, 2006, 32: 529-531; Uludagb, 1991, s. 368).Nefs kelimesi Kur’dn-1 Kerim de iki yiiz
doksan sekiz ayet-i kerimede “zdtullah,® insan ruhu,® kalp, sadr,” insan bedeni,® bedenle

12 5

beraber ruh,® insana kotiiliigii emreden kuvvet, 10 zat 1 ve cins olmak tizere sekiz farkli

anlamda kullamlmistir (Bulut, 2020, s. 1651; Cebecioglu, 2004, s. 198). Nefsin her daim

4 Feta: Genglik

5 el-En’am, 6/12; Ali- imréan, 3/28; el- Maide, 5/116; Taha, 20/41 (Feyizli, 2008).Baz1 alimler derler ki: Allah
(c.c.) nefs isminin izafe edilmesi sahip olma anlamina gelmektedir. Bu dyet-i kerimelerle bizim kotiiliigii emreden
nefsimiz anlatilmaktadir. Allah (c.c.)’m nefsi kendi ismine izafe etmesi ise, kontroliin kendisinde oldugunu
bildirmesindendir (Isfahani, 2010, s. 1077).

6 Ali- Imran, 3/ 93; ez- Ziimer, 39/ 42; el- Fecr, 89/27.

" en-Nis4, 4/ 113; el- A’raf, 7/205; Yasuf, 12/ 77.

8 Ali- imrén, 3/146; el- Enbiya, 21/35; el- Ankebdt, 29/57.

9 el-Bakara, 2/ 286; el- En’am, 6/ 152; er- Ra’d, 13/ 11, 42.

10 e]-Maide, 5/ 30; Y(suf, 12/ 18, 53; Taha, 20/ 96.

11 el- Bakara, 2/ 48; el- Muddessir, 74/ 38.

12 gr- Rlim, 30/ 28; es- Stira, 42/ 11.
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4 ve son asama olarak

kotiliigii emretmesi,™® nefsi ve islemis oldugu kotiiliikleri kinamas1
huzura ermesi®® olmak iizere ise ii¢ vasifla anlatilmaktadir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.)
“Allah’im! Nefislerimizin serrinden sana sigintyoruz” (Darimi, 2004, “Nikah”,20; Kazvini,
2006, “Nikah”,19; Nesai, 2007, “Cum’a”, 24); “Allah’im beni goz a¢ip kapayincaya kadar bile
nefsimle bas basa birakma" (Mervezi, 2005, 5: 42) hadis-i seriflerinde de nefsin kotiiliikleri

isteyen yonii vurgulanmustir.

Mutasavviflar ittifakla nefsin, serrin kaynagi, kot ve ¢irkin eylemlerin temeli oldugunu
sOylemektedirler. “Hevdsini (nefsani arzularini) tanri edinen kimseyi gérmedin mi? ” (Altuntas
ve Muzaffer, 2015, el- Casiye, 45/23) ayet-i kerimesinde beyan edildigi iizere mutasavviflara
gore nefs, insanin putudur. Allah’a (c.c.) kavusmanin yolu ise bu putu kirmaktan gegmektedir

(Uludag, 2006, 32: 529-531; Bulut, 2020, s. 176).

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) nefsi en biiyiik diisman olarak nitelendirmesi sonucu stfiler,
nefse savas agmislar ve buna da “cihdd-1 ekber” adim1 vermislerdir (Uludag, 2006, 32: 529-
531; Yilmaz, 2009, s. 8).

Tasavvufta nefs, yedi merhalesi ile ele alinir. Bunlar mutasavviflar tarafindan; “nefs-i
emmare,’® nefs-i levvame,!’ nefs-i milhime,*® nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i

mardiyye, nefs-i kamile”'® olarak siralanmaktadir (Ozkéose, 2016, s. 14-16).

Islam medeniyet tarihinde nefsi muhasebeye cekmeyle ilgili 6nderlerin degerlendirmeleri
literatiirde yer almaktadir. Bu konuya dair Hz. Omer (r.a.) bir soziinde sdyle buyurmustur:
“Hesaba ¢ekilmeden once kendinizi hesaba ¢ekin, tartiya konulmadan once kendi nefislerinizi
tartin ve biiyiik hesaba hazirlamn.” (Mekki, 2003, 1: 312). Bu sdzden yola ¢ikarak nefs

muhasebesine gidilir. Bu diinyada nefsini hesaba ¢ekerek kiyametteki hesaba hazirlanan kiginin

13 YQsuf, 12/53.

14 el- Kiyamet, 75/2.

15 el- Fecr, 89/27.

16 “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis kotiliigii emredicidir.” (YUsuf, 12/53) ayet-i kerimesinin isaret
ettigi, mutasavviflara gore ilk asama olan, Allah ‘in (c.c.) emirlerine ve yasaklarina uymayan, hevasinin pesinden
gidip giinah fiiller isleyen nefs, emmare olan nefstir.

Y "Kiyamet giiniine yemin ederim. Pismanlik duyan nefse (nefs-i levwameye) yemin ederim." (el-Kiyame, 75/1-2)
ayet-i kerimesinin igaret ettigi, kotii bir fiil yaptiginda kendini elestiren, iyi bir fiil islediginde ise daha fazlasin
yapmamasindan dolay1 kendini kinayan nefs, levwame olan nefstir.

B“And olsun nefse isydmni ve itdatimi ilhdm edene. ” (es- Sems, 91/ 8) Ayet-i kerimesinin isaret ettigi,
mutasavviflara gore sirlara mazhariyet makami olarak bilinen, gehevi arzulara set ¢ekebilen nefs, milhime olan
nefstir.

BBy huzura eren (mutmain) nefis, Razi olmus (rddiye) ve razi olunmus (Mardiyye) olarak Rabbi'ne don." Gir
(ivi) kullarimin arasina! Gir cennetime!" (el- Fecr, 89/ 27-30) ayet-i kerimesinin isaret ettigi, kemal ve olgunluk
makami olan Allah (c.c.) ile manen iletisim kuran, huzura kavusmus olan nefs, mutmain olan nefstir. Bu merhaleyi
de asanlar i¢in, Allah’a (c.c.) ulasma makami olan radiye ve Allah’in (c.c.) fiillerinin tecelli ettigi mardiyye, tim
bu merhalelerden sonra ise salikin her halinin ibadet sayildig1, tiim kétiiliiklerden arinmus bir sekilde Allah’in (c.c.)
isim ve sifatlarinin tecellisi oldugu kamile makami gelmektedir. bkz.(Bulut, 2020, s. 171; ErzurGmi, Marifetname,
1993, s. 389).
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hesab1 kolay olacaktir. Bu diinyanin oyun ve eglencesine dalarak sanki hi¢ 6lip hesap

vermeyecekmis gibi yasayanlarin ise hesabi siddetli olacaktir.

Gazzali (6. 505/1111) nefsi kotiiliigli emreden olarak degerlendirmis ve insanin kurtulusunu,
nefsini tezkiye etmesine baglamistir (Gazzali, 1975, 3: 155). Ebt Talib el Mekki’ye (6.
437/1045) gore ise gosteris, kibir, hile, sehvet, cehalet, cimrilik vs. nefsin temel 6zelliklerini
olusturmaktadir.’® Mevlana (6. 672/1273) nefsin oyun ve eglencelerini, sag elinde Kur’an-1
Kerim, sol elinde saklamis oldugu kilici ile gelen kisiye benzetmektedir. Bu kisinin sol elinde
sakladigr kilig, nefsin oyunlarimi 6ldiirmeyi planlamaktadir (Mevlana, 2007, 3: 186).

Tasavvufun temel gayesi insanin en biiyilik diismani olan nefsi 1slah etmektir.

Ik mutasavviflardan itibaren nefs muhasebesine ayri bir énem atfedildigi goriilmektedir.
Nitekim Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/ 853), nefs muhasebesinden s6z edip nefsi kinayan
ilk stfilerdendir. Tasavvufu nefis muhasebesi anlayisina dayandirdigi i¢in “Muhasibi” olarak
bilinen Haris b. Esed (6. 243/ 857) kaleme aldig1 eserlerde psikolojik tahlillerden yola ¢ikarak
nefsin insana kurdugu tuzaklardan, korunmanin yollarindan, nefs tezkiyesinden bahsetmistir
(Uludag, 2006, 32: 529-531). Eb( Stileyman ed-Darani’ye (6. 215/830) gore nefsin isteklerine
muhalefet etmek ise ibadetlerin basinda yer alir ve amellerin en faziletlisidir (Kuseyri, 2001, s.
140). Nasrabazi (6.367/977), nefsi hapishaneye benzetmekte ve ebedi rahatliga kavusmay1 bu
hapishaneden ¢ikmaya baglamaktadir. Ebl Nasr et-TOsT es-Serrdc (0. 378/988), nefsi
arindirmay1, sehvetleri terk etmeyi din ehlinin edebi olarak izah etmektedir (Kuseyri, 2001, s.
140). Zinnn u Maisri (6. 245/859) ise nefsi; Allah ile kul arasindaki en kalin perde olarak
gormektedir. (Cosan, 2016, s. 161).

Tasavvufta makam olarak kabul edilen nefs, Tirkmen mutasavvif sair Azadi’nin siirlerinde
onem verilen bir kavram olarak gortulmektedir. Azadi, eserinde nefs ile ilgili bilgiler vererek
okurlarina, nefsin nazinin ¢ekilmemesi hususunda uyarilarda bulunmustur. O’na goére insanin
nefsini tezkiye etmesinin yollarindan en énemlisi a¢ kalmasidir. insan nefsine giinde bir 6giin
yemek yemeyi 6gretmelidir. Beyitlerinde tasavvufun temel ogretilerinden biri olan “bir lokma
bir hirka” anlayisin1 gostermistir. Bu diislince genel olarak diinyanin oyun ve eglencesine
kapilmamak anlamina gelmektedir (Y1lmazb, 1999, s. 5). Peygamber Efendimiz (s.a.v.) insanin
zaruri ihtiyacglarini; “belini dogrultacak kadar bir lokma, viicudunu soguk ve sicaktan
koruyacak bir hirka ve basini sokacak bir ev”” (Ibn Hanbel, 2005, 5: 81) olarak smirlandirmastir.

Azadi, Miisliimanlarin yaptiklar ibadetlerinden zevk alabilmelerini ve sonunda da cennete

20 Mutasavviflar genel olarak; kibir, iicub, riya, gadab, hased, mal sevgisi ve makam tutkusunu nefsin tuzaklari
olarak gormektedirler (Mekki, 2003, 1: 314).
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kavusabilmelerini nefsi a¢ birakmaya baglamistir. Ayrica nefsi kopege benzetmistir.?! Bu

gorislerini eserinde su sekilde dile getirmistir:

“Istéir ersen bu mynajat lezzetin,

Bir yalynja kyl éziine nebs itin.” (Godarow, 2012, s. 119)

( Istersen bu miinacat lezzetini,

TUm giiclnle engelle bu nefs itin.) (Saglam, 2011, 3: 610)

(969)

“Giinde bir iymege owret ol segi,

Yogsa serkeslik kylar, ey din begi.” (Godarow, 2012, s. 119)

(Giinde bir defa yemek yemeyi ogret,

Yoksa serkeslik kilar ey veli.) (Saglam, 2011, 3: 610)
(971)

“Bes, mynajat birle tagat zowkuny,

Nefsin ag etgen tapar, bilgil muny.” (Godarow, 2012, s. 120)

(Elbet minacat ile ibadet zevkini

Nefsini a¢ koyan bulur, bil bunu.) (Saglam, 2011, 3: 610)
(975)

Azadi, okurlarinin konuyu daha iyi anlasilabilmesi i¢in yaban atlarindan ve vahsi kuslardan
ornekler vererek somut hale getirmistir. Bu hayvanlarin ag¢ kalarak terbiye edildiklerini ve
sahiplerinin emri altina girdiklerini belirtmistir. Insanin en biiyiik diismani olan nefsin de ag
birakilarak terbiye edilebilecegini, Allah’in (c.c.) emrine girecegini ve erlerin en O6nde

gidenlerinden olacagini eserinde su sekilde dile getirmistir:
“Bu mysaldyr, gor-a atgylar atyn,
Berse sebgir, kem alaf salsa etin.” (Godarow, 2012, s. 120)
(Bu misaldir, gozle at¢ilarin atin,

Vursa kirbag, yara olsa eti.) (Saglam, 2011, 3: 610)

2L Mutasavviflar nefsi; kdpek, 0kiiz tilki, domuz, fare, yilan, ejderha gibi degisik benzetmeler ile izah etmislerdir.
Bkz. (Hicviri, 2020, s. 269; Uludagb, 2006, 32: 529-531; Yilmaz, 2011, s. 49-127).
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(976)

“Berse sebgir, biringe giin ol gusa,

Uns tutup, sayyad ile awa diise.” (Godarow, 2012, s. 120)

(Verse sabah vakti, ilk giin o kusa,

Aliskanlik olur avct ile ava diise.) (Saglam, 2011, 3: 611)
(979)

“Bu mysaly-nebs erer, ey din ari,

Nebsin 6ldirgendir arler serweri.” (Godarow, 2012, s. 120)

(Bu, nefse drnektir ey din eri,

Nefsini 6ldirendir erlerin serveri.) (Saglam, 2011, 3: 611)
(983)

Tiirkmen mutasavvif sdir Azadi, nefsine kars1 savasirken yenilen insanlarin diinyanin oyun ve
eglencesine dalarak Allah’in (c.c.) emirlerini 6nemsemediklerini, dogru yoldan ¢ikarak
giinahlarin pengesine diiseceklerinin farkindadir. Nefsi tezkiye icin en yararli yontemin orug
tutmak oldugunu vurgulayan sair, bu 6zellige eserinde soru — cevap seklinde yer vermistir.
Azadi, beyitinde nefsi 6ldiirmenin yolunu sormus, sonraki beyitinde ise oru¢ tutmanin nefsin

egrisini diizeltecegi cevabini vermistir.

“Ne bolar imdi sebap oldiirmege, (Ne olur sebep simdi éldiirmeye,
Hak yolunga ol iti geltirmage.”  Hakk yoluna o iti getirmeye.)
“Roza bil, nebs egrisine tiz erer,

Kim gider nebs ugruna ol hyz erur.” (Godarow, 2012, s. 121)

(Orug ki nefsin egrisini diizeltir,

Ki diger nefis ugruna o hiz eriir.) (Saglam, 2011, 3: 611)

(983-985)

Tasavvufta makam olarak bilinen nefs kavrami soyut bir kavramdir. Azadi okurlari i¢in soyut
bir kavram olan nefsi, benzetmeler kullanarak somut hale getirmistir. Zira nefsi egri bir agaca
benzeterek okur icin kavramin daha iyi anlasilmasini saglamistir. “Lale tazeyken dogrulur”

ifadesinde anlatilmak istendigi gibi Allah’n (c.c.) yarattiklarinin icerisinde en sereflisine layik
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olan insanin da nefs tezkiyesine yasi taze iken baslatmasi gerekir. Esref-i mahllkat olarak

nitelendirilen insan, bu sekilde Allah’in (c.c.) ve Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) dost olur ve cennet kapilar1 sonuna kadar agilir. Agag egri olarak devam ederse, insanlar
elinden tutmayacak, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) bakmayacaktir. Bu sekilde
yasamina devam eden aga¢ sonunda atese layik olacaktir. Bu diisiinceleri Azadi beyitlerinde su
sekilde dile getirmistir:

“Egri aga¢dur bu nefs, ey dhli-hal,

Akl ersen, bar, ol agagni tizge sal.” (Godarow, 2012, s. 121)

(Egri agactir bu nefis ey ehl-i hal,

Akhin varsa, git o agact diizelt.) (Saglam, 2011, 3: 611)

(986)
“Kimse ony eline almayysar, (Kimse onun elini tutmaz,
Yagny Hak dosty nazar kylmayysar.” Yani Hak dostu ona nazar kilmaz.)

“Oda layyk bolgay ahyr ol agag,
Way eger kim, bolsa onuii asly ke¢.” (Godarow, 2012, s. 121)
(Atese layik olur sonunda o agag,

Vay eger ki olsa onun ash inatgi.) (Saglam, 2011, 3: 612)
(991-992)

Allah’1n (c.c.) nezdinde insanin benliginin hicbir degere sahip olmadigini dile getiren sair, yine
bir benzetme ile konuyu daha anlagilir kilmay1 hedeflemistir. Azadi nefsi bugday tanesine
benzetmistir. Bugday, insanlarin tiiketebilecegi bir hale gelinceye kadar degirmende bir¢ok
zahmetlerden ge¢mistir. Tipk1 bugdayin un haline gelinceye kadar ¢ektigi zahmetler gibi insan
da nefsini benzer zahmetler altinda terbiye etmelidir. Sair bu zahmetlerin ise riyazet oldugunu
belirtmistir. Riyazet ve Allah (c.c.) aski ile pisenlerin sirdt-1 miistakim yolundan asla

donmeyeceklerini ve cehennemin yliziinii gormeyeceklerini sair eserinde soyle dile getirmistir:

“Ddne misli bu nebsin eylegil un, (Bu nefsini ekin misali un eyle,

Ol kagcan perman tutar bolsa bitin.” O ne zaman sana ferman eylerse.)

“Elenip ol yumruga girse gerek, (Elenip yogrulmasi gerek,
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Zahmy-atasy ¢ekip bolsa ¢orek.” Atesin zahmetini ¢ekip olmasi gerek.)
“Ey garaz, ot gormeyin hi¢ bigmedi, (Elbet ates gormeyen hi¢ pismedi,

Ham bolar kim, nebsi oda diismedi.” Ham odur ki nefsi atese diismedi.)
“Aslt bu oduni ryyazatdyr sana, (Asl bu atesin riyazettir sana,

Bu ryyazat yagsy tagatdyr sarna” Bu riyazet glizel ibadettir sana.)

“Tanr yskynda bisen hi¢ dinmegey,
Rozy-magsar dowzah i¢re yanmagay.” (Godarow, 2012, s. 121-122)
(Tanrt agkinda pisen hi¢ donmez,
Mahser giiniinde cehennemde yanmaz.) (Saglam, 2011, 3: 612-613)

(995-999)
Mutasavvif sair Azadi, insanin, bugdayin un haline gelme hadisesinde oldugu gibi nefsini
diinyanin oyun ve eglencelerinden kisitlayarak tezkiye etmesi gerektigini belirtmistir. Bunu
yapan kisi daha sonra Allah’in (c.c.) zikrini tiim benligi ile yapmali ve bu sekilde ibadetlerine
devam etmelidir. O zaman Allah’in (c.c.) o kulunu kabul edecegini ve Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) o iimmeti i¢in sefaatinin hak olacagini belirten sdir; konuyu Allah’in
(c.c.) kullarin siinnet yolundan ayirmamasi, seytanin serrinden korumasi ve hepsinin cennete

giren kullardan olmalar1 i¢in dua ederek tamamlamistir.

“Rizeldp saldy degirmen bogzuna,

Un bolup ¢ykdy heman andan yene.” (Godarow, 2012, s. 122)
(Ufalayip saldi degirmenin bogazina,

Un olup ¢ikti oradan yine.) (Saglam, 2011, 3: 613)

(1003)

“Letdeyi-nebsiiii menlikden gider,

Ur ryyazat dagsyn, etgil derbeder.” (Godarow, 2012, s. 123)

(Kagut gibi nefsini benlikten kurtar,
Vur riyazet tasini, et onu derbeder.) (Saglam, 2011, 3: 613)
(1007)
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“Hem ybadat isigin a¢gyl rowan,

Zikri-Hak kyl pise dsgdr-u nahan.” (Godarow, 2012, s. 123)
(Hem ibadet kapisini ag revan,

Hak zikrini séyle asikar ve nihan.) (Saglam, 2011, 3: 614)
(1010)

“Kim umyt oldur ki hak etgey kabul,

Yary kylgay safkat ile Hak resul.” (Godarow, 2012, s. 123)
(Umitli ol ki Hak eder kabul,

Sefaat eder Sefkat ile Hak resul.) (Saglam, 2011, 3: 614)

(1012)
“Gullaryniga kyl nesip, ey Biribar, (Kullarina et nasip ey bir u var,
Pise kylmak zikrisii leyl-u nehar.” Adini zikretmeyi gece giindiiz )

“Gayym et olary siinnet yoluna,

Mulhyk etgil &hli-jennet iline.” (Godarow, 2012, s. 121-122)
(Kaim et onlart siinnet yoluna,

Dabhil et ehl i cennet iline) (Saglam, 2011, 3: 614)
(1014-1015)

Sonug

18.ylizyilda yasamis olan Tiirkmen mutasavvif sdiri Dévletmemmet Azadi, tasavvufl gelenege
bagli en 6nemli Tiirkmen sairlerinden birisidir. Bunun yaninda topluma her konuda yol gosteren
bir 6nder, alim, egitimci, filozof ve danigmandir. Tiirk divan edebiyatinin ortak dili olan Arapga
ve Farsca’y1 en giizel sekilde 6grenmis ve bu dillerde yapilan diinyevi ve dini ¢alismalari

okuyarak kendisini geligtirmistir.

Azadinin “Vagz-1 Azad”, “Behistnama”, 1slami kurallarin ve namaz ibadetinin éneminin
anlatildig1 isimsiz bir mesnevisi ile rubaileri, birka¢ gazeli ve murabbalar1 bulunmaktadir. Sair,
gerek bu eserinde gerekse diger eserinde toplum ve devlet hakkindaki goriislerini dini temellere

dayandirarak ele almistir.

Azadi’nin siirleri incelediginde ileri diizeyde Kur’'an-1 Kerim ve hadis-i serif bilgisine sahip
oldugu goriilmektedir. Ayrica Azadi, Yesevi, Nevai, Cami, Tefevi, Sehi, Nizami, Dehlevi,
Firdevsi, Sa’d1’nin eserlerinin etkisinde kalmistir. Sair, yasadigr donemin sikintilarini, Tiirkmen

halkinin dertlerini eserlerinde dile getirmis ve bunlara ¢6ziim yolu bulmaya ¢aligmistir.
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Azadi, asil meslegi olan cift¢iligin yaninda kdy mektebinde miiderrislik yaparak kdyiin
genglerine dostluk, kardeslik, birlik, beraberlik, yardim severlik, halka hizmet etmenin 6nemi
gibi konular1 anlatmistir. Biiylik bir kismi ¢6l olan topraklarda tarim sektdriiniin olabilmesi i¢in
sularin bulunup kanallarin agilmasi gerekmektedir. Bu durumun farkinda olan sair “Vagz-1
Azad” eserinde su kuyular1 actirmanin faziletinden bahsetmis ve bu gorevi zengin insanlara

vermistir.

Sair, eserlerinde Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerde yaratilmis varliklarin en sereflisi olarak
gegcen “insan” lizerinde ¢ok fazla durmustur. Azadi’nin biitlin amaci, insanin sikintilarini
azaltmak, yagamalarin1 diizene sokmak, yoksullara her zaman yardim edip, onlarin goénliinii
kirmamaktir. Oglu Mahtumkulu’nu da bu sekilde egitmistir. O’nun “Oglum Azadim” ve
“Azadim Kani” siirlerinde babasinin etkisi ¢ok fazla goriilmektedir. Mahtumkulu da babasi gibi
siirlerinde Tirkmen halkinin hayatini etraflica islemis onlarin sorunlarina ¢6ziim yolu bulmaya

caligmistir.

Azadi’nin sosyal ve siyasi meselelerinin yaninda tarim, vergi, ticaret, iktisat ile ilgili goriislerini
bildirmesi, O’nu Tiirkmen klasik edebiyatinin en énemli temsilcilerinden biri yapan 6zelligi
olmustur. Azadi’nin tiim bu siirlerini kaleme alirken Tiirkmen halkinin seviyesine inmistir.
Onlarin en biiyiik sikintisinin boylar halinde yasamalari olduguna dikkat ¢eken Azadi, Tiirkmen
halkinin tek bir c¢at1 altinda toplanabilmesi i¢in elinden geleni yapmistir. Sairin bu 6zellikleri
basta oglu Mahtumkulu olmak {izere kendisinden sonra gelen Magrupi, Seyday1, Andalip gibi
bircok sairi etkilemistir. Azadi basta olmak {izere tiim bu sairler bu diisiincelerini yayarak

bagimsiz olarak kurulacak olan Tiirkmenistan Cumhuriyetinin temellerini atmiglardir.

Calismada sairin siirlerinde islemis oldugu “Nefs” kavrami iizerinde durulmustur. Nefs
kavramina dair sairin metinlerindeki agiklamalarinda oncelikle klasik tasavvuf kaynaklarin
etkisi gortlmektedir. Tasavvufta makam olarak kabul edilen nefs, Tiirkmen mutasavvif sair
Azadi’nin siirlerinde 6nem verilen bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Azadi, eserinde nefs
ile 1ilgili bilgiler vererek okurlarina, nefsin nazimnin c¢ekilmemesi hususunda uyarilarda
bulunmustur. Ona gore, insanin nefsini tezkiye etmesinin yollarindan en dnemlisi a¢ kalmasidir.
Beyitlerinde tasavvufun temel Ogretilerinden biri olan “bir lokma bir hirka” anlayisini
gostermistir. Sair eserlerinde nefs kavrammi tasavvufi gelenege bagh bir sekilde
aciklamaktadir. Bununla da Tiirkmen sairi Ddvletmemmet Azadi’nin, Islam tasavvuf

geleneginin 18. yiizyildaki temsilcisi oldugu anlagilmaktadir.
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Extended Abstract

Turkmen Sufi poet Dévletmemmet Azadi, who lived in the 18th century, is one of the most
important Turkmen poets who adhere to the Islamic philosophic tradition. Besides, he is a
leader, scholar, educator, philosopher, and consultant who guides society in all matters. He
learned Arabic and Persian, the common language of Turkish divan literature, in the best way

and improved himself by reading secular and religious studies in these languages.

Azadi has “Vagz-1 Azad”, “Behistnama”, an unnamed masnavi where Islamic rules and the
importance of prayer are explained, rubaies, a few ghazals, and murabbés (quatrains). The poet
dealt with his views on society and the state, both in this work and in his other work, based on

religious foundations.

When Azadi’s poems are examined, it is seen that he has advanced knowledge of the Qur’an
and hadith. He was also influenced by the works of Yesevi, Nevai, Cami, Tefevi, Sehi, Nizami,
Dehlevi, Firdevsi and Sa'di. The poet expressed the troubles of the period in which he lived and

the problems of the Turkmen people in his works and tried to find a solution to them.

Besides farming, which is his main profession, Azadi taught the youth of the village about
topics such as friendship, brotherhood, unity, solidarity, benevolence, and the importance of
serving the public. In order to have an agricultural sector in lands, most of which are deserts,
water must be found and channels must be opened. The poet, who is aware of this situation,
talked about the virtue of opening water wells in his work "Vagz-1 Azad" and gave this task to

rich people.

In his works, the poet focused too much on "human”, who is mentioned as the most honorable
creature in the Qur'an and hadiths. The whole aim of Azadi is to reduce people's troubles, to
organize their lives, to help the poor at all times, and not to break their hearts. He also educated
his son Mahtumkulu in this way. His father's influence is very visible in his poems “My Son
Azadim” and “Azadim Kani1”. Mahtumkulu, like his father, tried to find a solution to the

problems of the Turkmen people in his poems.

Azadi's presentation of his views on agriculture, taxation, commerce, and economics besides
his social and political issues has made him one of the most important representatives of
Turkmen classical literature. While writing all these poems, he descended to the level of the

Turkmen people. Pointing out that their biggest problem is living in tribes, Azadi did his best
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to gather the Turkmen people under a single roof. These characteristics of the poet influenced
many poets such as Magrupi, Seydayi, Andalip, who came after him, especially his son
Mahtumkulu. All these poets, especially Azadi, spread their thoughts and laid the foundations
of the Republic of Turkmenistan, which would be established independently.

In the study, the concept of “Nafs"”, which the poet has worked on in his poems, has been
emphasized. In the explanations of the poet's texts about the concept of nafs, first of all, the
influence of classical Sufi sources is seen. Ghazali (d. 505/1111) evaluated the nafs as the one
commanding evil and attributed the salvation of man to the purification of his soul. According
to Abu Talib al Makki (d. 437/1045), vanity, arrogance, cheating, lust, ignorance, stinginess,
etc. constitutes the basic features of the nafs. Mevlana (d. 672/1273) likens the games and
entertainments of the nafs to the person who comes with the Qur'an in his right hand and the
sword he has hidden in his left hand. The sword that this person hides in his left hand is planning
to kill the game of his soul. The main purpose of Sufism is to reform the nafs, which is the

greatest enemy of man.

The nafs, which is accepted as a magam in Sufism, emerges as a concept that is given
importance in the poems of the Turkmen Sufi poet Azadi. In his work, Azadi gave information
about the nafs and warned his readers not to put up with its whims. According to him, the most
important way of purifying one's nafs is to starve. In his couplets, he showed the understanding
of “one bite, one cardigan”, which is one of the basic teachings of Sufism. Azadi attributed the
Muslims' being able to enjoy their worship and finally attaining Paradise from the starvation of
the nafs. He also likened his nafs to a dog. Azadi made it concrete by giving examples from
wild horses and wild birds so that his readers could understand the subject better. He stated that
these animals were trained by starvation and were placed under the orders of their owners. He
stated that the , which is the greatest enemy of man, can also be educated by starving, that it
will be under the command of Allah (c.c.) and that will be one of the foremost among the

privates.

Nafs, which is an abstract concept for Azadi readers, has been made concrete by using similes.
Because comparing the nafs to a crooked tree, it provided a better understanding of the concept
for the reader. As the expression "tulips straighten when fresh™ is meant, a person who is worthy
of the most honorable among Allah's (c.c.) creations should also start cleansing his soul when
he is still young. The human being, who is described as Ashraf-i Mahlukat, is thus become a

friend of Allah's (c.c.) and our Prophet's (pbuh) and the gates of heaven are opened wide. If the
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tree continues as crooked, people will not hold its hand. Our Prophet Muhammad (pbuh) will

not look. The tree that continues its life in this way will eventually be worthy of fire.

The poet, who stated that man's self has no value in the eyes of Allah (c.c.), again aimed to
make the subject more understandable with an analogy. Azadi likened the nafs to a grain of
wheat. Wheat went through many troubles in the mill until it became a form that people could
consume. Just like the troubles that wheat undergoes until it turns into flour, man should train

his nafs under similar troubles. The poet stated that these troubles are asceticism.

It is seen that the poet explains the concept of nafs in his works in accordance with the Sufi
tradition. So, it is understood that the Turkmen poet Dévletmemmet Azadi is the representative

of the Islamic Sufi tradition in the 18th century.



