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NEFiS NAZARIYESi CERCEVESINDE FAHREDDIN er-RAZI’NIiN
AHLAK DUSUNCESI

Asiye AYKIT*

Ozet

Kelam, felsefe, tefsir ve usll-i fikih alanlarindaki calismalariyla ta-
ninan Es’ari alimi Fahreddin er-Razi, eserlerinde genellikle akil ve
vahiy arasindaki uyum ve irtibata isaret etmektedir. Ozellikle “en-
Nefs ve'r-Rih ve Serhu Kuvahuma” isimli eserinde bu uyumu, in-
san nefsi ve kuvvelerini merkeze alarak tanimladigi ahlak dusin-
cesi gercevesinde ele alip tartismaktadir. Calismamiz Razi'nin bu
genel disince sistemi gercevesinde ele aldigi ahlak felsefesini, ne-
fis ve kuvveleri konusundaki gorigsleri merkezinde ortaya koymayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, ahlak, nefis, kuvve

Thought of Ethics of Fahreddin er-Razi in the Framework
of Theory of Nafs

Abstract

Ash’ari scholar Fahraddin Razi who is known with his studies in Is-
lamic Theology, philosophy, Exegesis, and methodology of Figh
mentions often to the harmony between reason and revelation in
his works. Especially in his work which is entitled ‘en-Nefs ve'r-
Ruh ve Serhu Kuvahuma’ he discusses this harmony based on the
nafs (self) and powers of human being. This article aims to put
forward his moral philosophy centered on his ideas about nafs and
his powers.
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Giris

Makalemizde insanin yaratilisini, mevctdat igerisindeki konumu-
nu ve ahlaki sorumlulugunu; onun varliginin temel 6zelliklerini {izerinde
barindiran nefsi ve kuvveleri merkezinde inceleyecegiz. Bu arastirmamizi
konuya dair miistakil bir eseri bulunan, hicri altinc yiizyilda yasamis
Fahredddin er-Razi'nin ahlak alanindaki goriisleri gercevesinde ele ala-
cagiz.

VL/XIL. yiizyilda (606/1210) Biiyiik Selguklu Devleti'nin baskenti
olan Rey’de dogan Razi, bir Esarl kelamcisi ve Safi fikihgisi olarak yetis-
mistir. Yasadig yiizyil, Abbasiler'in son, Eyytbiler’le Selguklular'in ilk
donemleridir. Bu yillarda Abbasiler merkezi otoritelerini kaybetmelerine
ragmen daha sonra ortaya cikan emirlikler ve sultanliklardaki devlet
adamlar1 ve ilim adamlarini korumuslardir. Bu sebeple donem, biiyiik
alim ve filozoflarin yetistigi bir ddnemdir.!

Kelam alaninda Es’ari Mezhebi'nin goriislerini benimseyen Razi,
bu mezhebi fikri hayati gelisip ilerledikce baz1 konularda tenkit etmistir.
Es’arl kelam gelenegine uygun olarak once filozoflarla, sonra Mutezi-
le’yle, Kerramiye gibi o donemde tesbih ve tecsimi 6ne ¢ikaran mezhep
mensuplariyla, daha sonra da bir Safl ve Eg’arl olarak Hanbelilik, Ha-
nefilik ve Maturidilik gibi stinni mezheplerle miicadele etmistir. Akilc1 ve
nazari egilimi agir basan Razi, 6te yandan Mutezile’yi tenkid ve redde-
derken diger taraftan ayni egilimi paylastiklar1 konularda onlardan isti-
fade etmistir. O donemde, Siinni akidenin siyasi yonden giliclii olmas:
sebebiyle Sii hareketleri ¢ok belirgin olmamakla birlikte Razi'nin Is-
maililer’le miicadeleleri mevcuttur.?2 Razi'nin hem Ehl-i Stinnet mezhep-
leriyle hem de -akila ¢izgisine ragmen- Mutezile'yle miicadelesindeki
asil hedefi, Ehl-i Siinnet mezheplerinin Mutezile’ye tepki olarak zaman
zaman akli esaslardan yoksun olarak yaptiklar: agiklamalari, bu tepkisel-
ligin 6tesinde dengeli bir akli zemine oturtma ¢abasidir.

Razi, Gazzéli'nin fikri seriivenine benzer bir sekilde, ilk donem
eserlerinde donemine kadarki felsefi gortisleri tanumlamaya calismistir.
Gazzali sonrast Ibn Sina iizerinden Islam felsefesi okuyan Réazinin ilk
dénem eserleri, Ibn Sina'ya zaman zaman itiraz etmekle birlikte, genellik-
le onun goriislerini beyan eder niteliktedir. Omriiniin son dénemlerinde

1 Stileyman Uludag, Fahreddin Razi, Ankara 1991, s5.22.
2 Siileyman Uludag, a.g.e, s. 23.
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yazdig eserlerinde ise, kendisine kadar gelen kelami ve felsefi cizgileri
kendi sistematigi icinde tek tek sorgulayarak dengeli bir zemine oturt-
maya calismistir. Mefdtihu'l-gayb isimli hacimli tefsiri, dmriiniin sonunda
yazdigy, fikri seriiveninin de son donemlerini yansitan, pek ¢ok ilim dali-
na ait bilgilerin derlendigi bir ansiklopedi niteligindedir.

Rézi’den sonra gelen Nasiruddin et-Tdsi, Ibn Riisd'iin Gazzali'nin
Tehifiit iine yaptig1 tenkide benzer bir sekilde Razi'yi elestirip Ibn Sina'ya
dayali baska bir ¢izginin 6nciisii olmustur. Onlardan sonra gelen alimler
tipk: Tehdfiitler izerine yapildig: gibi Razi ve Tusi serhlerini birbirleriyle
mukayese ederek, bu iki diisiiniirden hangisinin hakli oldugunu tespit
icin “el-Muhdkemdt” adinda eserler kaleme almiglardir.3

Ibn-i Riisd, Siihreverdi Halebi, Seyfuddin Amidi, Nasiruddin et-
Tisi, ibn-i Arabi, Feridiiddin Attar, Bahaduddin Veled gibi alimler Razi ile
cagdastir. Ebu Bekir Ibrahim Isfehani, Kutbuddin Misri, Tacuddin el-
Urmevi, Siracuddin el-Urmevi gibi kendisinden sonra yetistirdigi 6gren-
cileri vasitasiyla gerek yasadig1 topraklarda gerekse Osmanli ilim ve fikir
hayatinda tesirli olmustur. Kutbuddin $irazi, Adududdin el-Idf, Kad1
Beydavi, Taftazani, Seyyid Serif Ciircani gibi kelamcilardan baska miifes-
sirler, fikih usulii alimleri, mantikgilar ve baz: filozoflar da Rézi'nin actig1
yolda yiirtimiislerdir.4

Dini ilimler igerisinde Razi'nin daha ¢ok temaytiz ettigi alanlar tef-
sir ve kelamdir. Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
kendisinden sonra gelen hemen biitiin miifessirlere kaynak olmustur.
Kur’an’1 tefsir ederken déneminde mevcut biitiin ilimlerden faydalanip
ilmi tefsir hareketine onctiliik etmistir. Raz1 en ¢ok kelam alaninda eserler
vermistir. Ona gore kelam biitiin ilimlerin en sereflisidir. Islam akaidini
kesin delillerle kanitlayip muhalif goriisleri reddetmeyi peygamber mes-
legi olarak goren Razi, Gazzali’'nin yaptig1 gibi Islam filozoflar karsisin-
da Eg’ariyye’nin kelam sistemini savunmus, Gazzali'ye nispetle eserle-
rinde felsefl konulara daha genis yer ayirmus, dzellikle tabiat ilimlerine
ait konularda Ibn Sina'nin etkisinde kalmis ve felsefe ile kelamin konula-
rin1 birlestirip “felsefi kelam dénemi” denilen siireci baslatmistir.>

bn Teymiyye, Razi'nin Farabi, Ibn Sina gibi Islam filozoflarmin et-
kisinde kaldigin sdylerken; Ibn Haldun, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi miite-

3 Siileyman Uludag, Fahreddin Razi, s. 132.
4 Stileyman Uludag, a.g.e, s. 32.
5 Yusuf Sevki Yavuz, "Fahrettin Razi", DIiA, c. XX1I, 5.92.
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fekkirler onun Gazzali’den etkilendigini belirtirler. Bu konuda Seyyid
Hiiseyin Nasr sunlari soyler: "Gazzali gibi o da Safi mezhebine baglh olup
biitiin ilimlerde ve felsefede oldukca bilgili, Yunan kiiltiiriine bir ¢ok
yonden kars1, Islam filozoflarinin ciddi bir tenkitgisi olup sonunda tasav-
vufa meyletmistir".¢ Kelam ve felsefe arasi iliski tarihinde Razi'yi doniim
noktas1 olarak gorenlerden biri de Muhammed Abid el-Cabiri'dir:
Razi'ye kadarki kelamcilar filozoflara reddiye yazmay1 gorev bilmislerdi.
Razi ile beraber durum degisti. Razi, Mebihisu'l-Mesrikiyye gibi ilk donem

"

eserlerinde felsefe i¢cinde kelam yapan bir filozof kelamciydi. Mefitihu'1-
Gayb gibi son donem eserlerinde ise kelam iginde felsefe yapmustir."”

Boylece Razi, felsefe ve kelam alanlarinda hem bir koprii kurmaya
hem de denge noktasi yakalamaya ¢alismistir. Makalemizde 6ne ¢ikacak
olan kavramlar ve bu kavramlar cercevesinde incelenecek olan insanin
ahlaki sorumlulugu meselesi ele alinirken, Razi'nin ifade etmis oldugu-
muz diisiince sistemine de zaman zaman temas edilecektir.

Razi ahlak alaninda, genel olarak ruhlar tasnifi, ardindan insan ru-
hu ve nefsi ile baslattif1 diisiince sertivenini niibiivvetle ulasilan yetkin
akilla taglandirir. Bu cercevede calismamizda oncelikle nefsin tamimi ve
mahiyeti, bedenle alakasi ele alinacak, ardindan kuvveleri incelenecektir.
Daha sonra bu genel bilgiler 1s1§1nda aklin ve kalbin insanlarin fiillerini
belirlemedeki rolii, vahyin bunlara etkisi, en son asamada yetkin akilla
ulasilan en {ist mertebede bulunan peygamberler ve onlarin diger insan-
lar igindeki konumu incelenecektir. Son boliimde ise, yetkin akilla elde
edilen "mutmain nefs"in ulastig1 ahlaki olgunluk konusu gercevesinde
Razi'nin ahlak felsefesi tanimlanacaktir.

6 M. Muhammed Serif, Klasik islam Filozoflari, istanbul 2000, s.328. M. Serif Rézi'nin
kelam alanmna yapmis oldugu katkilar hakkinda kendi goriisiinii su sekilde ifade eder:
Kelam adiyla bilinen Islam ilahiyati, akilct Mutezile mezhebine bir tepki olarak baslayip
zamanla olgun bir ilim haline geldi. Eg’ari 6gretisini ilk asirlarda takip eden kelamcilar,
vahyin hakikatlerini savunmak i¢gin rakiplerinin silahi olan mantig1 kullanmaya calistilar.
Bu savunma Ciiveyni'de zirvesine ulasti. Gazzali ile birlikte yeni bir sekil alarak bu defa
felsefe ile miicadeleler sonucu "felsefi kelam" anlayisinin temelleri atildi. Razi ile bu okul
zirvesine ulasti. Razinin kelamu biitiin olarak dini ve metafizik sorunlarla ilgili akli ve
nakli delilleri birlestirdi": M.M. Serif, a.g.e, s. 331.

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, terc. Burhan Koroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, istanbul 1999, s. 619.
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I. NEFSIN TANIMI VE MAHIYETI]

Ahlak ilminin konusu olan ahlaki faziletlerin kazanilmasinda, nefis
ve kuvveleri meselesi 6nemli bir yeri haizdir. Ahlaki erdemin elde edil-
mesi, zaaflarin ortadan kaldirilmasi nefsin kuvvelerinin isleyisi zeminin-
de gerceklesmektedir. Bu meselede Razi, klasik ahlak eserlerinin ¢ogunda
oldugu gibi, Ibn Sina’min hem epistemolojik hem de ontolojik bir zemine
yerlestirdigi nefis teorisi merkezinde konuyu ele alir. Bu sistemde nefis
ve kuvveleri meselesi ahlak ilminin temelini olusturmaktadir. Ancak
Razi'nin nefis ve kuvveleri meselesini ele alip incelemesi Ibn Sind’da
oldugu gibi ontolojik bir yaklasimla degil, ahlaki davranisa zemin olus-
turmasi itibariyladir.

A. Nefsin Tanim1

Nefsin iki yoniinii ifade edecek sekilde iki farkli tanum1 yapilmak-
tadir. Razi'nin bu kavrami eserlerinde ele alis sekline 6rnek olmak tizere
bu iki tanumi konunun basinda zikretmek yerinde olacaktir. Bunlardan
ilki nefsin metafizik yontinti 6ne ¢ikaran Platoncu bir tanim olup Kindi
basta olmak iizere daha sonra Islam felsefecilerinin ve ahlakgilarinin esas
aldig1 tanimdir. “Bedenle huliil ya da ona niif(iz etmek icin degil tedbir
icin birlesmis soyut bir cevherdir.”8 Tanim ayni zamanda nefsin bedenle
olan iligkisini de ac¢iklamaktadir. Buna gore nefsin bedenle birlikte olma-
sinin amaci bedeni tedbir etmektir. Razi'nin en-Nefs ve’r-Ruh isimli eseri-
nin basinda “nefis tek olandir®” diyerek teaddiidii kabul etmeyecegine
dair yaptig1 aciklamalar nefsin cevher olusuna isaret etmektedir. Bu hu-
susta getirdigi deliller nefsin mahiyetiyle alakali kissmda ayr1 bir baslik
altinda incelenecektir.

8 Eflatun, Timaios, Erol Giiney, Liitfi Ay (terc.), Istanbul, 2001, s. 45, 46d; Kindi, Risaile fi'n-
nefs, Abdulhadi Eb{i Ride (nsr.), (Risaletu’l-Kindi el-felsefiyye iginde), Kahire, 1950, s. 273;
Mahmut Kaya, Kindi/ Felsefi Risaleler, Istanbul, 2002, s. 129; ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-
Ahlak, ibnu’ul-Hatib (tahk.), Kahire, 1398, s. 13; Nasiruddin et-Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, Anar
Gafarov, Zaur Sukiirov (terc.), Istanbul, 2007, s. 27; Devvani, Ahlak-1 Celali, Leknev,
1898, s. 43; Harun Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiin-
cesi”, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Un. SBE, 1994), s. 259; Abdullah Tiimsek,
Muhyi Giilseni/Ahldk-1 Kiram, Istanbul 2004, s. 75. Bu tarumla irtibath olarak ibn
Sina’min insan nefsinin cevher olusunu ispatlamak igin kaleme aldig1 on delili igeren risa-
lesi igin bkz: Ibn Sina, Mutluluk ve insan Nefsinin Cevher Olduguna i1i§kin On Delil,
Fatih Toktas (terc.), Ankara 2011.

9 "usly - o't Razi, en-Nefs ve’r-Rith ve Serhu Kuvahumi fi Ilmi’l-ahlak, Muhammed
Sagir Hasan el-Ma sumi (tahk.), Islamabad 1968, s. 28.
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Nefsin ikinci tanimi, “tabil cismin ilk yetkinligi (entelechia)” seklin-
dedir.’® Nefsi tabiat bilimleri i¢inde inceleyen Aristo’ya ait olan bu ta-
nimda nefis maddi bir cevher olmamakla birlikte maddede miindemig
bir ilke olarak goriilmektedir.! Ahlak ilmine dair miistakil bir eser yaz-
mamakla birlikte ortaya koydugu nefis teorisiyle rasyonel ve metafizik
psikolojinin temelini atan Ibn Sina da bu tanimi benimsemistir. Ancak
onun ilk yetkinlikle kastetmis oldugu sey nefsin bitki, hayvan ve insan
icin ortak olarak diisiindiigiimiizde hayatiyeti, kuvve halinden fiil haline
gecisi saglamasi itibariyledir. Yani burada her {i¢ varlik kategorisinde de
ortak olarak 6ne ¢ikan sey “canlilik”tir. Bu agiklama Aristo’nun tanimiyla
da ortlismektedir. Ancak tek basina insana has 0zellikler ag¢isindan dii-
sindiigiimiizde nefis, “ihtiyarl bir hareketi gerekli kilan cisimden harig
bir kemal ve cevherdir”.’? Burada ise, “akil” ve buna bagh olarak “ih-
tiyarl hareket” dne ¢ikmaktadir. Bunu —ileride ele alinacag: tizere- diisii-
niiriin nefsin kuvveleri, kendini bilmesi, cevher olusu, bedenden farkli
olusu yoniindeki aciklamalarinda da agikc¢a gormekteyiz.

Nefsin bedenden farkli bir cevher olusuna iliskin farkli tanimlar
Razi’de yer almaktadir. Yetkinlik meselesi ise 6zellikle kuvvelerin ele
alindig: yerlerde islenmektedir. Zaten yetkinlik nebati nefis i¢in beslen-
me, biiytime ve {ireme konularinda, hayvani nefis i¢in ise, ciiz'ileri idrak
etme ve iradeyle hareket etme noktasinda s6z konusudur. Insan igin ise
yetkinlik, kiillileri idrak etmek, diisiince yoluyla gesitli sanatlar ortaya
koymak seklinde kendini gostermektedir. Razi'nin bu husustaki diisiin-
celeri kuvveler kisminda incelenecektir.

Razi ayrica eserlerinde nefis kelimesini Kuran-1 Kerim’de oldugu
gibi; beden, ruh, kalp, insanin i¢ diinyasi, bedenle birlikte ruh, insanin
kotiiliigii emredici yonii gibi farkli manalar yerine kullanmistir.’ En-Nefs

10 Aristotales, De Anima/Ruh Uzerine, Zeki Ozcan (terc.), Istanbul, 2001, s. II/1, 412b. Bura-
da yetkinlikle kastedilen seyin kemal oldugunu ifade edebiliriz. Aristo felsefesinde nasil
kuvve halinde olan maddeyi fiili olarak var kilan bigim ise, ayn1 sekilde kuvve halinde
olan fiziksel bir cismi de fiili olarak harekete geciren nefistirbu hususta ayrintil bilgi icin
bkz. Mahmut Kaya, islam Kaynaklar1 Isiginda Aristotales ve Felsefesi, Istanbul, 1983, s.
181-183.

11 Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, istanbul, 1993, s. 19.

12 fbn Sina, es-Sifa/et-Tabiiyyat/en-Nefs, G. C. Anawati (thk.), Kahire, 1975.s. 10.

13 Nefis kelimesi Kuran’da pek ¢ok anlamu ifade edecek sekilde; Allah Teala ve diger ilahlar
anlaminda, ruh, kalp, goniil, i¢ diinyasi, insan bedeni, bedenle birlikte ruh, insanin kotii-
liigii emredici yonii, insan-cin-melek-hayvan-bitki i¢in zat anlaminda, cins ve tiir anla-
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ve'r-Rilh, Esrdru’t-Tenzil gibi eserlerinde konuyu ele alirken 6ncelikle en
genel anlamda ruh ve ruhlar alemi ayirimini yaptiktan sonra, insan igin
nefis ve ruh kavramini incelemeye gecer. Insan igin ruh, canlinin beden-
siz varlig1 olup bedene girdiginde nefis adini alir. Bu meyanda Razi, eser-
lerinde en genel anlamda ruhtan bahsettiginde ya da mevciidat icerisinde
insam1 tanimlarken "ruh" kelimesini kullanmay: tercih ederken insanin
bedeniyle birlikte ruhtan bahsettigi yerlerde "nefis" kelimesini kullanir.
Ruh kelimesini eserlerinde ele alisiyla ilgili 6rnek olarak tefsirinde;
""Sana ruhu sorarlar, de ki; ruh Rabbimin emrindendir. (Zaten) size az bir ilim-
den baskas: verilmemistir"14 ayeti hakkinda konuyla ilgili yaptig1 agiklama-
lar1 burada zikretmek istiyoruz: “Ayette Hz. Peygamber’e sorulan bir
soru tizerine ruhun mahiyeti ve hakikatinden bahsedilmektedir. Burada
insan i¢in hayat sebebi olan ruh kastedilmektedir. "Ruh, Rabbimin em-
rindendir”" ifadesi "Rabbimin igleri ciimlesindendir" manasindadir. Bu
ifade kafirlerin ruhun kadim mi hadis mi oldugunu sorduklarini ve Ce-
nab-1 Hakk’in buna; "Hayir aksine ruh hadistir. Ancak Allah'n fiili, var
etmesi ve yaratmasiyla meydana gelmistir" diye cevap verdigini goster-
mektedir. Allah Teala sonra da ruhun hadis olduguna "Size az bir ilim-
den baskas: verilmemistir" ifadesi ile hiiccet getirmistir. Yani ruhlar fit-
ratlarinin baglangicinda ilimlerden ve bilgilerden uzaktirlar. flimler ve
bilgiler onlarda sonradan meydana gelmistir. Dolayisiyla o ruhlar, de-
vaml1 bir halden bir hale ge¢mekte ve noksanliktan kemale dogru terakki
etmektedirler. Boyle degismek ve terakki etmek ise, hadis olus emarele-
rindendir. Ayette gecen "O Rabbimin emrindendir" ifadesinden ruhun
cisim olmay1p soyut bir cevher oldugu neticesi de anlasilir: Nitekim Hz.
Peygambere ruh soruldugunda; "O, sdyle sdyle olan daha sonra da soyle
olan, daha sonra ruh haline gelen bir cisimdir" diye bir agiklamada bu-

minda kullanilmaktadir. Nefis kelimesi Arap dilinde "ruh" manasinda kullanilir. Ayrica
beden ve ruh toplamina da nefis denilmektedir. Aslinda nefis, nefes alan canli anlamina
gelir. Bu anlamda her canli seyde ruh vardir. Organizma iginde bulunan can (ruh), nefis-
tir. Ciinkii onun hayati nefes (solunum) iledir. Temelde "esinti, riizgar" anlamina gelen
ruh da hayat solugu demektir. Bu soluk maddeye girince "nefis" adin1 alir. Ruh denince
maddeden soyutlanmis can anlasilir. Ne bedene ne de bedenden soyutlanmig bir cana
ruh denmez. Ruh, canlimin bedensiz varhigidir. Bedene hayat veren ruhtur. Zaten hayat
kendisiyle ortaya ¢iktigr i¢in ruha "rih" (esinti, riizgar) da denmistir. Teneffiis ettiginden
yahut nefisliginden(enfes) dolay1 ruha nefis de denmistir. Nefis ve ruh kelimelerinin fark-
I1 anlamlar1 hakkinda bkz: Ahmet nge, Kur'an’da Nefis Kavrami, istanbul 1997, s. 1
1 fsra, 17/85.
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lunmaz. Tam aksine; "o, varlik alemine, Allah Teala kendisine "ol" dedigi
i¢in girmistir, meydana gelmistir" manasinda; "o Rabbimin emrindendir"
seklinde buyurmasi, ruhun maddeler cinsinden bir cevher degil, tam
aksine kutsi, soyut bir cevher olduguna delalet eder.” Ayetin tefsirinin
devaminda ruh kelimesiyle; Kur’an, melek veya Cebrail'in kastedilmis
olmasinin da muhtemel oldugunu belirten Razi, bu goriislerden insana
ait ruhun kastedildigi seklindeki ilkini tercih eder. Ayetin devaminin
tefsirini de bu anlam iizere yapar.'> Bu ifadelerinde Razi ruhun soyut bir
cevher ve hadis oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte ilk yaratildik-
larinda yani bedenle ilk birlestiklerinde her tiir bilgiden uzak temiz bir
fitrat tizere olduklarina da dikkat ¢cekmektedir. Tiim bu agiklamalarindan
yola ¢ikarak Razi'nin en genel anlamda nefisle kastettigi seyin, cismin
hayatiyetini ve fonksiyonlarini yerine getirmesini saglayan, cisimle birlik-
te bulunan, ancak ondan farkl bir yetkinlik oldugunu ifade edebiliriz.

B. Nefsin Mahiyeti ve Bedenle Alakas1

Razi, nefsin mahiyetini insanin benligi iizerinden sdyle acgiklar: In-
san, belli bir ise yonelip onunla mesgul oldugu anda bedeninin diger
uzuv, parca ve kisimlarindan, kol ve bacaklarindan habersiz olur. Ancak
o anda kendinden tam haberdar degildir. Bunun delili insanin o esnada -
bedeninin uzuvlarimi diisiinmeksizin- bazen "kizdim, istedim, sOziinii
dinledim, yiiztinii gérdiim" diyerek, bununla kendisini kastetmesidir.
Ancak o anda kendinin/zatinin bilincindedir. Iste bu, insanin “ben”ligi,
bedeni ve uzuvlarindan baska, varliginin hakikatidir. Insanin bu metafi-
zik yonii aym1 zamanda onun nefsidir. Nefsin bedenle alakasi ise, onu
idare etme ve tasarrufta bulunma seklindedir. Ruh bedenle alaka kurdu-
gunda onunla biitiinlesmis olur. Dolayisiyla insan bu ikisinin bir araya
gelmesinden, ikisinin toplamindan meydana gelen bir varliktir.16 ibn
Sind'nin nefsin kendisini bilmesi olgusunu ispatlamak icin kullandig:
bosluktaki adam benzetmesiyle Razi'nin bu agiklamalar1 paralel goziik-
mektedir.”” Razi'nin nefsin mahiyeti hususundaki bu agiklamalari; insa-
nin bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi, dolayisiyla bir nevi asli tabiat1 olan
nefsin bedenle birlikte bulunsa da mabhiyet olarak ondan ayri, yalin,
Oliimstiz bir cevher oldugunu gostermektedir. Miiellif, cisimden baska
insanin nefsinin oldugunun akli delillerini s6yle siralar:

15 Razi, Mefatihul-gayb, Muhammed Ali Beydiin (nesr.), Beyrut 2000, c. XXI, s. 30-45.
16 Razi, a.g.e, c. XXI, s. 30-45.
17 fbn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 13, 225.
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1. Delil: Insanin bedeni siirekli degisiklige ugrar. Bununla birlikte
insanin degismeyen bir yonii daha vardir ki, o da nefistir.

2. Delil: Konusurken insan uzuvlarini kendisine nispet eder ve
"basim, goziim, elim, ayagim, dilim, kalbim" der. Halbuki muzaaf, muza-
fu'n-ileyhten bagkadir. Dolayisiyla "insan" denen seyin, bu beden ve
uzuvlardan bagka bir sey olmasi gerekir.

3. Delil: Oliimden sonraki hayata delalet eden ayetler insanin 6len
bedeninin disinda bir varliginin olduguna isaret eder.

4. Delil: Bir defasinda Hz. Peygamber Cebraili Dihyetii'l-Kelbi ki-
liginda gormiistiir. Burada insanin hakikati mevcut olmadigr halde biin-
yesi, kalib1 ve sekli mevcuttur. Razi, bu hadisenin de insanin bu biinye ve
kaliptan ibaret olmadigina delalet ettigini ifade eder.’® Eserinde insanin
bedeninin disinda nefsinin varligina isaret eden pek cok delili ele alan
Razi, ayrica Isra Stiresi 85. ayetinin tefsirinde bedenin ruhla miinasebetini
sOyle agiklar:

Nefis cevheri bedenin ayni veya bir pargas: degildir. Bununla bir-
likte, kendi iginde "bir ve biitiin"diir. Zatinda tektir, sifatlar1 gesitlidir.’ Bu
iddiasin1 Razi su delillerle ispatlar:

1. Delil: Ofke, nefsi bir hal olup arzulanmayan seylerin uzaklagti-
rilmasi istendiginde hasil olur. Sehvet de nefsi bir hal olup uygun gorii-
len seyin talep edilmesi esnasinda meydana gelir. Bu kuvveler o seyin
uygun veya istenmeyen oldugunun bilinmesi ile harekete geger. Dolay1-
styla gazap (6fke) kuvvesi, kisinin kendisine uygun olmayan seyleri gide-
ren kuvvesidir. Bu kuvve bir seyin kendisine uygun olmadigini anlaya-
mazsa, o seyi kastl ve ihtiyari olarak defetmek i¢in ¢abalayamaz. Ciinkii
bir seyi elde etmeye ya da defetmeye niyetlenmek o seyleri tanimaya ve
bilmeye baglidir. Bu sebeple 6fkelenenin mutlaka, ayni zamanda anlayan
bir varlik olmasi gerekir. O halde birbirine zit olan bu cevherler arasinda
bir uygunluk s6z konusudur.

2. Delil: Anlama ve tefekkiir etme mahalli bir cevher, 6fkelenme
mahalli bagka bir cevher, sehvet (arzu etme) yeri baska bir diger cevher
olsaydi, her biri belli bir fiille mesgul olan cevherlerden birinin belli bir
isle mesgul olmasi, digerinin isine mani olurdu. Ancak durum bdoyle
degildir.

18 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXI, s. 30-45.
19 Razi, en-Nefs ve’r-Riih, s. 29.
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3. Delil: Bir seyleri idrak ettigimizde bu idrak bazen arzunun ba-
zen Ofkenin uyanmasina sebep olur. Sayet algilayan cevher gazaplanan,
sehvet duyan seyden baska bir sey olsaydi algilayan cevher bunu algila-
diginda, sehvet duyan ve 6fkelenen cevherde bu idrakten higbir tesir ve
iz meydana gelmezdi. Boyle olmadigina gore idrak eden, arzulayan ve
ofkelenen sey tek bir cevherdir.?® Bu cevher idrak edilecek her seyi idrak
eden ihtiyari fiillerin ve iradi hareketlerin hepsini yapan seydir, yani
nefistir. Nefis bedenden ayri, biitiinliik arz eden, tek bir seydir. Bedenin
ciizlerinden degildir. Gérme, duyma, hatirlama gibi algilarin gerceklesti-
gi tim uzuvlar nefsin alet ve vasitalaridir.

Razi, nefsin mahiyetiyle ilgili -onun cisim olmadigina dair- ayet-
lerden de deliller getirir: "And olsun ki biz insam1 ¢amurdan (siiziilmiis)
bir hiilasadan yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta nutfe haline
getirdik. Sonra o nutfeyi bir alaka (asilanmis yumurta) haline getirdik.
Sonra o alakayi bir ¢ignem et yaptik. O bir ¢ignem eti de kemiklere kal-
bettik de, o kemiklere de et giydirdik”? ayetinde ifade edilen bu derece-
lerin maddi haller hususunda olduguna stiphe yoktur. Ayetlerin deva-
minda; "Ardindan onu baska bir yaratilisla insa ettik" buyrularak bedene
taalluk eden seyin daha 6nce bahsedilen maddi hallerle ilgili meydana
gelen degisikliklerden baska bir sey oldugu, bunun da ancak insanin
nefsi olabilecegi ifade edilmistir. Yine bir baska ayette: "O halde ben onun
yaratilisini bitirdigim, ona ruhumdan {ifledigim zaman siz derhal onun
icin secdeye kapanin"? buyrulmus, bdylece beseriyet vasfiyla ruh iifle-
mek birbirinden ayirdedilmistir. Bu durum ruh cevherinin bedenden
baska bir sey oldugunu gostermektedir.?

Incelemis oldugumuz delillerinden yola ¢ikarak Razi'nin nefsin
mabhiyetiyle ilgili yaptig1 agiklamalar1 kisaca ifade etmek yerinde olacak-
tir. Nefis, bedenden farkli manevi bir cevherdir. Ancak insan hayatta
oldugu siirece bedenle birlikte bulunur ve bedeni tedbir eder. Insanin
bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi, dolayisiyla bir nevi asli tabiat1 olan
nefis bedenle birlikte bulunup onu tedbir etmekle birlikte, mahiyet olarak
ondan ayri, yalin, 6liimstiz bir cevherdir.

20 Razi, Esraru’t-tenzil ve Envaru't-te’vil, Mahmut Ahmet Muhammed, Baba Ali Seyh
Omer, Salih Muhammed Abdiilfettah (tahk.), Bagdad 1990, s. 352-355.
21 Mii'mintin, 23/12-14.
22 Hicr, 15/29.
2 Razi, Mefatihul-gayb,c. XX, s. 30-45.
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II. NEFSIN KUVVELERI

Nefis, kendisi soyut bir cevher oldugu i¢in varligi, fonksiyonlar: ve
cesitli fiilleri itibariyla bilinmektedir. Ahlaki davranisin meydana gelmesi
i¢in gerekli olan nefsin tasarrufu, kuvvelerle gerceklesmektedir. Insanin
kemalat1 elde etmesi bu kuvveleri maksadina uygun bir bicimde kullan-
mastyla miimkiin olmaktadir. Razi, diger eserlerinde de zaman zaman
yer vermekle birlikte, "en-Nefs ve'r-riih" isimli eserinin bir faslin1 nefsin
kuvveleri bashgiyla sistematik bir bicimde yaptig1 tasnif ve tanimlara
ayirir:* Razi’'nin burada yapmis oldugu tasnif Ibn Sinad’nin nefsin kuvve-
lerine dair Sifa ismiyle bilinen eserinin, en-Nefs isimli miistakil bir kitap
halinde kaleme aldig1 boliimiinde yaptig1 tasnifle ortiismektedir.?s Razi,
nefsin kuvvelerini (giiglerini) Ibn Sina gibi fiillerinden hareketle tespit
etmeye calisir. Bu gliclerle birlikte yaratilan nefsin sonsuz sayida fiilleri
olmakla birlikte gii¢lerinin sayist sirurlidir.

Kuvve (yeti), bir insanin yapmasi gereken seylerle, 6devleriyle ilis-
kili olarak yapabilecegi seyi, gerceklestirmeye muktedir oldugu eylem
tarzini ifade eder. Bununla birlikte zihnin belli bir fonksiyonla 6zellesmis
bolimiinii de kuvve kelimesi ile karsilamak miimkiindiir.26 Razi ise bu
kelimeyi, nefsin belli tiirdeki fiillerinin "ilkesi" (mebde’) olarak tanimla-
maktadir. Nefsin fiilleri bu kuvvelerin goriiniir hale gelmesiyle olusur.
Biitlin nefisler esit say1 ve tiirde giice sahip olmakla birlikte bu giiclerin
fiil haline ge¢cme dereceleri anlamina gelen yetenekleri farklidir. Bu genel
tanimlamalardan sonra Razi, nefsin kuvvelerinin tek tek tanim ve tasnifi-
ne geger. Nefsin nebatl, hayvani, insani olmak iizere {i¢ gesit kuvvesi
vardir:

1. Nebati Kuvve: Nefsin tabiata en yakin olan giiciidiir. Besinlerin
viicuda alinmasi ve bir takim islevlerden gecerek insam fiile sevk eden

24 Razi, en-Nefs ve’r-Ruh, s. 74-87.

2 bn Sina, es-Sifa/ en-Nefs, s. 25-26, 32-41.

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugii, Istanbul, 1999, s. 933. Kuvve kelimesi Ta’rifat’ta “Nefsin
zor fiilleri yapabilme giicii” seklinde tanimlanmaktadir: Ebiil-Hasan Seyyid Serif Ali b.
Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut, Dérﬁ'l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1983, s. 179.
Tehanevi ise; “ister muhtelif olsun ister olmasin, ister suurlu ister suursuz olsun mutlak
manada fiilin kaynag1” seklinde tanimlamistir: Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-
Hanefi Tehanevi, Kessafu Istilahati'l-fiintin, Beyrut, Daru Sadur, ty, c. III, s. 1230. Ab-
durrahman Bedevi Mevs{iat'ta “bir seyde degisimin meydana gelmesini saglayan kud-
ret” seklinde tanimlar ve daha sonra nefis i¢in bu degisimin kuvveden fiile gegis seklinde
oldugunu ifade eder: Abdurrahman Bedevi, Mevsuatii'l-felsefe, Beyrut, 1984, c.1I, s. 238.
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glic haline gelmesini saglar. Kisaca nefsin beslenme, biiyiime, iireme
fillerini saglayan kuvvesidir.

Bitkisel nefse ait bu kuvveler hayvanlarda ve insanlarda da vardir.
Bunlardan beslenme ve biiyiime, canlinin hayatta kalip varligint devam
ettirebilmesi i¢in gereklidir. Ureme giicli ise, tiirtin devamuni, bagka bir
ifadeyle insan i¢in var olusun devamliligini saglamaktadir.

2. Hayvani Kuvve: Kaslardaki giigten bes duyuya kadar insanin
biyolojik giiclerle hareketini, dis (fiziksel) diinyay1 algilamasini saglayan
glictiir. Nebati giice ek olarak duyusal idrak ve irade s6z konusudur.
Hayvani nefis kendi i¢inde s6yle siniflandirilir:

1. Muharrik Gii¢: Bu da kendi icinde ikiye ayrilir:

a. Miibasir(fail)giic: Itme ve cekme seklinde kaslardaki hareketi
saglayan glictiir.

b. Bais giic: Faydali seyleri ¢ceken sehvet (istek) giicii ile zararli sey-
leri uzaklastiran gazap (6fke) giicliniin kaynag1 olan kuvvedir. Sehvet ve
ofke giliciiniin fiile dontisebilmesi i¢in bir seyin faydali veya zararli oldu-
gunun bilgisini insana suur yani idrak giicii verir.

2. Miidrike Giicii: Bu kuvvenin fonksiyonu, (zahirden batma dog-
ru) idraki gerceklestirmektir.?” Bu idrak, harici ve dahill kuvveler vasita-
styla gergeklesir:

a. Harici kuvveler: Bes duyu.

b. Dahili kuvveler: Tkiye ayrilir:

b.1) Miidrike giicii: Haricl kuvvelerden gelen verilerden yola ¢ika-
rak farkli kuvveler araciligiyla asama asama idraki gerceklestiren kuvve-
dir. Bu kuvvelerden ilki olan hiss-i miisterek ile bes duyu ile dis alemden
elde edilen verilerin suretleri bir araya getirilir. Hiss-i miisterekteki veri-
ler {izerine hiikiim veren kuvve ise vehim giiciidiir. Bu iki giicin mekan

27 Kuvveler meselesinde insanin yapisi ve buna baglh olan ahlaki eylemi agisindan énemle
tizerinde durmak istedigimiz iki husus mevcuttur. Dahili duyular hayvanlarda ve insan-
larda ortaktir. Burada altini gizmek istedigimiz birinci husus -6zellikle insanlarda ahlaki
davrarmsin olusmasinda zemin olusturan- bilginin kaynagimin harici duyularin disinda
bagka bir takim algilara da dayanmasi meselesidir. Dikkat gekmek istedigimiz diger bir
husus ise, bu duyularin ve insanda yer alan diger duyularin, bilmeye konu olan fizik ve
metafizik alemlerle paralel olarak ilerlemekte oldugu meselesidir. Bu kuvvelerden her
birinin bir sonraki kuvveye hizmet ettigi hakikatini de burada tekrar etmek isteriz. Dig
diinyadaki nesnelerin bi¢imi dis duyularla algilanmaktadir. Bu bi¢im dahili duyular vasi-
tasiyla nefse ulagtirilir, bdylece bicimlerin manalari, maksatlar idrak edilerek muhafaza
edilir. Ardindan, bunlardan yola ¢ikilarak bagka bilgilere ulasilir.
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vardir. Bunlardan miisterek hissin mekani hayal, vehmin mekéani ise hafi-
zadir 2 Bu kuvvelerin amel edisini kisaca 6zetleyecek olursak; nesnelerle
muhatap olan bes duyudan gelen algilar, ortak duyuda stiretler seklinde
idrak edilip hayal kuvvesine iletilerek burada muhafaza edilir. Vehim
kuvvesinin miitehayyile vasitasiyla bu stiretlerden algiladig1 manalar1 da
hafiza kuvvesi muhafaza eder. Dikkat edilirse vehim kuvvesi stretlerin,
hafiza kuvvesi manalarin deposu gorevindedir. Tiim bu idrak giigleri
goriildiigli tizere vehim gliciine hizmet etmektedir. Dolayisiyla bu giigle-
rin hepsi aslinda tek bir glictiir ya da bagka bir ifadeyle tek bir gii¢ sek-
linde galisirlar ve islevlerinden dolay1 degisik isimler alirlar. Burada su
meselenin altini ¢izmekte gerekir ki, tiim bu idrak glicleri buraya kadar
ciiz’ilerin stretlerini ve manalarini algilayabilmektedir. Kiillilerin idraki
ise insani nefiste s6z konusu olacaktir. Yani bu tiir bir idrak ancak insan-
lara hastir.

b.2) Miitesarrife giicii: Miidrike giicii ile elde edilen veriler (ctiz'l
suretler ve manalar) iizerinde tasarrufta bulunulur, tahliller yapilir. Bu
sebeple buna miifekkire ad1 da verilir.

1. Insani Kuvve: Razi buraya kadar gormiis oldugumuz kuvve-
lerde duyulara dayali ciiz'l bir idrak ve bu idrake dayal: fiilden bahset-
mektedir. Insani nefiste ise gerek bu kuvvelerden gelen bilgilerin islen-
mesiyle gerekse dogrudan metafizik alemle farkli sekillerde irtibat kuru-
larak kiilli bilgileri idrak ve bu idrake dayali ahlaki deger tasiyan hareket
ya da eylem meselelerini ele almaktadir. Su ana kadar aciklanan kuvveler
fizik aleme ait, ciiz'i bilgilerin elde edildigi kuvvelerdir. Bunlardan nebati
olan beslenme, biliytime ve {iremeyi i¢ine alan kuvve, bitkilerde de vardir.
Nebati kuvveyi de icine alan, kisaca duyusal idrak ve irade seklinde 6zet-
lenen hayvani kuvve ise hayvanlarda da mevcuttur. Ayrica bunlar in-
sanda da mevcut olup onun beserl yoniinii olusturur. Ancak simdi ta-
nimlanacak olan kuvveler yalmzca insana hastir. Insani kuvve ameli ve
nazari olmak {izere ikiye ayrilir. Ilki insanin bedeniyle alakali, onu kont-
rol ve idare eden eyleme yetisi; digeri ise ilahi varliklarla irtibat kurmasi-
n1 saglayan bilme yetisidir. Ibn Sind’min ifadeleriyle, nefsin fizik Stesi
alemle iliskisini diizenleyen giice “nazari”, fizik alemle iliskisini diizen-

28 Razi'de &zet olarak ele alnan hayvani nefsin idrak giigleri temelde Ibn Sina sistemine
dayanmaktadir. Bu hususta ibn Sina'nin yaptig: tasnifler hakkinda ayrintih bilgi igin bkz:
Ibn Sina, Kitibu’'n-Necat, Macid Fahri (thk.), Beyrut, 1985, s. 201-207; Riséle fi mahiyye-
ti’l-Isk, Ahmet Ates (terc.), (Resailu ibn Sina icinde). Istanbul, 1953, s. 9.
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leyen giice de “ameli” akil giicii denilir.*® Her iki kuvve birlikte hareket
ettiginde insan, ahlaki acidan kemale ulasabilmektedir.

Burada miiellifin ifadelerinden yola ¢ikarak dikkat ¢ekmek istedi-
gimiz bir bagka husus daha bulunmaktadir. Nefsin daha 6nce ifade edi-
len nebati ve hayvani kuvvelerine ait; beslenme, biiyiime, tireme, duyu-
lara dayali idrak ve hareket gibi kuvveleri ahlaki eylem acisindan bir
anlam ifade etmezler. Aymi kuvveler insani nefis sz konusu oldugunda
bilgi ve buna bagl irade siizgecinden gectigi zaman ahlaki acidan deger
ifade eden birer isti’dat haline gelmektedirler. Zira bu bilginin bir yonii
bu aleme bakarken diger yonii ulvi dlemlere doniiktiir.

a. Nazari (teorik) kuvve: Insanin beseri giiclerini dogru kullanma-
sii1 saglayan kuvvesidir. Nefsin metafizik bilgiyi elde etme noktasinda
bilmeye yonelik kuvvesidir. Nefsin bilmekle ilgili bu fiili ak:l (akletme),
bu fiili ortaya koyan gii¢ ise nazari akildir. Nazarl aklin metafizik olanin
bilgisini elde etmek i¢in bedene, yani su ana kadar saydigimiz nefsin
diger giiclerine ihtiyac1 vardir. Onlar vasitasiyla elde edilen veriler tiimel
bilgiler (miicerred kiilli suretler) seklinde nazari akilda idrak edilir. Boy-
lece insan maddenin goriinen suretlerinin 6tesinde, mahiyetinin bilgisini,
miicerred hakikatini elde eder, akletme fiili gerceklesir. Boylece varligin
gercek bilgisine ulagilmis, idrak edilmis olur. (Kuvve>Fiil> Idrak)

b. Ameli kuvve: Razi, "bedenin tasarrufu i¢in insandaki nefis cev-
herini hazirlayan gii¢" tanimlamasini yapar. Yani ameli gii¢ nefsin, be-
denle veya bedende gerceklesen biitiin giic ve fiillerini igine alir. Bu kuv-
ve, daha Once gegen hayvani kuvve bagliginda izah edilen giiclerle para-
leldir.®* Ne var ki hayvani kuvvede eylem, duyusal bir idrake dayal1 ola-
rak ortaya ¢ikarken, insani kuvvede daha iist bir idrak ile gerceklesmek-
tedir.

Hayvani kuvveyi ele alirken fail ve bais gii¢ olarak simiflara ayira-
rak tanimladigimiz bu kuvveyi —insani kuvve baglaminda- irade ve idrak
arasindaki irtibati ifade etmek iizere tekrar degerlendirmek yerinde ola-
caktir. Baise kuvvesi; hazza yonelme (seheviyye) ve istenmeyen seyden,
elemden kaginma (gazabiyye) seklinde hareket igin gerekli irade-
yi/motivasyonu saglayan giictiir. Sehvani kuvve, lezzetli ve yararl olarak
tahayyiil edilen seyleri isteyen, canlilar1 yahut insan nefsini onlara dogru

29 fbn Sina, Sifa/Nefs, s. 37-38.
30 Razi, en-Nefs ve’r-Ruh, s. 74-87.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Nefis Nazariyesi Cercevesinde Fahreddin er-Razi’'nin Ahlak Duslincesi | 213

yaklagtirmak isteyen kuvvedir. Gazabi kuvve ise, zarar ve elem veren
seyleri kovmak, onlardan korunmak icin onlara kars: iistiin gelmeyi ve
bu yonde nefsin bedeni hareket ettirmesini isteyen giigtiir. Bu kuvvelerin
irade ettigi seyi eyleme gecirmeyi saglayan faile kuvvesi ise, beyinden
sinirler vasitasiyla kaslara ulasan onlar1 kasarak veya gevseterek uzuvlari
ve bedeni harekete geciren giigtiir. Istemek ya da terk etmek seklinde
ortaya ¢ikan irade, hayvanlarda hissi idrak, insanlarda hem hissi hem de
akli idrak neticesinde gergeklesir. Sayet insan tamamen hissi idraklerle
eyleme yo&neliyorsa bu onun -ahlaki davranis agisindan- behim1 seviyede
kaldigini gosterir. Bu agiklamalardan sonra altini ¢izmek istedigimiz
husus sudur ki, idrak giicleri ile irade glicleri arasinda siirekli bir irtibat
vardir. Bununla birlikte sunu da ifade etmek gerekir ki hareket amag
degildir, iradeye sevk eden idrakin gerceklesmesi icin gereklidir.3!

frade ve nefsin kuvveleriyle alakali bir bagka konu da hiisiin ve
kubuh meselesidir. Razi bu konuda son dénem eserlerinden birinde kisa-
ca sunlar1 soyler: 1l1ahi fiiller hiisun-kubuh 6lgiisii disinda olup O'nun
fiilleri igin bir deger ayrimina gidilemez. Kullarin fiillerine gelince bu
konuda yegane hakim unsur, akildir.? Bu ifadeleriyle Razi, ilahi fiillerle
kullarin fiillerini kesin bir ayirima tabi tutmustur. Bu ayirimda, insanin
fiillerinde iyi ile kotiiniin belirleyicisi akildir. Fizik aleminin Otesine
ulasma ve hakikatin bilgisini (ilahi bilgiyi) elde etmede nefsin kuvveleri-
ni nasil kullanacaginin olgiisii Razl' de daima akildir. 3 Ancak onun sis-

31 Razl, insan iradesini ele alirken bir kelama olarak Kiilli iradde ile aralarindaki irtibat: da
inceler. Konuyla ilgili Miilk Suresi 13-14. ayetlerin tefsirinde sunlar1 syler: “Insamn fiil-
leri karar ve iradesiyle yakindan ilgilidir. Insana ait bir fiilin meydana gelmesi igin onun
once kesin bir karar vermesi ve bunu gerceklestirecek giiciiniin bulunmasi gerekir. insa-
nin karar vermesini saglayan diisiincenin kalbinde dogmas: ise kendi kendine degil Al-
lah'in yaratmasiyla gergeklesir. Zira tiim bu kuvveleri en temelde yaratan Allah'tir. Eger
bunlarmn bir yaratict olmaksizin kulun kalbinde kendiliginden meydana geldigi iddia edi-
lirse bu takdirde biitiin varliklarin bir yaraticiya ihtiyag¢ duymadan kendi kendine mey-
dana gelebilecegini kabul etmek gerekir ki bu bizi Allah'in varhigim inkara gétiiriir. Su
halde insanin kalbine dogan diisiinceleri yaratan Allah'tir. Fiil yaratilmig da olsa kuldaki
gii¢ ve irade ile meydana geldiginden insan gergek fail olur”: Razi, Mefatihu'l-gayb, c.
XXX, s. 59. Razi bu ifadeleriyle doneminin iki fikir akimi olan Mutezile ve Cebriye ara-
sinda durmaya ¢aligmistir.

%2 Razi, Metatibul-aliye, c. III, s. 317-358.

3 Bilgiyi elde etme ve akil yiiriitme konusunda Razi, aklin sebep, bilginin sonug oldugu,
aklin bilgiyi iireten kaynak oldugu seklindeki goriisleri kabul etmez. Ona gore ikisi ara-
sinda makul bir ardigiklik (succession) vardir; Allah akletmeyi yaratir ve bilgi onu zorun-
lu olarak izler. Razi akil kuvvesine belli bir deger atfeder. Gergekte kelam ilminin gayesi
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teminde akil, dogru bilgiye ulasabilmek i¢in daima vahyin rehberliginde
olmalidir. Kendi ifadesiyle "Kur’an nuruyla aydinlanmis akil" ancak in-
san1 hakikatin zirvesi olan ilahi bilgiye ulastirabilir. Isra 82-84. ayetlerin
tefsirinde, Kur’an’in mii'minler i¢in rahmet ve sifa olusunu aciklarken
sunlar1 soyler: "Ruhlarini batil inanglar ve bozuk ahlaklardan arindirmis
olanlar icin Kur’an rahmettir." Ayetin devaminda gecen "herkes kendi
sakilesine gore amel eder" ifadesi hakkinda ise sunlar1 soyler: "Herkes
kendi nefis cevherinin sakilesine/kalibina; ruhunun muktezasina gore
amel eder. Eger Kur'annin rehberliginde nefsi/akli aydinlanmis ise -
hakikati goriir- artik ondan faziletli, kiymetli ameller sudur eder. Aksi
durumda ise, sapitmis, zulmani, kararmis ise ondan da kotii ve degersiz
fiiller sadir olur."

Razi'nin akletme fiilini aciklarken en {ist seviyede idrakten bahset-
tigi yerlerde dikkatimizi cektigi onemli bir nokta daha vardir ki; o da
eserlerinde “aklin merkezi” seklinde ifade ettigi; “kalp”tir. Bir eserinde
akil ve kalp kavramlar1 arasindaki miinasebeti aciklarken oncelikle ko-
nuyla ilgili felsefecilerin goriislerini ele alir, degerlendirir, en sonunda da
kendi goriisiinii beyan eder. Tlk olarak Aristo'ya nispet ettigi nefis ve
kalple ilgili su goriisii ele alir: "Nefis tek bir cevherdir, fikir-gazap-sehvet
oOzellikleri ise onun sifatlaridir. Nefse ilk miiteallik olan ise kalptir. Nef-
sani kuvveler diger uzuvlara onun vasitasiyla gecer." Ardindan Sokrat,
Eflatun ve Calinus'a nispet ettigi diger goriisii belirtir: "Her biri miistakil
olmak tizere ii¢ nefis vardir. Onlardan her biri tek basina birer uzuvdur.
Bunlardan miifekkir nefsin kaynagi beyin; gazabi nefsin kaynag: kalp;
sehvani nefsin kaynag1 ise karacigerdir." Bu goriislerden Aristo'ya ait
olaninin Kur'an ve stinnete uygun oldugunu belirtir. Calinus ve takipgi-
lerine ait goriisii; “nefsin birden ¢ok olusu ve her birinin viicudun bir
organiyla 6zdeslestirilmesi” seklinde ifade edip degerlendirerek redde-
der. Ona gore nefsin kuvvelerinin bu organlarla ilgisi vardir ama 6zdes
degildir.?

akilla vahyi (akil ve nakli) birbirine uyum iginde baglayip birlestiren bir ilim viicuda ge-
tirmektir. Kendi Kur’an tefsirinde bu iki unsuru meczetmeyi basaranlar1 Miisliiman bil-
geler (hukemau’l-islamiyye) olarak isimlendirip metheder; M. M. Serif, Klasik islam Fi-
lozoflar, s. 332.
34 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXI, s. 30.
35 Razi, Esraru’t-Tenzil, s. 532.
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Kalp, ayn1 zamanda nefsani kuvvelerin diger uzuvlarla baglanti
kurdugu merkez konumundadir: "Kalp meydana gelme bakimindan
uzuvlarin ilki, 6liim bakimindan da en sonuncusudur. Ayrica bedenin
merkezinde bir yerdedir. Tiim organlarla kan vasitasiyla baglantis: var-
dir. Yani her sey, tiim organlarin hareketi ondan nes'et eder."? Razi bu
acgiklamalarimi Calinus'un, biyolojik olarak bedenin merkezinde beynin
bulundugu, bundan yola ¢ikarak aklin merkezinin beyin oldugu seklin-
deki aciklamalarina reddiye olarak ele alir. Bu agiklamalariin ardindan
kalbin, aklin merkezi oldugu seklindeki goriisiinii ayetleri delil gostere-
rek agiklar: "Onlar yeryiiziinde gezip dolasmazlar m1 ki bu sebeple dii-
stinecek kalplere sahip olsunlar".?” "Onlarin kalpleri vardir bunlarla idrak
etmezler".3® Bunlar ve "akleden kalpler" seklindeki ifadelerin bulundugu
ayetlerin aklin merkezi ve kaynaginin kalp olduguna isaret ettigini belir-
tir. Yine "kalpleri miihiirlenmis olanlar", "kalplerinde hastalik bulunan-
lar" seklindeki ayetlerde, ilmin zitlarinin da kalbe nispet edildigini ifade
eder.®

Razi, Esraru’t-Tenzil isimli ahlaka dair konularin yer aldig1 eserinde
kainatin yaratilis amaci olan ilahi bilgiye ulasma noktasinda akil ve kal-
bin roliinii soyle agiklar: "Insamin yaratilis amaci marifetullahtir ve onun
makami da kalptir. O halde alemin yaratilisindan maksat da kalptir: Al-
lah Teala once cevheri yaratmistir. Sonra yeri ve g6gii, ardindan topraktan
insam yaratmig, Marifetullah icin insanda da kalbi yaratmustir. Surette
kalp bedene tabidir. Mana aleminde ise beden kalbe tabidir. Dolayisiyla
makasidu'l-asli kalptir. Kalbin kalesi beden, bedenin kalesi yeryiizii,
yerin kalesi goktiir. O halde sunu ifade edebiliriz ki insanin yaratilis
amact olan marifetuldh noktasinda tiim kainatin 6zii kalptir. Kuran'da
kalp i¢in fuid ve kalp kelimeleri kullanilir. Fuad (organ olarak) kalp dedi-
gimiz et parcasina genel olarak verilen isimdir. Kalp ise, goziin bedende
bir ciiz olusu gibi, fuddda miimeyyez, mahsus bir clizdiir. Bu ciiziin ige-
risinde de bir nokta vardir. Gozdeki gormeyi saglayan nokta gibi o da
siiveydd ad1 verilen siyah bir noktadir. Zahiri goérme goziin siyah bolge-
sinde gerceklestigi gibi batini goriis de kalpteki bu noktada gerceklesir."
Neden siyah nokta denildigini ise sdyle aciklar: "Karanligin bittigi yerde

% Razi a.g.e, s. 536.
37 Hacc, 22/46.
3 Araf, 7/79.
3 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIV, s. 142-145.
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aydinlik baslar. En kiiciik siyah nokta karanligin sonu aydinligin da ba-
sidir. Marifetullah noktasinda siiveyda karanligin bitip aydinligin basla-
dig1 yerdir. Yani siiveyda bitisten sonraki baslangici ifade eder; kalbin
baslangici ve gayesidir."

Rézi bu agiklamalarinin ardindan akilla olan irtibati agiklar: "Sii-
veyda marifetullah'y, gercek nuru gérmenin mekanidir ancak, nasil ki goz
direk giinesle muhatap oldugunda hayrete diiser ve onu tamamen idrake
glic yettiremezse, kalp de "marifetullah” nuru karsisinda ayn1 durumda-
dir. Bu noktada akil devreye girer ve algilama onunla birlikte idrake do-
niisiir". Yani nurla direk muhatap olan kalptir, algilama noktasinda ise
akil devreye girer. Akletme fiili belli bir zaman siirecinde olurken, kalple
gerceklestirilen sezgi ise bir anda olmaktadir. Ardindan Razi idrak konu-
sunda bir adim daha atar ve sunlar1 soyler: "Akil da kendi basina bu bil-
giye ulagmada acizdir. Insanin anne karninda ne hallere girdigini tam
olarak bilemedigi, ezel ve ebed hakkinda kesin fikir beyaninda buluna-
madi81 gibi akil da tiim bunlar1 algilamada acizdir. Bu durumda Allah'in
bildirmesine, yani vahye ihtiyac1 vardir".#0 Boylece, Razi" deki idrak ma-
halli olan akil, "kalbin aydinlattig1, vahyin insa ettigi akil” seklini alir.

Vahyin rehberliginden uzak aklin, atesin nurunda oldugu gibi pek
¢ok kusuru bulundugunu su sekilde acgiklar: "Ates, dumanla birliktedir
ve duman elbiseyi siyahlatip kirlettir. Akil da siiphe dumaniyla ubudiyet
elbisesini kirletir. Atesin en ufak bir riizgarla sonmesi gibi akil da en ufak
bir siiphe dumaniyla soner. Atesin nuru kiiciik bir evde parlar, anlamli-
dir. Bir ¢olde higbir sey ifade etmez. Akil da beden evinde anlamlidir,
ruhlar adlemine konuldugunda soner. Ates giinesin karsisindadir, ancak
arasinda bir engel olursa yanabilir. Akil da Allah'in nuru karsisindadir,
ancak arada gayb perdesi varken yanar, bu perde kalkarsa soner. Ates bir
vakitten sonra soner, o sonmese de giindiiz olunca hiikmii ortadan kal-
kar. Akil da sehvet ve gaflet tarikiyle soner. Bu sekilde sonmese de ahiret
hayat1 gelip diinya hayat1 bittiginde, tiim gizliler agiklandiginda aklin
hiikmii kalkar, tek "Nur" kalir."4! Goriinen elemde nurlar en biiyiiginden
itibaren giines, ay, yildiz, ates seklinde siralanir. Goz bunlar: direk gore-
mez, durumuna gore mertebe mertebe gorebilir. Insanlar da Allah'l, Nu-
ru Hahi'yi algilamada mertebe mertebedir. Kimi, yildizlar kadar o nuru

40 Razi, Esraru’t-tenzil, s. 543-544.
41 Razi, a.g.e, s. 548.
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algilar kimi ay, kimi giines. Peygamberler onu en {ist seviyede algilayan-
lardir.#2

Razi peygamberlerin akli yetkinlik noktasinda en {iist seviyede in-
sanlar oldugunu bir baska eserinde soyle agiklar: "Peygamberler kuvve-i
nazariyye ve kuvve-i ameliyye agisindan en kamil mertebede bulunurlar
ve insanlarin bu konulardaki eksikliklerini tamamlayabilirler. Nesneler
akilla kavranan ve aklin tam olarak kavrayamadig1 nesneler olarak ikiye
ayrilirlar. Birinci tiir konularda peygamber gondermek insanlarin bu tiir
konularda ileri siirecegi 6ziir beyanini bertaraf etmek icindir. Tkinci tiir
konularda ise insan zaten ilahi izaha muhtactir".#

Razi insanlarin yetkinlik ve mutluluklarinin temel dinamikleri olan
kuvve-i nazariye ve kuvve-i ameliye a¢isindan hem kusurlu hem de fark-
l1 derecelerde olduklarini; bu sebeple de peygamberlerin yardimi olma-
dan diinya ve ahiret mutluluguna erisemeyeceklerini diisiinmektedir.
Varliklarin ontolojik olarak bitki, maden ve canli gibi tiirlere ayrilmasi
gibi, bilgi edinme imkanina sahip olmasi itibariyle canlilar i¢inde iistiin
bir konumda bulunan insanlar da -epistemolojik olarak- kendi aralarinda
bilgi muhtevas1 bakimindan farkli mertebelerde bulunmaktadirlar. Bu
agidan peygamberler, fizikotesi alemle iliski kurma imkanina sahip ol-
duklar1 icin kuvve-i nazariye ile kuvve-i ameliye noktasinda insanlhk
ufkunun en {ist mertebesinde yer alan, yetkin akil sahibi insanlardir.
Bundan dolay1 onlar dogru inang ve giizel davranis yoniinden insanlarin
eksiklerini tamamlarlar. Bu tespitten hareketle Razi, peygamber oldugu-
nu sOyleyen bir kimsenin insanlar1 Allah'a inanmaya ve dogru davranis-
larda bulunmaya davet edip onlara diinya ve ahiret mutluluguna eristi-
recek bilgiler 6gretmesini onun peygamberliginin bir kanit1 olarak deger-
lendirir.* Bu niteliklere sahip olan peygamberler ayni zamanda, nefsinin
kuvvelerini, vahiyle sekillenen akillarinin rehberliginde hakikatin bilgisi-
ne yonelten, "yetkin akil" sahibi kimseler olarak tiim insanlara ornektir-
ler.

ITI. AHLAK FELSEFESI

Razi'nin nefis nazariyesi, ahlak felsefesinde merkezi bir 6neme sa-
hiptir. Nefis ve kuvveleri konusu merkezinde, insanin fizik ve metafizik
aleme doniik yonlerini tanimlamaya gayret eden mdiiellif, "insan hangi

2 Razi, a. g. e, s. 546.
4 Razi, el-Muhassal, Hiiseyin Atay (tahk.), Kahire 1991, s. 512-513.
4 Yusuf Sevki Yavuz, "Fahrettin Razi", DIA, c. XX11, 5.92.
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davramigy, nigin se¢melidir?” seklindeki ahldka dair temel soruya cevap
bulunmaya ¢alismaktadir.

Insanin davraniglari ilk basamakta nefsin istek veya ofke giiciinden
kaynaklanmakta ve ahlaki davranis bu iki giiciin yonlendirilmesiyle or-
taya ¢ikmaktadir. Razi'ye gore nefsin, faziletleri elde edebilmesi nokta-
sinda bu iki giicli harekete geciren sey sadece duyu algilar1 ve onlar ta-
kip eden haz ve elemler olmamalidir. Bu noktada hakiki manada iyi ve
kotiiyti belirlemek, varlig: biitiin yonleriyle idrak eden aklin isidir. Aklin
aydinlatici rehberliginde nefis, bedenle birlikte iken bu diinyada faziletle-
ri elde eder. Ancak kalici saadet onun ahirette, bedenden ayrildiktan
sonra kavustugu durumdur. Razi'ye gore ruhun kemali, dolayisiyla ha-
yatin gayesi Oliimden sonra gergeklesecek olan mutluluk igin insamin
kendisini hazirlamasindadir. Eger insan akli idraki ve bu idrakin gerek-
eden hazlara kendini kaptirirsa ne bu diinyada erdemli ne de ahirette
mutlu olabilir.

Razi, ahlak alaninda kaleme aldig1 "en-Nefs ver-Ruh" isimli eserinin
ikinci kisminda ahlaki davranisla ilgili somut 6rnekler tizerinde durmak-
tadir. Asil mutlulugun duyularla elde edilen hissi lezzetlerde degil, akli
lezzetlerde oldugunu belirtir. Duyularla elde edilen seyler gercek mutlu-
luk ve huzur icin birer aragtir. Bu durumda insanin duyulariyla elde
edecegi seylere kalict mutlulukmus gibi yonelmeyip, onlardan aklinin
rehberliginde geregi kadar istifade etmeyi bilmesi gerekir. Bu sebeple akli
lezzetler hissi lezzetlerden daha serefli ve daha kamildir.

Nefis ve kuvveleri merkezinde ahlaki davranisin sinirlarini ¢izdik-
ten sonra bazi somut misaller {izerinde meseleyi ele alir. Bunlardan biri
“mal edinme” konusundadir. Mal edinmeyi &ven ve yeren ayetlerden
ornek verdikten sonra mal edinmenin insan igin uygun olacagi durumlari
akli deliller 1s181nda agiklamaya calisir:

"Insana ait ii¢ gesit fazilet mertebesi vardir:

a. Nefsani Faziletler: {lim ve giizel ahlak neticesinde elde edilen fa-
ziletler.

b. Bedeni Faziletler: Sthhat ve giizellikle elde edilen faziletler.

c. Diger faziletler: Insanin yeme igme gibi bedene hizmet eden y6n-
leriyle elde ettigi faziletler. Beden nefse hizmet etmektedir. Nefis ise ilim
ve giizel ahldki elde etmek icindir. Dolayisiyla yeme-igme gibi bedene
hizmet eden tiim 6zellikler eger ilim ve giizel ahlaka yonlendirilirse fazi-
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let halini alir. flim ve bunun neticesinde elde edilen giizel ahlak diin-
yevi/cismani olanda degil; uhrevi/ezeli olandadir ve ona yonelmekle elde
edilir.#s Iste mal edinme de insan1 ayn1 sekilde fazilet ya da rezilete yon-
lendirebilir. Eger insan mali nefsinin ameli ve nazari kuvvelerini hayra
yonlendirmek i¢in temin eder ve kullanirsa bu onun yararina olur. Zira
insanin bu diinyada ilim ve giizel ahlak elde edebilmesi i¢in maddi
imkanlara ihtiyac1 vardir. Mal sahibi olmak bunu saglar. Yine insan, mali
bagkalarindaki bir zarar1 defetmek icin de kullanir. Mesela; zekat ve sa-
daka verir, giizel bir kurum insa ettirir. Tiim bunlar malin diinyevi olana
degil uhrevi olana hizmet etmesi igin kullanilmasidir ve insana sonsuz
mutluluk saglar. Ancak insan mali diinyevi lezzetler i¢in elde eder ve
kullanirsa bu hem kendisine ve hem bagkalarina zarar verir. Mesela, ge-
reginden fazla mal biriktirmek ve bunu muhafazaya calismak insan1 zi-
kirden (Allah1 hatirlamaktan) alikoyar.*

Razimnin ele aldig1 orneklerden biri "s6hret"tir: " Peygamberler,
alimler, devlet bagkanlar1 i¢in sohret sahibi olmak mubahtir. Ancak bunu
diinyevi menfaatleri igin degil, uhrevi olana davet icin talep etmelidirler.
Zira insanlarin goniillerinde yer edinmeden bu gorevleri yerine getirmek
miimkiin degildir. Ancak insan sOhret sahibi olmay: diinyevi menfaat
elde etmek, boylece elde edecegi kemali bu amagcla kullanmak i¢in isterse,
bu haramdir. Ayrica insan diinyevi hasletlerinden dolay1 ya da kendinde
olmayan bir takim 6zelliklerinden dolay1 schret sahibi ise bu da haram-
dir. Diinyevi hasletlerinden dolay1 sohret sahibi olan, bu durum kalicilig1
olmadig: i¢in siirekli bunu koruma endisesi i¢inde olur. Bu da onu uhrevi
olana yonelmekten alikoyar. Kendinde bulunmayan bir 6zellikten dolay1
sOhret sahibi olmak ise riyaya sevk edecegi icin haramdir.#”

Razi, tefsirinde "Ey mutmain nefis, sen O'ndan O senden razi ola-
rak Rabb’ine don"# ayetini agiklarken ilahi olana yonelerek mutmain
olan nefsi sdyle ifade eder: "Itmi'nan nefis, Hak ile igice yasayan ve ken-
disini higbir sek-siiphenin yenip mahcup edemedigi nefistir. Akli kuvve,
sebepler zincirinde yiikselmeye bagladiginda, zati geregi "miimkin" bir
sebebe varip ulastiginda, bunun bagka bir sebebi oldugunu bilir, burada
durmaz, aksine her seyden daha iistiin olana yonelip tirmanmaya devam

45 Raz1, en-Nefs ve’r-Ruh, s.110.
4 Razi, a.g.e, s. 111-113.
47 Razi, a.g.e, s. 127-138.
48 Fecr, 89/27-28.
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eder. Bu tirmanis ihtiyaglarin son buldugu, zaruretlerin nihayete erdigi,
zat1 geregi Vacibu'l-Viicid olan o yiice varliga varip dayamr. Artik
O'ndan baskasima yonelmez. Akli kuvve her ne zaman miimkin varlik-
lardan birine dikkat etse ve ona yonelse o seyin yaninda karar kilmasi
imkansiz olur. Fakat akil, Vacibu'l-Viicud'un celaline bakip, her seyin
O'ndan oldugunu anladiginda ise bundan baskasina ge¢gmesi imkansiz
hale gelir. Boylece itmi'nanin ancak Vacibu’l-Viictid'un zikri ile elde edi-
lebilecegi sabit olur. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki; kulun ihtiyag-
lar1 simirsizdir. Buna karsilik Allah'in disindaki her seyin varlig: ve kuv-
veti sinurhidir. Siirsiz-sonsuz olan ise sonlu ile kusatilamaz. Dolayisiyla
kulun smirsiz ihtiyaglar1 karsisinda, itmi'nanin-istikrarin olabilmesi igin
ancak Allah'in sonsuz kemalinin bulunmasi gerekir. Boylece marife-
tulldhi, Allah'tan bagka bir maksat ile tercih eden hig¢bir kimsenin mut-
main olamayacag1; onun nefsinin de, nefs-i mutmainne durumuna ula-
samayacagl; fakat marifetullahi baska bir sey i¢in degil ancak O'nun igin
isteyenin nefsinin ise,nefs-i mutmainne" olacag1 sabit olur. Boyle olan
herkesin iinsiyeti Allah Teala ile, arzusu Allah'a yonelik; bekas: yine Al-
lah ile, s6zii Allah ile beraber olmus olur. Iste bu sebeple boylesi canlara
diinyadan ayrilirken “Sen O’'ndan razi, O senden razi olarak don Rabbine”
denilir.#

Razi bir bagka eserinde ilahi bilgiye gotiiren batini bakisin nasil
yakalandigim soyle tasvir eder: "Insanin (anne karnindayken) gozleri
yaratilir ama kapalidir. Bir zaman sonra goz kapaklarin1 Allah Teala agar.
Anne karnindan ayrilinca da ilk zamanlar gozleri genelde kapalidir. Zira
dis diinyaya kars1 (anne-babasi da dahil) cahildir. Biraz biiyiiyiince goz-
lerini agar ve yavas yavas temyiz kabiliyetine ulagir. Insanin batini gozii
de boyledir. Once kapalidir, sonra agilir ama hayir ve serri ayirdetmeye
giici yetmez. lyiyi-kotilyii ayirdetmek igin aklinin goziiyle bakmaya
devam eder. Bir siire sonra anlar ki Muhsin olan hakktir digerleri ise
zararhdir. Sonra -ilahi olana yonelerek- ilerlemeye gayret ederse akil
nazartyla bakmaya sabretmek miimkiin olmaz. Anne nasil temyiz done-
mine kadar ¢ocugu arasira azarlarsa Allah Teala da insani ilk donemle-
rinde Rabbini bilene kadar bazen azarlar. Tim bunlar bulugdan 6nceki
donemlerdir. Sonra yine Allah'in fiilerini ve mahléikatindaki hikmetini
anlama gayreti i¢cinde olursa bu bakisiyla birlikte onda ask ve muhabbet

49 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXXI, s. 160-161.
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olusur. Akliyla bir sey goremez. Tamamen Hakkin kudretine ve hikmeti-
ne yoOnelir. O zaman ona sirlar agilir, ayin giines karsisinda nurlandigi
gibi kalp bu makamda bakisindan lezzet alir. Bundan 6nce kalbin bir tek
gozii varken simdi kainattaki her zerre onun icin goz olmustur. Zira ale-
min tiimii O'nu yansitan birer ayinedir. Boylece o bagkalarinin goreme-
digini goriir. Tiim alem onun igin niir olur.®

Marifetullah nuruyla hemhal olan nefsi Razi yukarida ifade edildi-
&1 sekilde agiklar. Biitiin miisliiman diisiiniirler gibi o da ahlakin gayesi-
nin mutluluk oldugunu ve bunun da en yiiksek derecede 6liimden sonra
gerceklesebilecegini diisiiniir. Bununla birlikte mutluluga ulasabilmek
i¢in her seyden Once nazari aklin yetkinleserek basta ilk varlik (Allah)
olmak tizere var olanlar1 biitiin yonleriyle olabildigince kavrayip bilmesi
gerektigini ifade eder. Razi'nin eserlerinde hakiki bilgiyi idrak ederek
ahlaki olgunluga ulasilmas1 noktasinda ele aldig1 asamalar tasavvuftaki
idrak mertebelerine de isaret eder niteliktedir. Onun akil ve vahyi mez-
cetme faaliyetini zaman zaman bu zeminde gerceklestirme gayretine de
bu vesileyle isaret etmek isteriz.

Sonug¢

Makalemizde incelemis oldugumuz diisiince sistemi igerisinde
Razi, genel olarak ruhlar tasnifi, ardindan bu tasnif icerisinde insan nef-
sinin yeri ve nitelikleriyle gelisen diisiince seriivenini, niibiivvetle ulasi-
lan yetkin akilla taglandirir. Nefsin mahiyeti ve kuvvelerini agiklarken en
iist seviyede insani kuvvede ifade edilen aklin, insan1 hangi asamalardan
sonra ahlaki yetkinlige ulastiracagini beyan eder. Fizik alemden baslaya-
rak metafizige ve hakikatin bilgisine ulastiran bilme siirecini, bunun neti-
cesinde ulasilan ahlaki olgunlukla elde edilen mutlulugu asama asama
acgiklar.

Razi'nin sisteminde bilme, zihnin soyutlama yoluyla nesnelerin
suretini alip bilgiye doniistiirmesi ¢abasidir. flk asamada nefsin hayvani
kuvvelerinden olan duyularla; nesnenin fiziki, kimyevi ve biyolojik nite-
likleri duyumlanir. Ardindan bu nitelikler ortak duyuda (hiss-i miiste-
rek) birlestirilerek duyularla kazanilan tikel bir yargiya ulasilmis olur.
Bu, duyularla elde edilen ilk yargidir. ikinci asamada bu tikel algilarin
suretleri hayal veya tasarlama gliciinde saklanir. Bu bilgi hayali idrak

50 Razi, Esraru’t-Tenzil, s. 553-554.
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diizeyinde bir bilgidir. Bu ortak duyularla elde edilen tikel suretlerden,
tizerinde durup diistinmeden yiizeysel, tikel yargilarda bulunulabilir, bu
tiir yargilar vehmiyyat adini alir. Bunlar ayn1 zamanda insan disindaki
canlilarin ulagabilecegi en iist bilgi diizeyidir. Insanin bu bilgi seviyesine
takilip kalmasi onun o6teki canlilarla ayni diizeyde kalmasi demektir.
Ancak yine de bu bilgi insanin giindelik hayatinda yararli ve vazgecil-
mez olan bilgidir.

Gergek bilgiyi olusturan diisiince yargilari ise, bes duyu ile kazani-
lip hayal veya tasarlama giiciinde sakli bulunan tikel suretler {izerinden
gerceklesir. Burada nefsin insani kuvvelerinin kullanilmas: séz konusu-
dur. Hayvani kuvve ile elde edilen tikel suretler, nazari akildaki diisiin-
me (miifekkire) giiciiyle, hayali suretten tiire ait surete bagka bir ifade ile
tikel anlamdan genel anlama gegerek kavram (tasavvur) bilgisine yiikse-
lir. Boylece miicerred kiilli suretler akilla idrak edilmis olur. Bu, 6zel ve
belirli bir nesnenin degil, bilmeye konu olan tiiriin biitiin fertlerini kapla-
yan, bu fertlerin degismez, temel 6zelliklerini igeren tamamen soyut ve
genel bir surettir. Diislince bir defa tiire ait suretlere ulasinca artik ona
malzeme olusturan hayali tikel suretlere ihtiyaci kalmaz. Duyu ve dii-
siince birligiyle elde edilen bu bilgi, nesnelerin mahiyetine iliskin bir
bilgidir. Bu genel bilgilerden hareketle de, nesneler arasi iligkilerin ve
olaylarin bilgisine (yargilar/tasdikat) ulasilir. Su halde diisiinme (tefek-
kiir) siirecinde, nesnel diinyanin verileri gesitli asamalardan gegerek zih-
nimize ulasir, zihnin kendisine has faaliyetleriyle yeni islemlerden gecer
ve sonug olarak bir tasavvur (kavram) ve tasdik (yarg) elde edilir.

Ote yandan R4z, bilgininin sadece akil ve onun faaliyetleri netice-
sinde elde edilmedigini belirtir. Onemli bir bilgi edinme yolu ve merkezi
daha vardir ki o da kalp ve onunla elde edilen sezgisel bilgidir. Aslinda
diislince ve sezgi 6ziinde birdir. Fark su noktada ortaya ¢ikar; kalp, bil-
giyle dogrudan muhatap olur. Akletme fiili belli bir zaman siirecinde
gerceklesirken, sezgide bilginin adeta zamansiz olarak bir anda kazanil-
mas1 soz konusudur. Hakikatin bilgisine ulasmada akil ve kalp birlikte
olmalidir. Razi akil derken ¢ogu zaman bu sekilde kalple birlikte olan
akl1 kasteder.

Bu siirecin ardindan Rézi dogru bilgiye ulasma noktasinda son
merhaleye varir: Diisiinme iglemi her zaman insam hakikatin bilgisine
ulagtiramayabilir. Diisiinmenin dogru sonug vermesi i¢in onun ilkelerini
bilmek ve bilgi imkanlarini yerinde kullanmak gerekir. Insana bu nokta-
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da rehberlik eden sey, bilgi edinme noktasinda aklini en ileri seviyede
kullanarak yetkin akl elde eden peygamberler araciligiyla insana ulasan
vahiydir. Dogru bilginin elde edilmesi noktasinda Razi, Ibn Sind'nin faal
akil {izerinden ifade ettigi aydinlanmayi, direk peygamberler ve onlar
sayesinde insanlara ulasan vahiy ile ifade eder. Bu durumda Razi'de ha-
kikatin bilgisine ulasan ve yetkinlesen akil, vahyin insa ettigi akildir.

Razi, insani nefsin bedenden ayr1 bir cevher olusu, bedende yer
tutmasimin suretin maddede yer tutmasina benzemedigi, dolayisiyla
onun bedenden ayrildiktan sonra da oliimsiiz olarak varligimi devam
ettiren bir cevher oldugu, insanin ger¢ek varliginin ve benliginin nefisten
ibaret oldugu seklindeki fikirlerinde Ibn Sina ile benzer diisiinmektedir.
Nefis teorisini ve buna baglh olarak ahlak felsefesini aciklarken Razi,
Islam diisiincesinde ahlak alaminda eser kaleme alan diger miiellifler gibi
Ibn Sina sisteminden istifade etmistir. Ancak Razi’de hakiki bilgi nokta-
sinda vahyi bilgi ve sezgisel bilginin énemi 6n plandadir. Ayrica akli
bilgi ve vahye dayali sezgisel bilgi aras1 biitiinliigii her firsatta vurgula-
yan miiellif, bu diislincesiyle ayn1 zamanda kelam ve felsefe ilimleri ara-
sindaki iliskiye zemin olusturmaktadir.

Razinin ahlak felsefesi, onun nefis ve buna bagl metafizik goriisii
merkezinde sekillenir. Insanin neleri nigin yapmasi gerektigini ifade eden
kavramlar aklin rehberliginde gelisen diisiince seriiveniyle yakindan
ilgilidir. Duyu idraklerini takip eden haz ve elemlerle birlikte nefiste biri
kendine haz veren seyleri elde etmeye, digeri ona elem veren seylerden
kurtulmaya yonelik iki temel irade ve gii¢ vardir. Bunlardan biri istek
(sehvet), digeri ofke (gazap) giiciidiir. Insan davraniglari en temelde bu
istek veya ofke giiciinden kaynaklanmaktadir. Ahlaki davrarus ise bu iki
gliciin yonlendirilmesiyle ortaya ¢ikar. Tikel ve sinirli olan duyu algilari-
n1 ve onlar takip eden haz ve elemleri yonlendiren ise akildir. Bu akil
elbette vahyin insasiyla sekillenen akildir. Bu sekilde nazari aklin aydin-
latic1 rehberligi sayesinde nefsin bedenle birlikte iken kazandig1 her sey
fazilet, bedenden ayrildiktan sonra kavustugu durum ise saadettir. Su
durumda ruhun kemali ve dolayisiyla hayatin gayesi 6liimden sonra
gerceklesecek mutluluk igin insanin kendisini hazirlamasidir.

Razi de diger Islam alimleri gibi ahlakin gayesi olan mutlulugun
oliimden sonra baki kalan ruhla birlikte gerceklesecegini diistiniir. Bu
mutluluga ulasabilmek i¢in her seyden 6nce nazari aklin yetkinleserek
basta ilk varlik (Allah) olmak tizere var olanlari biitiin yonleriyle olabil-
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digince kavrayip bilmesi gerekir. Bu bilgi arttikca ilk varlig bilfiil idrak
istegi de (agk) artacaktir. Ik varliga kavusmaya yonelik bu yogun istek
nazari aklin yetkinligi olup ayn1 zamanda insanin en yiiksek mutlulugu-
dur. Su halde Razinin ahlak felsefesi, varligin metafizik tasavvurunun
zorunlu kildigr bir durum olarak nefsin duyulara dayali kuvvelerinin
vahyin insa ettigi akilla dengelenmesi temeline dayal1 bir erdem ve mut-
luluk ahlakidir.
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