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f1ahi hitap, liigavi (dilsel) bir yap1 olmast itibariyle ayetin manasi-
nin yerli yerince verilmesini kolaylastiracak alet ve edevata muhtactir. Bu

* Konunun 6nemi, bu makalenin konuya olan katkis1 ve terciimemiz ile alakali baz1 husus-
lara isaret etmek istiyoruz. Siyak-sibak, eskiden beri tefsirciler arasinda 6nemli bir delalet
metodu olarak kabul edilmesine ragmen hakkinda miistakil akademik ¢alismalarin daha
az yapildig1 konulardandir. Ancak biz bu sahada higbir ¢alismanin yapilmadigini soyle-
mek istemiyoruz. Daha dogrusu bu konu, herkesin hakkinda bazi seyler sdyledigi; ancak
hi¢bir miiellifin tam olarak sinurlarini belirleyemedigi akli bir konudur. Gorebildigimiz
kadariyla pek ¢ok miiellif konuyu kendi zihin diinyasinda bir yere oturtmus, eserlerinde
de uygulamustir. Dolayisiyla siyak ve sibak ilmi yeni kesfedilmis bir ilim degil; aksine es-
kiden beri bilinen ve uygulanan bir metottur. Ne var ki bu konuda her miifessir kendisine
gore bir metot uygulayagelmistir. Bu giin de siyak ve sibak ilminin akademik alanda tam
manasiyla ele alindigini sdyleyemeyiz. Bundan dolayidir ki, siyak - sibak kavramlarimin
miifessirlerce izerinde ittifak edilen heniiz net tarifleri de yapilmamistir. Mesela nassi
siyak, hal siyaki, zaman - mekan siyak: ve kiiltiirel siyak gibi bir takim siyak cesitlerinden
bahsedilmektedir. Bu makalenin yazar1 da ¢alismasinda benzer terimlere yer vermektedir.
Bundan dolay1 Arapca terimler ve tabirler dipnotlarda agiklanarak daha anlasilir hale ge-
tirilmeye ¢alistlmistir. Bu sebeple ¢alismada -asla zarar verilme ihtimalinin olmadig yer-
lerde- tefsiri terciime metodu uygulanmistir. Ancak miiellifin kast ettigi manay: tam ola-
rak yansitamama endisesiyle 6zellikle bazi teorik meseleler de harfi terciime metodu tat-
bik edilmistir. (Ceviren).

* Muhammed Tkbal Urevi, muasir bir yazar ve edebiyatcidir. Aslen Fas'li olan yazar halen
Kuveyt'te Islam Kiiltiirii ile alakali es-Sekdfetu’l-Islamiyye adli kurulusun miidiirii; Vizdretii'l-
Evkif ve’s-Siifini’l-Islamiyye adindaki bakanligin da miistesaridir. Miiellifin doktora tezi
olan “Beddiu’l-Kur’an” 2009 yilinda Kuveyt'te mezk{r kurulus tarafindan iki cilt halindeki
basilmstir. Yine miiellifin Cemaliyyetu’l-Edebi’l-Islami isimli Arap edebiyatina dair eseri
yaninda, tefsir ve edebiyat sahasinda muhtelif makaleleri vardir.

Agn Ibrahim Cecen Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir ABD. E-
mail:akerim.seber@gmail.com

bk

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



316 | ¢ev. Abdulkerim SEBER

konudaki liigavi, edebi kiiltiirdi, ilahi kelamin méanasinin korunmas: ve
daha muhkem hale getirilmesi i¢in yapilan mahza bir ¢aba olarak kabul
etmek miimkiindiir.

Diger taraftan tefsirler hakkinda fikir yiiriiten bir kimse, mdifessir-
lerin, Kur’an’t anlama kaidelerinin belirlenmesinde kusur etmediklerini
gorecektir. Ustelik miifessirlerin ayetin muhtemel anlamlarimin dikkate
alinarak bunlardan birisinin tercih edilmesine ve tercih edilen mananin
diger delillerle takviye edilmesine katkida bulunacak prensiplerin ortaya
¢ikarilmasi icin ¢aba sarf ettiklerini de kavramis olacaktir. Ciinkii tefsirde
sadece liigavi delaletlerle iktifa edilemez. Aksine ayetin anlasilmasina
yardim eden diger biitiin karineleri de muhakkak surette gozetmek gere-
kir. Bu konuda Amidi (1. 631/1233), “Lafizlar surf kendi lugavi deldletleri
icin degil, miitekellimin kast ve murat ettigi anlamlar icin konulmustur” de-
mektedir’.

Ayetin yakin, uzak; liigavi, gayr-i ligavi, baglammn dikkate
alinmasi, miitekellimin soziiyle kast ettigi mananin anlasilmasina yardim
eden faaliyetlerdendir. Gegmisteki miifessirlerin bu kurallar1 kesfettikle-
rini, tefsirlerinde uyguladiklarin1 ve gereklerini de yerine getirdiklerini
gorliyoruz.

“Muhtemel anlamlardan birisini, karineler, sahih hadisler, siydik
yahut da mutlak dil vasitaswyla tercihte bulunmak” bu kaidelerdendir.

Bu makalede miifessirlerin Kur'an ayetleri igin ongordiikleri
delaletler arasindan muayyen bir delaletin tercih edilmesi prensibi olan
siyak prensibinin ilkelerinden bahsedecegiz. Bu girizgahi, tefsir alimleri
tarafindan ortaya konulan kaidelerin tiimevarim metoduyla meydana
getirildigine isaret etmek igin olusturmus bulunuyoruz. Ayrica bu meto-
dun, cagdas ilim hareketinin meydana getirdigi kurallar1 da kapsamasin
diliyoruz. Kainatin gergekleri, insanin mucizevi yaratilisi ve varligin
ufuklarryla ilgili olarak tefsir alimlerinin faaliyetlerinin de yine bu meto-
dun iirtinii olmasini arzu ediyoruz. Bu sebepten dolayi iginde bulundu-
gumuz asirdaki tefsir alimlerinin de asagidaki tercih kurallarini yerine
getirmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

1 Amidi, Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-Ihkim fi Usitli’l-Ahkdm, Beyrut, 1981,
1, 104.
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—Muteber Bilimsel Verilere Gore Tercihte Bulunmak

Bunu, onceki miifessirlerin, tabiat (evren), miikevvenat (varlik) ve
yaratilisla ilgili baz1 ayetlere ¢agdas ilmi hakikatlerin verilerine uygun
diismeyen metotlarla yaklastiklarina dair diisiincelerimizle agiklayabili-
riz.

Buradaki “muteber ilmi sonuglar” sdoziimiizden kastimiz, tecriibeyle
sabit gercekler seviyesine ¢ikamamus faraziyeler ve diisiincelerdir.

“Muteber ilmi sonuglar sebebiyle tercih” kurali, miikevvenatla ilgili
ayetlerin tefsirlerini, ilmi gergeklere aykir1 olan agiklamalardan temizle-
yebilmeleri i¢in, miifessirlerin, dil, fizik, astronomi vs. uzmanlariyla da-
yanisma i¢inde ¢alismalarini gerektirmektedir.

A. “SIYAK” KAVRAMI VE ONEMI:

Siydk terimi pek ¢ok baglamda kullanilmaktadir. Bunlarin bazisi
liigavi, bazis1 sosyal, bazis1 ekonomik, bazis1 da siyasidir. Ancak sozliik-
ler, biitiin siyak cesitlerine samil, kapsaml tarifler yaptiklar: i¢in, bunlar
neredeyse siyak cesitlerinin hepsine de uygun diismektedir. Bunlardan
bazilar1 sdyledir: “Kelamin tahlili sahasinda siyak; Herhangi bir ibarede-
ki diisiinceler silsilesidir. Cerceve olarak siyak; Anlasilmasi istenen ciim-
lenin icinde bulundugu nass da dahil olmak iizere saglam bir goriis sahi-
binin kendisine ihtiyac duydugu seylerin tamamidir’. Yahut siyak; Ibare-
nin kendisinden iiretildigi lisani bir havzadwr”®. Tbareyi kusatan siyaki
unsurlarin metin i¢inden olmas: sart degildir. Bilakis kelamin disindan
olmas1 da miimkiind{ir*.

Bu sebepten dolay1 ibarenin manasi i¢inde bulundugu baglama
gore degisebilmektedir. Bu durumda miifessire diisen gorev, her kelime-
nin te’vilini, bulundugu ciimleden ve her climlenin te’vilini de ilgili pa-
ragraftan bagimsiz degil; aksine baglami gozetmek suretiyle yapmasidir.
Kelamin delaletinin belirlenmesindeki 6nemine itibarla siyaki delalet,
te’vil ameliyesinde esasl1 bir kuraldir®.

2 Andre Lalenda, Vocabularie, Technique et Critique de la Philosophie, Paris, 1923, s. 181.
3 L. Quicherat, Dictionnarie de didactique des Langues, Paris, 1970, s. 123.
4+ A.g.e., ayn yer.
5 Lalenda, 181.
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Ibare¢ ile ibareyi kusatan liigavi saha arasindaki iligki, iki kutup
arasinda uzanan bir tesir alakasidir ki; bir tarafinda ibare kutbu, diger
tarafinda da nass” kutbu bulunmaktadir. Ancak bu alaka ikinci yonden
birinci yone dogru gitmektedir. Baz1 tarifler, bu iliskiyi siyak mefhumuna
baglamaya calismaktadir. Miifessirlerin, “Siydk; hitap silsilesi icindeki
muayyen bir unsur tarafindan kusatilan ve o silsileye tesir eden liigavi
bileskelerin toplamidir” seklindeki sozleri bu tariflerden biridir.

Arastirmacilar, nassi siyaki, hadisenin gectigi zaman ve mekanla
ilgili siyak cesidiyle ifade etmeyi aliskanlik haline getirmislerdir. Yine
miifessirler, idrak (alg1) in kendisi iginde gergeklestigi psikolojik, sosyal,
siyasi, kiiltiirel vs. dil dis1 olgularin tamamin kapsayan hal siyakini, nass
igerisindeki siyak yerine koymaktadirlar. Bu sebepten dolay: liigavi siyak
ile hal siyakini birbirinden ayirmak gerekmektedirs.

Alimler siyaky; “Nassin deldlet etti¢i mandlardan ve yorumlardan
birinin digerine tercih edilmesidir” seklinde aciklamaktadir. [bn Kayyim
el-Cevziyye (6l. 751/1350), “Siydk, miicmelin agiklanmasi, muhtemel manila-
rin belirlenmesi, murat edilme ihtimali olmayan mdndlarin kesinlesmesi, umumi
ifadelerin hususilesmesi, mutlak lafizlarin takyit edilmesi, deldlet yollarimin
cesitlenmesi konusunda yol gosterir; Siydk; konusan kimsenin maksadina deldlet
eden karinelerin en biiyiigiidiir” demektedir®.

Bu konuda “ g3 ps <t &bt 35 / Simdi tat bakalim. Hani sen serefli
ve degerli biriydin!”10 ayetini 6rnek veren Ibn Kayyim, mezkir ayetin
siyakinin, ayetin zahiri manasi olan sereflilige degil, -aksine- asagiliga ve
zillete delalet ettigini aciklamaktadir.

Mezk{ir ayetteki zahiri deléletleri, mahza hayirli, serefli méanalari-
na gelen “zevk”, “izzet”, “kerem” lafizlarinin, Kur'an nazmindaki
siyakina gore alay ve azarlama manalarina delalet ettikleri ortaya ¢ik-
maktadir. Ayetin nazmini kusatan siyak gerektirmeseydi zihindeki bu
mana dogru olmadig: gibi tercih de edilmezdi.

Izz b. Abdisselam (61. 660/1262), tefsirin kisimlar1 ve cesitleriyle il-
gili baglamda, anlami belirleme konusunda siyakin bariz bir tesire sahip

6 ibare; Yazili bir ifadenin anlamina bakilmaksizin kurulus ve sOylenis sekline denilmekte-
dir.
7 Nass; Kat'1lik, kesinlk, ifade eden ve te’vile ihtimali olmayan ifadeye denilmektedir.
8 Quicherat, 123.
* Ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu'l-Feviid, Beyrut, 1994, IV, 9-10.
10 44. Duhan, 49.
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bulunduguna ve bunun bir delalet gesidi olduguna isaret ederek soyle
demektedir: “Her hangi bir dyetin manasi, muhtemel ve miiteaddit anlamlar
arasinda dolagir durur; Bunlardan bazisi, bazisina esit olur; bazisimin, bazisina
tercihi miimkiin olur”. Bu konudaki sozlerin en giizeli, Kur’an'in Kur’an'la,
stinnetle, icma ve siyak vasitasiyla tefsir edilmesiyle ilgili actklamalardur.
Izz b. Abdisselam, iki anlama ihtimali bulunan kelamin, anlamca daha
acik ve siyaka daha uygun olana hamledilmesinin en dogrusu oldugunu
sOylemektedir'!.

Izz b. Abdisselam, Kur’an-1 Kerim’den “el-Aziz” ism-i celilini Or-
nek gostererek, bu ismin, “Kahir/iistiin, sakindiran ve benzeri olmayan”
gibi pek ¢ok manasinin bulundugunu, kelamda bir kopukluga ve ahenk-
sizlige sebep olmamalar1 i¢in benzer kelimelerin siyakin gerektirdigi
manaya hamledilmeleri lazim geldigini soylemektedir’2.

Siyak, kelime ile murad edilen anlamlardan nass i¢indeki baglami-
na uygun diisen anlam1 se¢me konusunda yol gostermektedir™.

Bizi bu sonuca goétiiren esas kural; kiilliin ciizii gozetmesi, pargca-
nin manasinin biitiiniin manas1 yaninda siritmadan uyum iginde olmasi
ve biitiiniin parcaya anlamca tesir etmesidir. Bunu $Satibi (6l. 790/1388) su
ifadelerle 6zetlemektedir: “Allah'in kelamini anlamaya calisan bir kimse icin
kelamin baslangiciyla sonunu birlikte diisiinmekten baska care yoktur. Ciinkii
siydk metindeki zorlugun anlasilmas: konusunda Sdri’in maksadim ortaya ko-
yar. Eger dikkat parcalar iizerine cevrilirse Sari’in murad ettigi anlama ulagila-
maz. Bu durumda kelamin tamamin dikkate almaksizin sadece bir kismina odak-
lanmak dogru olmaz'*".

Ancak miifessirlerin, Kur’an’in Kur’an’la, siinnet ve icma ile tefsiri
gibi ustil kaideleri i¢inde siyaki da saymalari, siyaki deléletin, bu kurallar
icerisinde kuvvet ve itibarca {igiincii yahut doérdiincii dereceyi ihraz etti-
gini diisiindiirmektedir. Halbuki bu, biitiin tefsirciler tarafindan kabul
gormiis bir durum degildir. Siyak, anlami yonlendirmedeki kuvveti ba-
kimindan diger tefsir kaideleriyle ayn1 maksatta birlesmektedir. Dolay:-
styla bir miifessirin ayetin siyaki manasini, ayet veya hadisle celigkili
bulmasi muhal olan seylerdendir. Mesela Haris b. Esed el-Muhasibi (51

11 izz b. Abdisselam, el—fgﬁre ile’l-I"ciz f1 Ba’z1 Envdi’l-Meciz, Kahire, 220.
12 fzz b. Abdisselam, 220.
13 Muhammed Hebenneka el-Meydani, Kavdidii't-Tedebbiir Ii Emsel-i Kitdbi’lldh, Dimagk,
1989, s. 319.
14 Satibl, el-Muvdfakit fi Usilli’s-Seria (Tas. Muhammed Abdullah Draz), Beyrut, 111, 413-414.
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243/857)'nin “Kur’an’tn mandst ancak siinnet veya icmd yahut siirenin
tamamin okumakla anlasilir” seklindeki sozlerinden' siyakin énemsiz-
ligini degil; bilakis tefsir i¢in oldukca gerekli bir prensip oldugunu ¢i-
karmak daha uygun olur. Allah en iyisini bilir.

Siyaki gézetme prensibi, ilahi hitabin anlasilmasinda konusunda
varit olan temel sartlardan birisidir. Bu sartlara ge¢meden 6nce siyakin
sadece tefsirde kullarulan bir yontem olmadigini hatirlatmak istiyoruz.
Siyak, tefsir disindaki diger sahalarda da muayyen bir méanay: yahut 6zel
bir delaleti, diger manalara tercih esnasinda da gorev yapmaktadir. Son
asirdaki Kur’an ve tefsir arastirmalarinda siyaki tercih metodu, tefsirle
alakali muteber on bir tercih kuralindan birisi olarak kabul edilmesiyle
sonug¢lanmigtir. Muhammed b. Muhammed b. Salim el-Meclisi¢, bu ko-
nuda sOyle demektedir: “Tercih yollar1 on ikidir.(...) Altincisi, “Séziin
baglaminin, o séziin dogruluguna sahit olmasi, buna da kelamin oncesi-
nin ve sonrasinin deldlet etmesidir”V.

Resit Riza da siyaki tercih kaidesini su sozlerle 6zetlemistir: “Laf-
zin gercek manasina gotiiren karinelerin en kiymetlisi, s6ziin kendinden
oncesiyle uyum halinde olmasi, ciimlenin manaswyla ittifak icinde bu-
lunmas1 ve soziin tamamimin séylenmesine sebep olan esas maksat ile
uyusmasidir”s.

Bu ¢alismada Kur’an arastirmacilarinin, tefsir talebelerinin bu me-
toda itimat etmelerinin gerekliligini hissettirmek, onlara siyaki tercih
kuralina gore hiikiim verme anlayisini yerlestirmek ve onlarin bunu alis-
kanlik haline getirmelerini saglamak igin bazi &rnekler verecegiz. Ornek-
lere dayal1 bu ¢alismamizin, tefsirleri siyaka uymadigin diistindiigtimiiz
manalardan temizlemek igin, giizel, hayirli ve faydali bir is olacagini
timit ediyoruz.

15 Faruk Hammade, Medhal ild Ulfimi’l-Kur'dn ve’t-Tefsir, yy, ts., s. 10-11.
16 Salim el-Meclisi’ nin ¢agdas bir yazar oldugu anlasilmaktadir. Zira taradigimiz kaynak-
larda biyografisine bulunamamustir.
7 Vafi Tbrahim, ed-Dirdsétii’ 1-Kur'éniyye bi'l-Magrib fi'l- Karni'r-Rabi’ el-Hicri (basilmamis
mezuniyet tezi), Rabat, ts., s. 148.
18 Resit Riza Tefsiru’l-Mendr, yy., 1935, 1, 22.
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B. SIYAK ILE ILGILI UYGULAMALI ORNEKLER:

1. Ornek: Cehennemden Cikmaya Delalet.

Taberi (1. 310/923), “Onlar Cehennem’den ¢ikmay: isteyecekler ama as-
la ¢ikamayacaklardwr. Onlar igin kalict bir azap vardir'®” ayet-i Kerimesinin
tesirinde, Nafi b. Erzak (6. 65/685) ile Abdullah b. Abbas (6l. 68/687) ara-
sinda meydana gelen anlasmazlig1 zikretmektedir. Abdullah b. Abbas
(r.a.) Cehennem’de ebedi kalmanin kafirlere mahsus oldugu hiikmiine
ulasmak icin ayetin siyakindan ¢ikardigi mana ile hitkmederken, Nafi b.
Erzak, bu ayet ile Miisliimanlardan bir toplulugun ebedi Cehennem’de
kalacagina hiikmetmektedir. Taberi, Ibn Humeyd (51. 249/863)’in Yahya
b. Vadih (6. 181/797)'tan, onun da Ikrime (51. 105/723)'den yaptig1 su
rivayeti dile getirmektedir. “Nafi b. Erzak, Abdullah b. Abbas (r.a.)'a,
‘Kalplerin en korii, haklarinda Allah’in, Onlar oradan ¢ikmayacaklardur,
buyurdugu bir toplulugun, atesten ¢ikacagim zanneden kimsenin kalbidir’ de-
mistir. Ibn Abbas (r.a.) da ona ‘ Yaziklar olsun sana! Yukarida gecen *Su kdfir-
ler!” ibaresini neden okumuyorsun?’ diye ¢ikismistir”20.

Kendisinin verdigi mana yanlis olmasina ragmen Nafi b. Erzak,
ayete sahsl goriisiinii yiiklemek istemistir. Bu ayette, kastedilen manay1
siyakin yardimiyla tercih etmenin Abdullah b. Abbas (r.a.) ig¢in nasil
miimkiin hale geldigi goriilmektedir. Ibn Abbas (r.a.)in Ibn Ezrak’a
“Ayetin yukarisim oku sana!” seklindeki cikisi, ayetlerin delaletlerinin
belirlenmesindeki siyakin roliiniin korunmasindan baska bir sey degildir.

Ibn Abbas (r.a.) bu prensibi koymakla en iyisini yapmistir. Ciinkii
ayette “Onlar oradan ¢ikamayacaklardir” climlesi ihtilafa miisait bir
goriiniim arz etmektedir. Bundan dnceki “Kiifredenler kiyamet giiniiniin
azabidan kurtulmak icin yeryiiziiniin tamanuni, hatta bir o kadarim
daha fidye olarak verseler bile kabul edilmeyecektir. Onlar icin acikli bir
azap vardir?” ayetinden Cehennem’den ¢ikamayacak kimselerin kafirler
oldugu anlasilmaktadir.

2. Ornek: insanlara Sifa Olan Bal m1, Kur’an m1?

“Rabb’in bal arisina daglardan agaclardan ve insanlarin yaptikla-
r1 cardaklardan kendilerine yuva yapmalarim, her tiirlii meyveden yedik-
ten sonra insanlar icin icinde sifalar bulunan, cesitli renklerdeki icecegi

19 Izz, b. Abdisselam, 220; 5. Maide, 37.
20 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur’én, Beyrut, 1992, IV, 568—
569.
215, Maide, 36.
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midenizden ¢ikarma yolu olan Rabbinizin yoluna boyun egmek suretiyle
uymanizi vahyetti. Bunda diisiinen bir kavim i¢in tam bir ibret vardir”>
ayet-i Kerimesinin tefsirinde Kurtubi (61. 671/1273), cer harfi ‘fi” den son-
ra gelen zamirin delaletinin bal oldugunu zikretmistir. Bu, cumhurun
sOyledigi anlam olup balda insanlar icin sifa vardir demektir. Abdullah b.
Abbas, Hasan (6. 110/728), Miicahit (6l. 103/721), Dahhak (6l. 105/723),
Ferra (61. 207/822) ve Ibn Keysan (61. 106/724) buradaki zamirin Kur’an’a
raci oldugunu, bu ayetin de “Kur’an’da sifa vardir demek” oldugunu
sOylemiglerdir. Nahhas (6l. 338/949) bu ayetin Allah Teala'nin, gonderdi-
gi ayetler ve getirdigi burhanlarda insanlar i¢in sifalarin bulundugunu
anlatan giizel bir kelam1 oldugunu sdylemistir?.

Kurtubi, Kadi Ebu Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148)'nin, siyakin
delaletinin ¢ok saglam bir metot olduguna dair tezini hatirlatarak soyle
demistir: “Ibnii'l-Arabi, ‘Bunun Kur’an oldugunu sdyleyen kimsenin
gorilisii gercege ve benim goriisiime uzaktir. Bu goriis naklen sahih de
olsa aklen dogru degildir. Ciinkii kelamin siyaki tamamen bal hakkinda
olup Kur’an gecmemektedir’ demistir”2.

Kadi Ebu Bekr'in sdyledikleri ayetin siyadkina daha uygundur.
Ciinkii Kur’an, Nahl Suresinin 65. ayetinden itibaren insanliga Allah’in
nimetlerini, suda yasayan, eti yenen hayvanlari, hurmayi, tiztimii say-
makta, sonra da arry1 ve onun yaptig1 bali 6rnek gostermektedir.

3. Ornek: (Husfir): Cinsel Iktidarsizlik mi, iffetle lgili Ahlaki
Bir Durum mu?

Kur’an'1-Kerim, Zekeriya Oglu Yahya (a.s.)1 giizel vasiflarla nite-
lemektedir. Cenab-1 Hak, su ayet-i Kerimede Zekeriya (a.s.)’dan haber
vermek icin indirdigi ve Hz. Yahya'y1 giizel hasletlerle tavsif etmektedir:
“O, mabette ayakta dua ederken melekler ona, ‘Allah, seni kendi kelime-
sini (Hz. Isa) tasdik edecek, ¢cok efendi, cok iffetli ve salih peygamberler-
den bir peygamber olacak Yahya ile miijdeliyor’ diye seslendiler”?.

Miifessirler, “husur /=~ ” kelimesinin deladleti hakkinda ihtilaf
etmiglerdir. Taberi; Ibn Miicahid (6l. 324/934), Dahhak, Katade (ol.
117/735) ve digerlerinden gelen rivayetlere dayanarak bu kelimenin
manasinin, “kadinlara yaklasmayan veya bel suyu olmayan” demek ol-

2216. Nahl, 68-69.
2 Kurtubi, el-Cadmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn (Tahk. Hisam Stimeyr el-Buhari), Riyad, 2003, X, 136.
24 Kurtubi, X, 136; Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, Beyrut, ts. III, 1157 — 1558.
253, Al-i imran, 39.
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dugu sonucuna ulasmis, diger miifessirlerin verdigi ikinci manaya isaret
etmemistir?.

Bu ayetin manas1 hakkinda Kurtubi’de iki muhtelif anlam buluyo-
ruz. Ancak o, bunlardan kelamin siyakina uygun olan birini tercih etmis-
tir.

Kurtubi, yukarida zikrettigimiz anlami hatirlattiktan sonra keli-
meye, diger alimler gibi, kadinlardan sakinan ve onlara erkeklik kuvve-
siyle yaklasmayan manasimi vermektedir. Bu agiklama, Ibn Mesud (5l.
32/652), Ibn Abbas, Ibn Ciibeyr (61. 95/714), Katade, Ata (61. 115/733) Ha-
san, Stidd1 (61. 127/745) ve Ibn Zeyd (51. 93/712)e nisbet edilmistir. Tefsir
kitaplarimin bir ayetin delaletiyle alakali agiklamalarinin bir alime ait iki
sOzii ihtiva etmesi bizi hayrete diistirmektedir. Kurtubi bu ayetle ilgili
ikinci manayi tercih etmekte, sebebini de su sozlerle agiklamaktadir: “Jki
sebepten dolay: ikinci mdnd daha dogrudur. Birincisi, bu vasif bir 6vgii ve
senddir. Tkincisi, “ 3 & &b b 151 1gads 151 — 16 1e* g hond Joa 9,007 beytindeki “ <,
/ dariib” kelimesinde oldugu gibi “Js” kalibi, ism-i fdil kaliplarindandir. Bu
durumda ” ,se~" kelimesinin anlami kendisini sehvetlerden koruyan demektir.

Sehvete hikim olmarin da Yahya (a.s.) i seriatindan oldugu anlasiimaktadir”?.

Arap dilindeki kaliplarin delalet ettikleri manalarla ilgili illetlere
itibar edersek ikinci mananin ayette kastedilen mana oldugunu anlariz.
Ciinkii kelam siyaki anlami vermeye miisaittir. Ayrica Kur’an'i- Kerim
baz1 yerlerde Hz. Yahya'yl, Hz. Isa’y1 tasdik edecegini beyan etmekle
ovmiistiir. “Seyyid” ise ilimde ve ibadette serefe ve giizellige sahip olan
demektir. Yahya (a.s.) salih peygamberlerdendir. Salihlik sifat1 da oviil-
miis sifatlardandir. Kotiilenmege daha uygun olan bir sifat dviilmeye
sebep olan sifatin oniine nasil gegebilir? Dolayisiyla burada miifessirlerce
tercih edilen goriis, “ s=~ ” ifadesinin delaletinin 6viilmeyi gerektiren bir

sifat olmasi, Yahya (a.s.)'in sanindan olan temizligin katlanarak artmasi
ve Allah’in rizasina yakinlastiran sifata bitisik olarak gelmis olmasidir.
Tahir b. Agtir (1. 1394/1973) bu konuda sOyle der. “Hastr” sifati,
Hz. Yahya (a.s.)’a -bu sifatinin geregi olan- haram arzulardan uzak dur-
masindan ve yaratilisindaki asaletten dolay1 onu évmek igin verilmistir.
Umulur ki, bu sifatin kendisine verilmesi, onun zahit insanlar1 tohmet
altinda birakan iftiracilarin yakistirmalardan uzak olmasindan dolayidir.

26 Kurtubi, III, 255 — 256.
27 Kurtubi, 1V, 78.
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Ciinkii Hz. Yahya (a.s.)'mn asrinda Yahtdiler kendisine siddetli iftiralar
atiyorlardi®.

Biz Imam Taberi’den, bu manay1 vermesini ve tercih edilen bu
manadaki zevkin tadilmasina sebep olan seyi desteklemesini beklerdik.
Keske su sozii, Ragip Isfahani (61. 502/1108) den 6nce o sdylemis olsaydi:
“Kadmlara yaklagmamak demek olan "husur’ ya innet (iktidarsizlik) tendir yahut
sehveti bastirma konusunda caba sarf etmek demek olan iffettendir”. Tkincisi
zaten onun bu konuda 6viilmeyi hak ettigi ayette agiklanmistir” .

4. Ornek: Allah’in Emri, Azab1 m1 Yoksa Farzlar1 m1?

Nabhl suresi “Allah’in emri yaklasti, onun igin acele etmeyin...30”
ciimleleriyle baslamaktadir. Miifessirler arasinda bu emrin ne oldugu
hakkinda anlagmazlik ¢ikmistir. Dahhak gibi bazilar1 bunun, Allah'in
farzlari ve hiikiimleri oldugunu sdylemistir. Ibn Ciireyc (61. 150/767) gibi
digerleri de bunun sirk kosanlara O'nun bir azab: oldugunu, onlara ki-
yametin ve azap zamaninin yakinda gelip catacagini haber verdigini
sOylemislerdir3!.

Taberi, ayetin nazmina ve siyakina dayanarak ikinci goriisii tercih
etmistir. Cilinkii ayetin son tarafi buradaki emrin azap, helak veya kiya-
metle ilgili seyler olduguna delalet etmektedir. Taberl bunun Allah’a ve
Rasiiliine kiifredenlere bir tehdit, onlara helakin, azabin yaklastigini bil-
dirmek olduguna dair goriisiin dogru veya dogruya en yakin bir goriis
oldugunu soylemektedir. Ciinkii ayetteki bu ifadeleri “Yiice olan Allah’
onlarin kendisine ortak kostuklari seylerden tenzih ederim” ciimlesi
takip etmektedir. Bu da Cenab-1 Hakk’in miisrikleri azarladigina ve onla-
ra azap vaat ettigine delalet etmektedir®. Yani ayetin devamindaki emri,
sirk kelimesinin takip etmesi, bunun azap cihetine yonelik bir emir oldu-
gu gorisiinii kuvvetlendirmektedir. Ciinkii onlarin, peygamber (s.a.v)’i,
oldiikten sonra dirilmeyi, kiyameti ve hesab1 yalanlamalari, Allah’a sirk
kostuklarinin alametlerindendir.

Taberi bu ayeti, Kuran’i sahih hadis ve sebeb-i niiziile riayet kaide-
lerini kullanmak suretiyle agiklamistir. Taberi, Rastliillah (s.a.v.)in

28 Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, 111, 241.
2 Ragip el-Isbahéni, Miifredatii Elfzi’l-Kur'dn ( Tahk. Safvan Adnan Davdi ), Dimagk, 1992,
238-239.
30 26. Nahil, 1.
31 Taberi, VII, 556-557.
32 Taberi, VII, 257.
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ashabindan hig birinden kendilerine farz kilinmadan 6nce acele ettikleri
i¢cin “Allah’in farzlar size geldi, acele etmeyin” seklinde ihtarda bulu-
nulduguna dair kendilerine bir haber ulasmadigim soyleyerek buradaki
emri farzlarla tefsir edenlere itiraz etmistir®. Ciinkii bu méanaya ne
Rastliillah (s.a.v)’'in siinnetinden ne de kelamin siyakindan bir destek
vardir. Buradaki emrin azap cinsinden olmasi fazlaca tercih edilen bir
goriistiir. Bununla hiikiim vermek en uygunudur. Kurtubi de bu mana
ile hitkmederek Allah’in emrinin sirk kosanlara ve Rasfilulllah’t yalanla-
yanlara mahsus oldugunu sdylemistir. Hasan, Ibn Ciireyc ve Dahhak
buradaki emrin, Kuran’in farzlarimin ve hiikiimlerinin bildirildigi emirler
oldugunu sodylemislerdir. Ancak bu mana uzaktir. Ciinkii {izerlerine he-
niiz farz kilinmayan bir sey konusunda sahabeden hicbirinin acele ettigi-
ne dair bize bir haber gelmemistir®.

5. Orek: “Esfel-i Sifilin /| Asagilarin En Asagis1” Yaslilik mi1, Ko-
tii Son mu?

Tin stiresindeki ”Siiphesiz ki insanoglunu biz giizel bir yaratilista
yarattik. Sonra da onu asag: tabakalarin en asagisina gonderdik. Ancak
inananlar, hayirli amel isleyenler, hakki ve sabr1 tavsiye edenler miistes-
na®” ayetlerini tefsir kitaplarindan arastiranlar, miifessirlerin Esfel-i
Safilin terkibine iki farklt mana verdiklerini goreceklerdir. Bunlardan
birincisi, yaglilik, ihtiyarlik ve émriin en zor giinleri manasidir. Ibn Ab-
bas, Tkrime, Katade, Ebu-1 Aliye (51. 90/709) ve Miicahid bu méanay1 ver-
mislerdir. Tkincisi, ategtir. Bu manay1 da Katade ve bn Zeyd vermistir.

Zikre deger goriis ise Taberi’nin tercih ettigi birinci goriistiir. Ta-
beri bu goriise “Bundan sonra dini yalanlamaya sevk eden nedir?” ayeti-
nin delaletiyle ulasmis ve sdyle demistir: “Su sebepten dolay1 biz bu go-
riig i¢in dogruya en yakin goriis diyoruz. Giinkii Allah Teala, Ademoglu-
nu yarattigini ve onu biitiin islerinde tasarruf sahibi kildigini1 kendisine
hatirlatarak, oldiikten sonra diriltmeye muktedir oldugunu gostermek
i¢in bunlar1 kendisine haber vermistir. Gormiiyor musun, sonunda da
“Bundan sonra kiyamet giiniinii sana yalanlattiran sey nedir?” buyur-
maktadir. Yani bu, kendisine gosterdigimiz bu delilleri yalanlattiran sey
nedir? Demektir”. Inkar ettikleri seyin ne demek oldugunu bilmeyen

3 Taberi, VII, 257.
34 Kurtubi, X, 65.
3595, Tin, 4 - 8.
36 Kurtubi, XII, 637-638.
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topluluga bazen delil gostermek de bir ¢are olmayabilir. Ciinkii delil,
ancak gordiigii, hissettigi ve inandig1 halde bunlara kars1 koymaya giig-
leri yetmeyen kimselere gosterilir. Halbuki bunlar hissetmedikleri gibi
asla inkar da etmemislerdi. Onlar gengclik ve giizellikten sonra ihtiyarlik,
bunaklik halini yasiyorlardi. Cendb-1 Hak, mahltikat iizerindeki tasarru-
funu, iyilik, giizellik, genclik dinglik hallerinden, ihtiyarligin zafiyetine,
Omiirlerinin faniligine ve bunamayla sonuglanmasina sahit kilarak bizzat
gozleriyle gordiikleri seyleri kendilerine delil getirmektedir®.

Bu tarz delillendirmeler onlar igin bazen dayanak olabilir. Ciinkii
insanlar i¢inde yok olmanin insanoglunun sonu olduguna inanan ve
tabiata tapanlar (dehriyytin) vardir. Omriin en zor giinlerine dondiiriil-
mesi, Dehrilerin insanin nihayetinde yok olacagi inancina daha uygun
oldugu anlasilmaktadir. Bu sebepten bazilar: ister diinyada, isterse ahi-
rette, ister yaratilis (zat) ta, isterse sifat (yasanti) ta olsun kotii son demek
olan ikinci manay1 ve ates manasinu tercih etmekte, buna da siyakin
delaletiyle hiikmetmektedirler. Ciinkii Kur’an, iman edenler ve salih
amel isleyenleri ziyanda olanlarin disinda tutmustur. Ayet-i Kerimedeki
esfel-i safilin’in ihtiyarlik ve Omriin en zor giinleri olarak agiklanmasi
durumunda, istisnanin bir manasi yoktur. Ciinkii salih amel isleyen mii-
minler, Allah’in ihtiyarlama kanununa uyma ve boyun egme konusunda
kafirlerle esittirler. Ancak -bazilarinin yaptig: te’villere uyarak- buradaki
istisndy1 istisna-i miinkatr’ saydigimiz zaman durum degismektedir.
Taberi bu istisnanin miinkat1’ bir istisna olmasinin muhtemel bulundu-
gunu, zira insamin esfel-i sdfilin’e gonderildikten sonra “O insani esfel-i
sdfilin’e gonderdik. Iman eden ve giizel amel isleyenler icin sonsuz ecir
vardir’®” soziiniin sdylenilmesinin daha giizel olacagini zikretmektedir®.

Ayetin delaletinin bu iki sey arasinda degismesine nazaran, Kur-
tubl her ikisini de caiz gormiis ve soziinii soyle tamamlamistir: “Esfel-i
safilin’in ates olduguna dair goriise gore buradaki istisna istisna-i mutta-
sil; ihtiyarlik diyene gore ise istisnd-i munkati’dir” climleleriyle tamam-
lamistir®. Ebu Hayyan (6l. 745/1344)'in el-Bahru-I Muhit'in de oldugu
gibi*! miifessirlerin ¢ogu Kurtubi'nin bu goriisiine gore hiikiim vermek-

37 Kurtubi, XII, 639.
3895, Tin, 4 - 8.
39 Kurtubi, XII, 639.
40 Kurtubi, II, 115.
41 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1978, VIII, 490.
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tedir. Ibn Ciizey (61. 741/1340)% de “et-Teshil” inde aym goriisii benimse-
migtir®.

Bu oOrnek, ayetin nass icindeki yakin siyakin delaletinin diger
delalet vecihleri {izerine tercih edilemeyecegini; aksine bunun her ikisini
de takviye ettigini gostermektedir. Baz1 tefsirciler yakin siyaki birakip
daha uzak olan siyaka yonelmeyi dogru bulmakta ve meseleye Tin sure-
sinin kendinden &nceki Ingirah suresiyle olan alakasi 1s1§inda bakmakta-
dirlar. Ebu Hayyan'in tefsirinde bu bakisin ¢ekirdeklerini goriiyoruz.
“Cumhura gore Tin sliresinin surenin Mekki oldugunu, Ibn Katade'nin
ve Abdullah b. Abbas’in Medeni oldugunu soylediklerini ifade eden Ebu
Hayyan “Ne zaman ki Allah Tedld, bir yerde yaratilis ve ahlak itibariyle mii-
kemmel yaptiklarin: ve dlemdeki diger seyler iizerine faziletli kildiklarini zikretse,
hemen oracikta kendisine diismanlik yapanlarin diinya ve ahirette esfel-i safilin’e
indirilme hallerini hatirlatierir” demektedir®. Bu da adeta Insirah suresin-
de kendisinden bahsedilen Rasfil-i Ekrem ile Tin suresinde bahsedilen -
miimin olsun kafir olsun- insan arasindaki bir benzerlige meydana isaret
etmektedir.

Baz1 hocalarinin s6zlerini kendisine kilavuz etmek suretiyle bu ko-
nuya olan ilgisini daha da derinlestiren SiiyGti soyle diyor: “Seyh Ebu’l-
Abbas Taceddin b. Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309) Latdifii’l-Minen
adli eserinde, Ebu’l-Abbas el-Mursi’den sunu nakletmektedir: ‘Bir kere-
sinde Tin suresini okuyordum. “Sonra da biz onu asagilarin en asagisina
indirdik®” ayetine kadar okudum ve manasini diisiindiim. Allah bana bu
ayetin manasinin ‘Biz insan1 (ruhen ve aklen) giizel bir kivamda yarattik,
sonra da (nefis ve arzular1 yOniiyle) esfel-i sdfilin’e gonderdik’ demek
oldugunu ilham etti”#. Ayetin tefsiri, yaratilistaki, akli giizellige ve ahla-
ki davraniglardaki diisiikliige yonelik olmasidir. Bunun fiziki yaslanmak-
la bir ilgisi yoktur. Bu sebepten dolay: Tin stiresinin Serh/Ingirah sure-
sinden sonra gelmesindeki miinasebet yoniinii arastiran SiiyGti (6L
911/1505), kendisine su bilgilerin zahir oldugunu sdylemistir: “Ingirah

4 Yazarm Ibn Cezzi olarak tanittig1 Endiiliislii miiellif Ibn Ciizey el-Kelbi olarak taminmak-
tadur.

4 jbn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil i Uliimi’t-Tenzil, Beyrut, 1983, IV, 207.

4 VIII; 489.

495. Tin, 5.

46 Celaliiddin Abdurrahman es-Stiytti, Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi’s-Siiver ( Tahk. Abdulkadir
Ahmet Ata, Beyrut, 1986, s. 140.
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stiresi Peygamber (s.a.v.)'in gdgsiiniin agilmasindan haber vermektedir ki
bu durum onun aklinin ve ruhunun olgun olmasimi gerektirmektedir.
Ciinkii aklin yeri gogiis kafesindeki kalptir. Bu da onun nefsani arzular-
dan meydana gelen giinahlardan kurtuldugunu haber vermektedir. Zira
o, glinahlardan masumdur. Ayrica bu, onun makaminin biitiin kuruntu-
lardan miinezzeh oldugunu ve saninin yiiceldigini haber vermektedir.
Ingirah suresi, insanoglundan sadece Rastliillah’a ait bir alamet olan ve
gogslin acilmasi demek olan serhu’s-sadir’dan bahsettigi igin, Cendb-1
Hak bu sureden sonra diger insanlara da samil olan Tin stiresini takip
ettirmis ve nefsani arzulara tabi olmay1 adet haline getirenleri de burada
zikretmistir®’.

6. Ornek: “Miistekar” Diinya m1, Kabir mi?

Fahreddin Razi (6l. 606/1210) “ u Jt gty iems 2,8 & o9 / Yeryiiziinde
sizin ig¢in belirli bir zamana kadar kalacak bir yer vardir’¥® ayetinin
tefsirindeki ‘miistekar’ kelimesinin iki manaya geldigini zikrederek soyle
demektedir: “Ekseriyet, buradaki mekandan muradin yerytizii oldugunu
sOylemistir. Yani sizin hayat ve 6liim hallerinizdeki karar kilacagimiz yer
demektir. Ibn Abbas (r.a.), yeryiiziindeki karar mahallinin kabir oldugu-
nu sOylemistir”. Razi bunlardan birinci manayi tercih etmektedir. Allah
Teala diinyalik nimetleri ancak diinya hayatina uygun oldugu igin ver-
mistir. Clinkii Allah Teald onlar yeryiiziine indirdigi zaman onlara hi-
tapta bulunmustur. Buradaki hitabin diinyadaki hal-i hayatinda yapilmis
olmas1 anlamca daha uygundur®.

Buradaki hitap ciimlesine, muhatabin durumuna itibarla, ayetin
siyakindan, “miistekar” kelimesinin diinya hayat1 ve yeryiizii olmasinin
gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

7. Ornek: Elleri Cekilmesi istenilen Kimseler Sahabe mi Miina-
fiklar m1?

Cenab-1 Hak “Vaktiyle kendilerine ‘Namazimizi kilin, zekdtiniz
verin’ denilenleri gériiyorsun degil mi? Kendilerine savas farz kilininca
bir kismi sanki Allah’tan korkar gibi hatta Allah’tan olan korkularin-
dan da fazla insanlardan korkuyorlar...5” buyurmaktadir. Miifessirler
ellerinin men edilmesi istenilen kimseleri arastirmaktadir. fhtilaf da bu-

47 Stiytiti, 140.
48 2. Bakara, 36.
4 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, yy., ts., L, 389.
50 4. Nisa, 77.
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radan kaynaklanmaktadir. Ibn Ciizey tefsirinde soyle der: “Bunlarin, cihat
farz kilimmadan once, muharebeden sakinmakla emir olunmalarina ragmen savag
emrini temenni eden; ancak savas ile emir olunduklart zaman da -dinlerinde
siiphe ettikleri icin degil- sadece dliim korkusundan dolay: savast ¢irkin goren
sahabeden bir topluluk oldugu séylenmistir. Diger bir rivayette de bunlarin
miinafiklar oldugu soylenmistir”s!. Ibn Ciizey kelamin siyakina daha uygun
oldugu i¢in ikinci goriisii tercih etmistir®2.

Ayete siyaki delaleti gozetmek suretiyle bir mana vermenin gerek-
liligi, Ibn Ciizey’in ikinci delaleti tercih etmesinin sebebini de ortaya ¢i-
karmaktadir®. Ciinkii bu ayet-i Kerimeden 6nce su ayetler varit olmus-
tur: “Savagsa gitme husussunda bazilarmmiz agr davranmaktadir. Eger -yenilir
de- basiniza bir felaket gelirse o miinafiklardan her biri *Allah bana iyilikte bu-
lunmus da savasa gitmemisim, sayet gitmis olsaydum, bende bu musibetleri
gorecektim’ derler. Yine onlar, “Size Allah’tan bir iyilik / galibiyet verildiginde
de aranizda hicbir miinasebet yokmusg gibi keske ben de onlarla beraber olsaydim
da bu biiyiik nailiyete erseydim’ derler”>. Bu ayetteki “min” harfiyle miina-
fiklar kast edilmektedir®. Ciinkii bu Allah Teadla’nin miinafiklar icin zik-
rettigi bir sifattir’.

Bunlarin, Ibn Ciizey’in tefsirinin mukaddimesinde yazdig: tefsir
ustiliine dair kaidelerle uyum i¢inde oldugunu da burada kaydedelim.
Ibn Ciizey bu mukaddime de miifessirler arasi ihtilaftan séz etmis ve
bazi tercih kaidelerini zikretmistir. S6ziin dogruluguna, verilen anlama
kelamin siyakinin sahit ve delil olmasiyla alakali kaideler bunlardan ba-
zilaridir®”. Biz de siyak kuralinin, bir mananin diger bir mana iizerine
tercihiyle alakal bir aktivitesinin bulundugunu goriiyoruz.

51 ibn Ciizey, 1, 148.

52 fbn Ciizey, 1, 148.

53 Ibn Ciizey, 1, 148.

544 Nisa, 72-73.

5 fbn Ciizey, 1, 148.

5 Tbn Ciizey, 1, 148.

57 Ibn Ciizey, I, 9. Gergekten de tefsir sahasindaki arastirmalar, ibn Ciizey el-Kelbi'nin et-
Teshil li Uliimi't- Tenzil adl1 tefsirini miiellifin tercih ettigi manalar cercevesinde bash ba-
sina ele almay1 gerektirmektedir. Ciinkii onun bu sahadaki galismalari, siyaki tercih kura-
linin igletilmesi, nazmin ge¢misi ve bulundugu noktada tercih gorevinin agiga ¢ikarilmast
konusunda uygulamali bir model olusturmaktadir. Allah’in tevfikiyle gelecek yillarda
bunun basarilmas: konusunda bir firsat yakalanabilir (yazar).
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8. Omek: ibrahim’in Yildizlarla Beraber Olan Kissasi Niibiivvet-
ten Once mi, Sonra m1 Meydana Gelmistir?

Cenab-1 Hakkin Ibrahim (as)'dan bahseden “Ibrahim karanlik ba-
smcea bir yildiz gériince (alay mahiyetinde) demek benim Rabbim bu!
Dedi. Fakat yildiz kaybolunca da ‘ben batip kaybolan seyleri sevmem’
dedi”>® ayetinin okunusu esnasinda bu hadisenin onun niibiivvetinden
once mi sonra mi oldugu hakkinda kuvvetli bir ihtimal ortaya atiliyor.
Ibn Ciizey bunun Ibrahim (a.s.)’in balig olmasindan ve miikellefiyetinden
6nce meydana gelmis olmasinin muhtemel oldugunu soyliiyor. Bunu Hz.
[brahim’in kavmini putlardan uzaklagtirmak ve onlari azarlamak icin
sdylemis olma ihtimali de kabul edilebilir durumdur®. Ibn Ciizey, “On-
larin kostuklar: ortakliktan ben uzagim®” ayetinden sonra tercihe daha
sayan oldugunu sdyleyerek ikinci goriisii tercih etmektedir. Onun maga-
rada tek basina oldugu icin bunu sdylemis olmasi diisiiniilemez. Zira bu
ayet putlara Giines'e Ay’a, yildizlara tapan Hz. Ibrahim’in kavmine delil
getirmeyi ve onlarin goriislerini reddetmeyi gerektiriyor. Hz. Ibrahim bu
sOzleriyle onlarin inanglarinda hata tizere olduklarini aciklamak, bu put-
lardan higbirinin ilah olmaya uygun seyler olmadiklarini; Giines ve Ay’in
dogmalarini, batmalarini saglayanin Cenab-1 Hak oldugunu delillendir-
mek suretiyle onlar1 irsat etmek istemistir. Yani Ibrahim (a.s.), zihnin
manevi seyleri anlamasinda 6nemli bir unsur oldugu esasina miisteni-
den, kafirlerin nefislerinin hissi duygulardan miispet delillere yonelme-
sini ve batil inanglarinin izalesi igin ilmi ve tecriibeye dayali bu metodu
harekete gecirmistir. Ciinkii sirf manevi delillerle bu yapilamaz. Zira
miicerret deliller, baki ve daim olan Allah'in yerine konulan, zaman za-
man yok olabilen ve kaybolabilen seylerin ilah olmaya muktedir olama-
yacaklarini, bunlarin son derecede zayif varliklar olduklarini anlatma
konusunda maddecilere pek fayda saglamamaktadir.

9. Omek: Sonradan Gelip de Namaz1 Zayi Edenler, Namaz1 Terk
Edenler mi Yoksa Tehir Edenler mi?

“Onlardan sonra dyle bir nesil geldi ki namazi terk ettiler, sehevi
arzularia uydular. Bu yiizden onlar cehennem’de ‘gayya’ ¢cukuruna ati-

5 6. En’am, 76.
5 Kurtubi, IV, 168.
60 6. En’am, 78.
61 fbn Ciizey, 11, 14.
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lacaklardirs?” dyet-i celilesinin tefsirinde bazi miifessirler tevakkuf ede-
rek, ayeti iki sekilde tefsir etmektedirler. Birinci mana, namazin vaktini
geciktirmektir. ikincisi, namaz1 tamamen terk etmektir. Ancak Taberd,
ayetin siyakina itibarla ikinci manay1 tercih ederek soyle demistir: “Bana
gore bu ayetin iki farkl te’vilinden dogrusu, namazi zayi etmenin, terk
etmek olarak te’vil edilmesidir. Ciinkii bundan sonra gelen ayet-i Kerime
de buna delalet etmektedir. Bu da “Tévbe edip de giizel amel isleyenler
hari¢” ayetidir. Eger Cenab-1 Hak bu ayette namazi zayi edenleri miimin-
ler olarak tavsif etmis olsaydi, tovbe eden, iman eden ve salih amel isle-
yenleri istisna etmezdi. Hal bu ki onlar namaz kilmayan ve farzlari sev-
meyen kéfirlerdirs. Zamahseri (6l. 538/1144) ise ikinci manayi tercih et-
mekte ve ikinci ayetin birincisinin méanasinin anlagilmasma yardimci
oldugunu sdylemektedir. Ciinkii birinci ayet kafirler hakkindadiré.

Siyakin ihmal edilmesi, ayetin zayif yahut tercihe sayan olmayan
bir tefsirine sebep olmaktadir. Bu da siyaki metodun isleyisinde, sadece
s0z konusu ayet blinyesindeki siyakla yetinilemeyecegine, mezkiir ayetin
anlasilmasina katkida bulunabilecek diger ayet(ler)e de itibar edilmesi
gerektigine delalet etmektedir.

10. Ornek: “Gasik’ Ay m1, Gece mi?

“Gasak” lafz1 Kur’an’i- Kerim’de birbirine benzeyen bir¢ok yerde
zikredilmistir. “Ben karanlig1 yarip ortaligr aydinlatan sabahin Rabbine
sigmmrim’ de. Yarattiklarimin serrinden, karanlhi§in bastig1 gecenin ser-
rinden, diigiimlere iifiiren biiyiicii kadinlarin serrinden, haset edenin ser-
rinden sana sigiirim, de” % ayeti de bunlardan biridir. Miifessirler bunun
anlami hakkinda ii¢ farkli goriis ileri siirmiiglerdir. Ibn Abbas, Miicahid
ve Hasan'a gore “gasik” karanlik gece manasina olup, Ebu Hureyre (61
58/678) ve Tbn Zeyd'e gore yildiz; Hz. Aise (6l. 58/677) ye gore de “ay”
manasina gelmektedir.

Taberi bu delaletlerden {iciinii de kapsamasi icin kelimeye karanlik
manasi vererek soyle demektedir:

“Bana gore bu ayetteki mandlarm dogruya en yakimi Cendb-1 Hakk'in
Peygamberine karanlik veren gecenin serrinden kendisine siginmasini emrettigi-
nin soylenilmesidir. Ciinkii karanlik oldugu zaman “Gece siddetle karanlik oldu”

219. Meryem, 59.
63 Kurtubi, VIII, 355.
64 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut, ts, 11, 514.
65 113. Felak, 1-5.
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denilir. Yani geceyi karanlik kapladi§r zaman yahut gece hava iyice karardig:
zaman Allah Tedld karanli§in kasvetinden, gerrinden kendisine sigimilmasim
emretmistir. Yildiz ve ay batti§1 zaman “gdsik” kullanilir. Bazilar1 bunu aya
yahut yildiza tahsis etmemigtir. Umumiyetle her ikisi icin de soylenilmektedir”.

Ancak Ibn Kayyim el-Cevziyye, biitiin ayeti kusatan umumi bir
siyak ile hitkkmederek bu kelimenin “soguk” manasina geldigini de bura-
ya ilave etmektedir?”. Ancak Ibn Kayyim Ay’in batmasinin “gasik” lafziy-
la ifade edilmesini uzak bularak, bu ifadenin gece karanlig: icin kullanil-
masini tercih etmektedir. Gergekten de Tbn Kayyim, Felak suresinin ba-
sinda, sabah aydinlig1 demek olan “Felak’in Rabbine siginirim” ayetini
dikkate alarak “felak” ile “gasik” arasinda bir benzerlik kurarak
“gasik”in gece karanligi demek olduguna siyak yoluyla hiikmetmistir.
Ciinkii Kur’an'in bu ayeti, gece karanliginin serrinden Allah’a siginilma-
sindan bahsedilmesinin en uygun oldugu yerdir. Bu sebepten dolayzs,
karanlik demek olan ‘gasik’in serrinden sabah aydinligi ve nur demek
olan “felak” 1n Rabb’ine istidze yapilmisgtirss.

Ibn Kayyim, “gasik”i ayin batmasiyla aciklarken dil ile istidlalde
bulunmustur. Ancak dil bu manay: ¢ikarmaya miisait degildir. Yani ay
tutulmas1 “gasik” ile agiklanamaz. Keza hicbir dilci ayette gegen -ve-ka-
be’nin ay tutulmasi manasimna geldigini soyleyemez. Bu kelime girmek
manasina gelmektedir. Dolayisiyla ayet, “Gece karanli§r girdigi za-
man...” demektir®.

Birbirine zit olan karanlik ve aydmnligin yine iki zit olan “felak” ve
“gasik” lafizlariyla bir arada bulundugu bu ayet vesilesiyle Ibn Kayyim,
ayetin delaletindeki ihtilafin giderilmesinde siyak ile hitkmetmek suretiy-
le muhtemel anlamlardan birisini tercih etmektedir.

11. Ornek: Hamd ile Ferah Umum-Husus Arasindadir.

Cenab-1 Hak “Yaptiklar: kétiiliiklerle dviinen, yapmadiklari giizel
islerle oviilmek isteyen kimselerin azaptan kurtulacaklarini zannetme.
Bilin ki onlart acikly bir azap beklemektedir’” buyurmaktadir. Sahih-i
Buhari de varit olduguna gore” Mervan b. Hakem (61. 249/843), kapicisi-

66 Kurtubi, XII, 750.

67 XX, 256-257.

68 fbn Kayyim, II, 216-217.

6 Tbn Kayyim, II, 218.

703, Al-i Imran, 188.

71 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, 1993, IX, 102.
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ni, ameliyle sevinen, yapmadig1 sey sebebiyle 6viilmeyi seven herkesin
ateste azap gorecegini ifade eden mezkiir ayetin manasini ve anlamakta
zorluk cektigi bazi seyleri sormasi igin Ibn Abbas’a gonderdi. Ciinkii
Mervan hitabin umumi olduguna inanarak biitiin insanlarin azap gore-
ceklerine ve Cehennem’e gireceklerine inaniyordu.

Ancak Ibn Abbas bu anlayisin zayifliigin iki siyaki duruma daya-
narak agiklamistir. Bunlardan birincisi, ayetin inis sebebiyle ilgili olup
harici siyaktir. Ikincisi ayetin nazminin 6ncesiyle baglantili olup dahili
(nasla ilgili) bir siyaktir. Bu her iki siyak sebebiyle, ayetin delaleti hususi
bir durum arz etmektedir. Ibn Abbas “Ey Yahudiler! Bu ayet varken size
ne oluyor?” Diyerek ayetin inis sebebini soyle agiklamaktadir: “Rasfliil-
lah (s.a.v.) Yahtdileri ¢agird: ve onlara bir seyler sordu, onlar da bunu
Rasliillah’tan gizlediler ve bagka seyler soylediler. Ustelik onun sordu-
gu seylerden haber vermisgesine Rastiliillah (s.a.v.) tarafindan davramnis-
lartyla 6viilmek istediklerini gosterdiler. Bu bilgileri ondan gizlediklerin-
den dolay1 da igin igin sevindiler”. Ibn Abbas onlara “Allah Tedld insan-
lara agiklamalarina ve gizlememelerine dair Ehl-i Kitaptan soz almist.
Fakat onlar bu sozlerinde durmadilar. Onu kulak ardi ettiler ve basit
diinya menfaatlerini ona tercih ettiler. Bu ne kotii bir alis-veristir?7?”
ayetini okudu.

Rastliillah (s.a.v.)in Yahtidilere sorusu, ikinci bir ayetin inmesine
sebep oldugu icin harici siyakla ilgilidir. Ibn Abbas’in bu ayeti bir énceki
ayetle irtibatlandirarak agiklamasi ayet biinyesindeki dahili bir siyaktir.
Bu sebepten Ibn Hacer, soru iizerine nazil olan ikinci ayette zikredilen
kimselerin, onceki ayette anlatilan kimseler olduguna dair bir isaret bu-
lundugunu soylemistir”.

Taberi’'nin, mezkiir ayetlerin manalariyla ilgili olarak yaptig1 agik-
lamalarda, en Onemli goriisleri gdzden kagirmadigini goriiyoruz. Ebu
Said, el-Hudri gibi miifessirlerden bazilar1 bu kimselerin miinafiklar ol-
duklarini agiklarken, bazilari da bunlarin 6zellikle Yahudiler oldugunu
sOylemektedirler. Ancak Taberi, ayet igindeki nassi siyak ile hitkmederek,
bunlarin Yahidiler olduguna delalet eden méanay: tercih ederek soyle
demektedir: “Kendilerine verilenlere sevinenler zannetmesinler” ayetinin
te'viliyle ilgili goriislerin en dogrusunun, Hz. Muhammed’in peygamber-

723, Al-i Imran, 187.
73 Askalani, IX, 102.
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ligini insanlara agiklayacaklar1 ve bunu gizlemeyecekleri konusunda
Cenab-1 Hakkin kendilerinden s6z aldig1 Ehl-i Kitap olduguna dair go-
ristiir. Cinkii “Kendilerine verilenlere sevinenler zannetmesinler” ayetinde
s0z konusu edilen kimselerle ilgili goriislerin siyaki Ehl-i Kitdb’a dair
olup, ayet de onlarin kissalariyla ilgilidir. Taberi bu siyaki ismiyle acik-
lamistir. Bu durum, eski miifessirlerin siyaki tercihle ilgili gorevlerini
yerine getirdiklerini ispat etmektedir.

Kurtubi bu ayetin delaletinin kendi i¢indeki siyakiyla uyumunu ve
Ibn Abbas'in zikrettigi niizGl sebebiyle olan irtibatini gérmiis bunun
ayetteki kastedilenlerin miinafiklar olduguna dair Ebu Said el-Hudri’den
yapilan rivayete muhalif oldugunu diistinmiistiir. Ancak o bunun dogru
bir tefsir metodu olduguna dair kesin bir karar verememistir. Dolayisiyla
o da bu ayetin iki manaya da muhtemel oldugunu diisiinerek aceleyle
“Buhari (6l. 256/869)'nin Ebu Said el-Hudri (6l. 74/693)'den rivayet ettigi
4567 numarali hadisin’, yine Buhari'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi 4568
numaralil ikinci hadise’ ters diistiigtinii soylemektedir. Bu ayetin inis
sebebi ayn1 zamanda meydana gelen iki olay olabilir”. Sayet burada

74 Kurtubi, II, 549.

75 4567 numarali birinci hadis sdyledir. “Said b. Ebi Meryem’in Muhammed b. Cafer’den
yaptig1 rivayete gore zeyd b. Elsem Ata b. Yesar’dan Ebt Said el-Hudri (r.a)'in soyle sdy-
ledigini haber vermistir: “Rastilullah (s.a.v.) zamaninda Hz. Peygamber gazveye ciktigini
da miinafiklardan bazi adamlar, onunla beraber sefere ¢ikmazlar; bundan dolay1 da sevi-
nirlerdi. Rastlullah (s.a.v.) seferden dondiigii zaman yeminle mazeret beyan ederler;
yapmadiklari seyler igin de 6viilmeyi isterlerdi. Bunun {izerine “Ey Peygamber! Yaptikla-
r1 kotiiliikle 6viinen, yapmadiklar iyilikler igin de (yapmus gibi) oviilmek isteyenlerin
azaptan kurtulacaklarini zannetme. Bilin ki onlara actkli bir azap vardir.” ayet-i kerimesi
nazil olmustur”. ibn Hacer Ahmed b. Ali el Askalani, Fethu'l-Bérf bi Serh-i Sahihi’l-Buhdri
(Tahk. Abdulaziz b. Abdillah b. Biz), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, IX, 102.

76 4568 numarali ikinci hadis de soyledir: “ Ibrahim b. Miisa, Hisam, ibn Ciireyh, Ebi Mii-
leyke, Alkame b. Vakkas tarikiyle verilen habere gére Mervan kapicisina soyle demistir:
‘Ey Raf’ Ibn Abbas’a git ve soyle de: * Kendisine verilen seylere sevinen ve yapmadikla-
riyla da 6viilmeyi isteyen herkes azap gorecektir. Elbette bu durumdan hepimiz azap go-
recegiz. Bunun iizerine Ibn Abbas bu ayet sizin i¢in mi nazil oldu, size ne oluyor ki? Dedi.
Rasfiliillah (s.a.v.) Yahtdileri ¢agirarak onlara bir sey sordu. Onlar da bunu ondan gizle-
diler ve bagka seyler soylediler. Bu sdyledikleri seylerle de 6viilmek istediklerini izhar
ettiler. Gizledikleri seylerden dolay1 da sevindiler. Sonra da Ibn Abbas “Allah Tedld ehl-i
kitaptan soz almigt” ayetini “...Kendilerine verilenler sebebiyle ferahlaniyorlar ve yapmadiklart
seylerle de Gviilmek istiyorlar” kismina kadar okudu. Ibn Hacer, IX, 102.
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siyaki tercih kurali uygulansaydi bu te’vile mecbur kalinmazdi. Allah en
iyisini bilir””.

Yukarida gegen uygulamali 6rnekler, yalnizca siyakin tefsire nasil
yardim ettigini gostermek i¢in degil, siyakin bahsettigi cesitli delaletler-
den birisini tercih konusunu 6rnekleriyle aciklamak i¢in getirilmistir. Bu
sebepten dolay1 verdigimiz tercih kurallarindan her biri miifessirin isle-
mesi lazim gelen tercih kaidelerini temsil etmekte, miifessirlerin ayetin
manast hakkindaki goriislerini sergilemekte siyadk metodunun metnin
anlasilmasina yardimci olan nasil miikemmel bir metot oldugunu ortaya
koymaktadr.

Siyakin etkisi, bir lafzin delaletlerinden birini diger delalet {izerine
tercih etmekle smirh degildir. Siyak miifessirler arasinda cereyan eden
goriis ve delil farkliliklar1 konusundaki anlasmazliklarin kesin olarak
¢ozlime kavusturulmasina yardim eder. Cok defa miifessirler, Kur'an’da
varit olan sozlerin te’viline ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu ihtilaflar genellik-
le 0 s6ziin kimden sadir oldugu konusunda meydana gelmektedir. Bazi-
lar1 bunlarin meleklerin s6zii oldugunu, bazilar1 da Allah Teadlanin sozii
oldugunu soylemektedirler. Diger bazilari da bu sozlerin yalancilardan
sadir oldugu goriistine kapilir. Bu baglamda bir 6rnege isaret etmemiz
mimkiindiir. Zemahseri, “Kiifriin onderleri Cehennem’e atildiklarinda
bir toplulukla karsilasacaklar ve kendilerine “Iste bunlar diinyada sizin
pesininizden giden ziimredir’ denilecek. Kiifriin énderleri onlara ‘rahat
yiizii gormesinler onlar zaten cehennemliktir’ diyecekler”’s ayetinin
tefsirinde tereddiit gecirerek” tercih belirtmeksizin ayeti su sozlerle tefsir
etmektedir: “Iste bunlar diinyada sizin pesininizden giden ziimredir”
soziiniin, Cehennem vazifelilerinin, kiifriin 6nderlerine soyledikleri bir
s0z oldugu sOylenmistir. “Rahat yiizii gormesinler onlar zaten cehennem-
liktir” s6zliniinse kafirlerin ileri gelenlerinin s6zii oldugu sdylenmistir.
Her ikisinin de cehennem vazifelilerinin sozleri oldugu da soylenmis-
tir”s0.

Ibn Miineyyir el-Iskenderi (61. 685/1284) iki farkli durum arz eden
siyaki ihtilafin sebep oldugu bu anlasmazlikla ilgili olarak serh diismiis-
tiir. Onun sozlerinden bir kismi soyledir: “Yukaridaki tartismalara baka-

77 Kurtubi, IV, 306-307.
78 38. Sad, 59.
79 Zemabhsgeri, s. 59.
80 Zemahseri, 111, 379.
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rak bu konuda ben de soyle diyorum; “Buradaki “Rahat yiizii gérmesin-
ler onlar zaten cehennemliktir” ctimleleri biiyiiklenen kafirlerin sozleri-
dir. “Rahat yiizii gérmesinler” kafirlerin ileri gelenlerine tabi olan kimse-
lerin sozleridir. Bu durumda ihtilafin iki yonii ortaya ¢ikmaktadir: “Bi-
rincisi, ctimlenin Cehennem gorevlilerinin s6zii olmasy, ikinci ciimlenin
de kafirlerin ileri gelenlerine tabi olanlarin s6zii olmasidir. Ciinkii bu
durumda her iki firka arasinda ihtilaf ve husumet meydana gelmis olu-
yor. Halbuki birinci agiklama daha miimkiin ve daha kalicidir®!.

Ibn Miineyyir, bu ayetin kargilikli miinakasalar {izerine bina edil-
digini ve yukaridaki karsilikli konusmalarin Cehennem gorevlilerinin
sOzliniin olmadig1 goriisiinii tercih etmektedir.

Yukarida verdigimiz 6rnekler bir hedefi isaret etmektedir ki o da
sudur; “Siyak, goriislerden birinin tercih edilmesiyle ilgili bir fonksiyon
icra etmektedir. Bu sebepten dolay: siyak, miifessirlerin te’vil konusun-
daki fikirlerini kapsayan bir miiracaat gorevi {istlenmeye miisait bir ku-
raldir. Bu arastirmanin pesinden kostugu sey de bu kurali hatirlatmaktir.

Tefsirle ilgili olarak, hitabin delaletlerden birini tercih konusunda,
siyakin fonksiyonu metodunu, veciz, miicmel ve metodolojik prensipler
tablosu olusturmak miimkiindiir. Bu prensipler de sunlardir:

a. Ozel bir tercihte bulunmak. Bununla Kur’an-1 Kerim’e ait tefsir-
leri okumak suretiyle her miifessirin tabi olabilecegi tercih kurallarinin
arastirllmasini kast ediyoruz.

b. Mukayeseli bir tercihte bulunmak. Bu da miifessirlerin tercihle-
rini tartmak tercih edilenle edilmeyeni karsilagtirmak.

c. Kalia bir tercih kalibi olusturmak. Bu da Kur’an’in, sahih
hadisin ve kelamin siyakinin destekledigi kuvvetli bir tercih sistemi gelis-
tirmek demektir.

Siyak projesinin, tefsir sahasina sizarak, yerlesmis, kabul gormiis
baz1 kaliplar1 yiktigr aciga ¢ikmistir. Birincisi, miifessirlerin bir ayet icin
verdikleri manalarin tamaminin Kur’an dilinin, az lafizla ¢ok méana ifade
etme ozelligine ve giiciine sahip olduguna dair goriistiir. Tahir b. Astr
bir ayetin miiteaddit manalar1 kabul etmesini temel prensip olarak gor-
miistiir. Miifessirleri de bunu bilmedikleri i¢in elestirerek sdyle demekte-
dir: “Miifessirler boylesine bir prensibin tefsirde temel bir kaide oldu-

81 fbn Miineyyir el-Iskenderi, el-lnsdf fiméd Tezammenehi'l-Kegsif mine’l-I'tizdl ~(Kegsafin
Hamisinde) Beyrut, ts. II; 381.
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gundan habersizdirler. Bu sebepten dolay1 da Kur’an ayetinin bir lafzinin
muhtemel manalarindan birini tercih eden bir miifessir, bu manann di-
sindaki diger manalar1 lagv etmek etmektedir. Biz bu konuda onlara tabi
olamayiz. Aksine biz ayet lafzinin muhtemel manalarini, belig olan Arap
kelaminin mihverinden ¢ikmaksizin tefsirindeki diger muhtemel méanalar
olarak gortiritiz®2.

Son olarak bu konuda asagidaki hatirlatmalar1 yapmay1 da ge-
rekli goriiyoruz:

— Bazen miifessirlerin tercih kuralina siginmalari, bu manalardan ba-
zilarinin Kur’an dilinde kast edilmedigine dalalet etmektedir. Bu
manalarin kast edilmemeleri de, ya kelamin bu manalara ihtimali
olmadig igindir. Yahut bu méanalar dil ve siyadk bakimindan kela-
min sartlarina uymadig: igindir.

— Bir ayete bir takim manalarin verilmesi, sadece ayetteki miifret la-
fizlarla siurli degildir. Aksine kelamdaki muhatabin anlasilmasi,
zamirlerin raci oldugu yerlerin bulunmasi, ibarenin kimlerden
bahsettiginin bilinmesi gibi sebeplerdendir. Bu sebepten dolay1 Ta-
hir b. Agtir'un umumi s6ziinii, 6zel bir duruma hamletmek gerekir
ki, bu da miifret bir lafzin semantik olarak ¢ok manaya delalet et-
mesidir. Ibn Asir, bunun dnemini aciklamistir. Ancak miiteaddit
manalardan birini tayin etmeleri ve pek ¢ok manay1 icinde barindi-
ran lafizlarla ilgili problemlerin ¢dziimlenmesi zor bir durumdur.
Allah daha iyisini bilmektedir ki, yukarida arz etmeye ¢alistigimiz
ve zikrettigimiz Ornekler, miifessirlerin miifret bir lafzin delaleti
konusunda karsilastiklar: ihtilaflardan kiigiik bir pargadir. Bir ko-
nudaki muhtelif goriislerin hepsinin esit oldugu ayn1 anda gegerli
olduklar1 bir durumla kars: karsiya kalindiginda, bunlari ayni anda
diisiinmek belki tek tek diisiinmekten daha iyidir. Ancak bu du-
rumda bunlardan birini tercih etmek gerekir. Dogruyu en iyi bilen
Allah’tir.

8 Tahir b. Asfir, I, 100.
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