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CAHIZ’IN BiLGI ANLAYISI
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Ozet

Cahiz'a gére bilgi varhk degil, sifattir. Insanlar bilgiyi cevrelerinde-
ki varliklardan gozlemleyerek alirlar. Ona gére bilgi kaynadi, bes
duyu, akil ve haberdir. Ancak Allah’in bilgisi insanlarinkinden farkh
olup var olmayanlan da kapsar. Yani Allah varliklar yaratiimadan
once onlarin bilgisine sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Cahiz, Bilgi, Allah'in bilgisi, Bes duyu, Akil,
Haber

Cahiz's Comprehension Of Knowledge
Abstract

In Cahiz’s opinion, knowledge is an adjective, not an existence.
Human beings get knowledge from existing being in their surro-
undings. In this comprehension the source of knowledge is five
senses, reason and reports. Yet, the knowledge of Allah is diffe-
rent from that of human beings and it contains those which are
not existent. That is; Allah has got the knowledge of existing crea-
tures before they are created.

Key Words: Cahiz, Knowledge, God knowledge, The five sensiti-
ve, Reason, News
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CAHIZ’IN BiLGi ANLAYISI

Diisiince sistemlerinin temelini olusturan ana unsurlar vardir.
Tiim fikir, diigiince ve hepsi olmasa da bazi inang sistemleri bu ana un-
surlara gore sekillenmektedir. Her firka ya da mezhep kabullenmis ol-
duklar ya da ortaya koyduklan bu ana prensiplere gore digerlerinden
ayrilirlar. Ancak mezheplerin kendi iclerinde de bazen farklh diisiinen ya
da mezhebin temel prensiplerini zorlayan ilim adamlar: da olabilir. Ama
genel itibanyla kabullendikleri temel prensipler onlarin goriiglerini yon-
lendirir. Bilgi konusu da bu temel prensiplerin olusumuna katki saglayan .
unsurlardandir. Yapilan bilgi tarumi varligm ve onun meydana gelme
seklini tayinde dnemli rol oynayan etkendir. Bu nedenle Mutezile mez-
hebinin mensubu olan ama aykiri y6nleri de bulunan Cahiz'in bilgi anla-
yisiru ortaya koymanin faydah olacag: kanaatine vardik. Cahiz'm bilgi
anlayisiru incelemeden once bilgiyle ilgili bazi temel unsurlardan bahse-
dilmesinin konunun anlagilmasina g1k tutacagl inancindayiz.

1. BILGININ TANIMI

Bilginin tarumma ge¢meden 6nce onun kelime anlami {izerinde:
duracak ve kelime anlamyla ilgili kisa bilgi verdikten sonra kavram an-
lamayla ilgili goriiglere yer verecegiz.

A. KELIME ANLAMI

Bilgi Tiirkce’de farkl terimlerle ifade edilmektedir. Bunlardan en
eskisi ve hala giiniimiizde de kullamulmaya devam edilen terim ilim dir.
flim, Arapga bir kelime olup, ( L .= (1) seklinde gelmektedir.! Tiirkce'ye
ise bilgi olarak cevrilmektedir.? Arapga’da tikel olan basitleri anlamaya
(marifet, alg1); tiimel olan bilesikleri anlamaya?® bilgiye sebep oldugu icin

1 fbn Manziir, Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim el-Afriki el-Misri, Lisanit'l-
Arap, Beyrut, ts., XI, 417.

2 Heyet, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Bityiik Liigat, Istanbul, 1985, s, 443. .

3 en-Nesefi, Ebii’l-Mufin Meymiin b. Muhammed, Tabsiretii’l-Edille, (Tah. Hiiseyin Atay),
Ankara, 1993, s. 12-13; Ibrahim Mustafa, Ahmed H. Ez-Ziyad, Hamid Abdiilkidir, M. Ali
en-Neccir, Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul, ts. I, 630; Yiiksel, Emrullah, Amidi ‘de Bilgi Teori-
si, Istanbul, 1991, s. 39.
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idrak, killi kaidelere ve bilim adamlarina mahsus kesin tasavvura da bilgi
yani ilim denmektedir.4

B. KAVRAM ANLAMI

Islam alimleri bilginin taniminin yapilip yaptlamayacagi konusun-
da ittifak edememiglerdir. Razi ve Clircani gibi baz1 alimler bilginin apa-
cik bir sey oldugu® ve onu daha agtk hale getirecek bagka ifade bulunma-
dif1 igin tammuinin imkansiz oldugunu savunurlar.t Ici ve Amidi gibi
alimler ise bilginin kendisinin ne olduguyla nasil meydana geldigi ayn
seyler olup, bilginin kendisi tarumlanamasa da nasil meydana geldigi
tanumlanabilir, demiglerdir.”.

Bilginin tarumumn yapilamayacagini iddia eden alimler olmasina
ragmen bilgi tarumlar1 yapilmus, bilginin tammminda bir birliktelik sagla-
namamis ve yapilan bu bilgi tarumlari, tamimi yapan alimlere gére farkli-
. bk arz etmigtir.

: Bu farkl1 goriigleri sifat ve zihin iglemleri olmak iizere iki ana bé-
liimde toplamak miimkiindiir. Bilgiyi bir sifat olarak benimseyen alimler,
bilginin insana kazandirdigy 6zelligi dikkate aldiklar icin onu bir sifat
olarak gormiiglerdir. Bilgiyi insan zihninin bir islevi olarak gtrenler ise
onu idrak, tasavvur ve tasdik olarak adlandinilmaktadir. Bilgiyi tarimla-
yan alimler genel olarak iki guruba ayrilsalar da kendi aralarinda tam bir
ittifak saglamis degillerdir. Meseld, Es’ariyyenin bir ¢oguna ve bazi
Matiiridiyye alimlerine gore bilgi, 6zel izafet gerektiren bir sifat,? Bag-
dadi'ye gore bilgi, kisinin kendisiyle alim oldugu bir sifathir.? Bu tarif
bilginin kim tarafindan verildigi ve alindiimi tespit etmediginden insa-

4 Ebii'l-Bekd, Kadi Eyyiib b. Muiz el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyatii'l-Mu’cem £ Mustalahat
ve'l-Furiikii'l-Liigaviyye, Beyrut, 1982, s. 616.

5 el-Bagdadi, Eb Mansiir Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed, Usili’d-Din, Istanbul, 1928,
s. 5.

6 er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, Meilimii Usiili'd-Din, (Islam Dinin Ana Konu-
lan), Cev. Prf. Dr. Nadim Macit, Erzurum, 1996.s. 24; el-Ciircani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif
Ali b. Muhammed, Serhii’l-Mevikaf, stanbul, 1320, I, 62; krs. Keskin, Halife, islam Dii-
glincesinde Bilgi Teorisi, istanbul, 1997.s. 26; Yiiksel, a.g-e., 5. 54.

7 el-Ciircani, Serhii'l-Mevakaf, I, 65-66; krg. Yiiksel, a.g.e., 5. 57.

§ Ebii’l-Bekd, Kadi Eyyiib b. Muiz el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyatii'l-Mu’cem fi Mustalahit
ve'l-Furikii'l-Liigaviyye, Beyrut, 1982.s. 613.

9 el-Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 5.
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nin kazandig: bilgiler ile Allah'in hibe olarak verecegi bilgileri kapsamak-
tadar.

Ebti'l-Muin en-Neseft (v.508/1115), bilgiyi “ait oldugu kimseye,
sOylenmesi ve diisiiniilmesi miimkiin olan her geyin (mezkur) ziuhur
(tecelli) etmesini temin eden bir sifattir,” geklinde tamimlamakta ve bu
tarifin Matiiridi'ye ait oldugunu sdylemektedir.®® Nesefi'nin Matiiridi’'ye
nispet ettigi tarifteki mezkur ifadesi ise mevcudu, yok olaru, miimkinii,
mubhali, ferdi, miirekkebi, kiilliyi ve ciizlyi icine almaktadir.®® MAatii-
ridi'nin mezkur kelimesinin yam sira “tecelli” kelimesini kullanmasi
vasitali ve vasitasiz bilgiyi de icermektedir.’?

Taftazéni'ye (v.793/1390) gbre, “insan bilgisi” tabiri, hakikatlerin
tasavvur ve tasdikini icine almaktadir.® O'na gbre, “bilgi bulundugu
kigiyi, mezkiiru apagik bir sekilde bilecek hale getiren bir sifattir.”

Amidt’ye gore, bilgi, ona sahip olan suje icin tiimel anlamlarnn ger-
cekleri arasinda onun ziddina imkan olmayacak sekilde netlik meydana
getiren bir sifattir. Bu tarifte de bilginin kim tarafindan meydana geti-
rildigi agiklanmamus, sadece bilginin kazandiracag: ozellikler zikredil-
mistir. Ayrica bilginin konusu tiimel anlamlar olarak belirlenmistir. Bu
durum tikel anlamlar tarum digi birakmaktadir. Tabi ki bunun tikel an-
lamlar1 yok sayma anlamina m1 yoksa bilgi olarak adlandirilamayacag:
anlamina mi alimacag actk degildir.

Ciiveyri, bilgiyi “malumu oldugu sekilde bilmek” ve “bilgi bu-
lundugu kimseyi alim yapan sifattir”?® seklinde tarif etmektedir. Cii-
veyni'nin tarifinde bilen; bilgi nispet edilen kimse olmaktadir. Bu yoniiy-
le bilgi, bilenin ¢alismastyla elde edilmektedir. Malum kelimesinin kulla-
nilmas bilginin konusunu genis tutmaktadir. Ama onun bir sifat olarak
nitelenmesi birinci kisimla celigmektedir.

1 en-Nesefi, Ebii'l-Muin Meym{n b. Muhammed, Tabsuretii’}-Edille, (Tah. Hiiseyin Atay),
Ankara, 1993, 1, 18, Ozcan, a.g.e,, s. 37; Keskin, a.g.e., s. 41.

" Ebii'l-Beka, Kiilliyat, s. 612.

12 Keskin, a.g.e., s. 46.

13 et-Taftazand, Sa’diidin Mesud b. Omer, Serhii'l-Akaid, istanbul, 1973, s. 102.

" et-Taftazani, a.g.e., s. 105.

5 al-Amids, Seyfiiddin Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim es-Saglebi, Ebk:‘irﬁ’l-Eﬂ(ax',
Su]eymamye Kitiiphanesi, nu. 747, s. 2; Yiiksel, a.g.e, 5. 38.

% el-Citveyni, imamii'l-Haremeyn Abdulmelik b. Abdullah, Kitabii'l- -frgad, (Tah. Muham-
med Yusuf Musa, Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid), Misir, 1950, s. 12.
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Baz: Ehl-i Siinnet alimleri ise bilgiyi, insarun bir sifat olarak gérme
yerine insanun bir melekesinin {iriinii olarak degerlendirirler. Mesel3,
Razi'ye gore, “Bilgi, ya egya hakkinda bir hiikiim vermeksizin, onun ma-
hiyetini idrakten ibarettir. Insart algilama gibi ki, burada insaru bir varlik
olarak kavriyoruz, ama hakkinda bir hiikiim vermiyoruz. Ya da daha
Once kavranmis mahiyet hakkinda miispet veya menfi bir hiikiimden
ibarettir.” Insan uzundur, 6rneginde oldugu gibi.” Bu iki durumda da
aklin mutlak hakimiyeti vardir. Ciinkii tasavvur bir duyumla baglamakla
birlikte akil tarafindan duyumun resmedilmesinden ibarettir. Razi, bilgi-
yi bagka bir yerde soyle tarif etmektedir: “Bilgi, bilinenin mahiyetinin
bilende ortaya ¢ikmasidir.” Bir seyin kendisinin hem kendinde hem de
bilende var olmas1 imkansiz oldugu i¢in ancak bilinenin mahiyeti bilende
hasil olmaktadir. Yani maddeden soyutlama akletme ve idraktir.’® Bu
tarifte gecen “ortaya ¢ikma” tabiriyle algy kastedilmis olabilir. Ciinkii
Rézi yukanda gegen bilgi tarifinde bilgiyi tasavvur ve tasdik olarak ta-
rumlamaktadir. Razi'nin bir bagka tarifine gore de bilgi, bir delile veya
apaciga dayanan ve gercege uygun olan inanmadir.*® Kanaatimizce Rz,
bu tarifinde bilginin tasdik olan yoniinii kastetmektedir. Yoksa buradaki
inangtan maksat galip zan olan inan¢ degildir. Razi'nin tarifleri arasinda
bir farklibk goriildiigii hatira gelebilir. Ama ayr ayn alinan tariflerde
basta yapuilan tarifine ters diigecek bir mahiyet olmayip, sadece ifade fark-
hiligr bulunmaktadir. Razi'nin tariflerinde “sey” kelimesini kullanmasi,
yok olanin (madumun) bilgi diginda birakilmasma ve bilgi kelimesinin
Allah icin kullanilmamasina yol agmaktadir. Tasavvur ve tasdik ifadele-
rinin kullanilmasi, algilamalar: ve tasdikleri bilginin iginde toplamaya
imkan vermektedir.

Isfehani’ye gore, “bilgi, bir seyi gercegiyle algilamaktir. O'na gére,
bu bilgi iki kisma ayrilir. Birincisi, bilinen geylerin suretinin nefiste olus-
masidir. Tkincisi nefsin bir sey hakkinda, onda bulunan 6zelliginden do-
layr olumlu veya o 6zelligin yoklugundan dolay: olumsuz bir hitkiimde
bulunmasidir.” Meseld, Ahmet'in disarida olmast ve kug olmamasma
hiikitm verilmesi bdyledir. Birincisine dinde ve filozoflar arasinda Miis-

17 er-Rézi, Fahriiddin Muhammed b, Omer, Meilimii Usiili'd-Din, (islam Dinin Ana Konu-
lan), Cev. Do¢. Dr. Nadim Macit, Erzurum, 1996, s. 23; Keskin, a.g.e., s. 26.
18 er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, el—Metilibﬁ'l—Aliye, (Tah. Ahmet Hicazi es-
Sekka), Beyrut, 1987, I, 103.
9 el-Ciircani, Serhit'l-Mevalkuf, I, 74-75; Yiiksel, a.g.e., 5. 57.
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tefid akil denmektedir. Nahivde ise buna marifet denmektedir ve bir
meful alir. Tkincisi, ilim diye isimlendirilir ve iki meful alir. Mefullerden
biriyle yetinilmesi caiz degildir.?®

Gazzili'ye gore, “bilgi miifret zatlarni ve bunlarn birbiriyle ilgili
olumlu ve olumsuz iligkilerini idrak etmektir.” O miifret ifadesiyle zan
derecesindeki bilgiyi (marifet) kabul eder.?* Halbuki bilgi olabilmesi i¢gin
marifet derecesinden ¢tkip tasdik derecesine ulagmas gerekir. Bunun da
iki merhaleden geg¢mesi gerekir. Evveliyat, yani ilk temel bilgilerin olmasi
(apriori). Ikincisi, tasdik ve tekzibi gerektiren merhaledir. Bu ikinci mer-
haleye ise delil, ispat (burhan) ve kiyasla ulagilir. Gazzali'nin bu tarumu,
bilginin failinin insan oldugunu ima etmekle birlikte bilginin konusunu
zikretmemesi, onun alaminin genig tutulmasina imkan saglamaktadir.
Ama miifret kelimesini kullanmas: bilginin alanini var olaniarla sirla-
ma ihtimalini getirebilir. L

Pezdevi ve Bakillani'ye gore bilginin en sade tanimi, “Malumu ol-
dugu gibi algilamaktir.” Burada “gey” yerine “malum” kavramiun kul-
lamlmasinin sebebi, “sey” kavrammun var olanlar igin kullanilmasidir.
Halbuki madum, bilindigi halde sey kavraminin igine girmemektedir. Bu
nedenle malum kavramu tercih edilmigtir® Bu tammmda malum kelimesi-
nin kullaniimast, bilginin konusunu genisletmektedir. Ama idrak kelime-
sinin kullamlmasi, tasdiki devre dig1 birakmakta ve bilgiyi marifet olarak
sunmaktadir. Clinkii algilama ve tasavvur seklinde tanumlanan bilgiler
marifettir. Bazi alimler marifeti bilgi olarak kabul etmezler. Ancak mari-
fet olmadan da gergek bilgi olarak kabul edilen tasdikin meydana gelme-
si imkansizdir. Bilginin marifet olacagiru kabul etmeyenlerden biri de
Ebii'l-Muin en-Nesefi’dir. O'na gore, eger bilgi marifet olsayd: alim arif
olurdu. Allah’a &lim denir ama arif denmez. Ciinkii marifet sonradan
hasil olan bilgiye denir.?® Bu nedenle Nesefi'ye gore en dogru tarif, Méatii-

» el-fsfehant, Hiiseyin b. Muhammet b. el-Mufaddal er-Ragip, ez-Zeria ila Mekérimig-
Seria, (Tah. Taha Abdurrauf Saad Ezher), 1973, s. 81.

% el-Gazzdll, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mihakkii'n-Nazar, (Tah. Refik el-
Acem), Beyrut, 1994, 5. 134. .

2 Bakallani, Kadi Ebii Bekir Muhammed b. et-Tayyip, Kitibii Temhidi’ 1-Eviil ve Telhlsu d-
Delail, Beyrut, 1987, s. 25; Pezdevi, Ebiy'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Sadrii‘l- islam,
Usiili'd-Din, (Tah. Hans Peter Linss), Kahire, 1963, s. 10. -

3 en-Nesefi, Tabsiretiv’l-Edille, I, 13.
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ridi'nin yapmus oldugu “Bilgi, sahibinde mezkurun tecelli ettigi (ortaya
akh@l) bir sifattr.” tarifidir.

Tbn Hiimam'a gore “bilgi, zihnin, duyuy, akil ve adetin geregine go-
re kesin hiikiim vermesidir. Zan ise zihnin tercih ettigi hiikiimdiir.”2 fbn
Hiimam'm bilgiyi zihnin hitkmii olarak g&rmesi, bilginin failini belirle-
mektedir. Akil, duyu ve adeti zikretmekle de bilginin konusunun genis
olmasina imkan saglamaktadir.

Mu'tezile alimlerinden bazilarina gore “bilgi, nefsin bir sey iize-
rinde karar kilmasi ile ona oldugu sekilde inanmasidir.”? Ka'bi
(v.319/931), bilgiyi “bir seye oldugu gibi inanmak” olarak tarif ederken,
Ciibbal “bir geyi bir delil ya da zorunluluktan dolay1 oldugu gibi kabul
etmek” olarak tarif eder. EbG Hasim ise bilgiyi “kalbin mutmain olmasiy-
la birlikte bir geye oldugu gibi inanmast” olarak tarif etmistir.2”

Mu'tezile’'nin tarumlarinda bilgiyi iman olarak zikretmesi, bazi
: ybnden sakincalar icermektedir. Bilgi iman oldugu zaman, herkesin ima-
" muna gore bilginin degismesi gerekir. Ciinkii iman, konusu hem de yapis
itibariyle kisiden kisiye degismektedir. Buna ilaveten bilginin iman olma-
s1 onun herkes tarafindan kabul edilme &zelligini ortadan kaldirmakta
veya tersi bir yaklagimla imam bilgi seviyesine ¢tkarmaktadir. Bu son
yaklagim imamn zorunlu olmasiu gerektirmektedir. Ciinkii bilgi (Kesin
bilgi) zati itibariyle zorunludur. Bu da imam zorunlu hale getirir ki, zo-
runiu olan gey iman olamaz. Eger Mu'tezile’'nin imandan kasti tasavvu-
run zitt1 olan tasdikse mesele ¢6ziilmiig olur.

Mu'tezile'nin tarifinde dikkat geken bagka bir husus da ”§ey” keli-
mesinin kullarulmasidir. Onlarm “gey” kelimesini kullanmalar: tesadiif
degildir. Onlar bilgiyi yok olana samil etmedikleri icin “sey” kelimesini
kullanurlar. Ciinkii “sey” kelimesi sadece var olanlar icin kullarhr. Gergi
onlara gdre, yok olanin var olmasi caiz olunca ona da sey denebilmekte-
dir® Mu'tezile’ye gore, yok olan “gsey” olmadigy i¢in malum kelimesi

2 en-Nesefi Tabsiretii’l-Edille 1, 19. :

# fbn Hiimam, Kemaliiddin, Kitdbii'l-Miisdyere, Istanbul, 1979, 5. 10.

% Abdulcebbir, Kadi Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hiiseyn, Serhii Usalil-Hamse, (Tah. Ab-
diilkerim Osman ) by. ts. 5. 46; krs. el-Pezdevi, a.g.e., s. 14; el-Ciiveyni, el-ir§§d, s.13.

7 el-Bagdadi, Ustli’d-Din, s. 5.

28 el-Bagdadi, Ustli’'d-Din, s. 5.
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bilginin tarifinde kullarulmaz. Ciinkii malum kelimesi, yok olaru da icine
almaktadir.®

idi, “vakiaya uygun ve sabit kesin inanctir,” geklinde ki tarifin, ke-
sin kaydiyla bilgiyi zandan, vakiaya uygun olmasi kaydiyla cehli miirek-
kepten ve sabit olmasi kaydiyla da dogru ve kesin olan taklitten ayirsa
bile yeterli olmayacagini savunmaktadir.® O'na gore makbul olan tarif
sudur: “Bilgi, bulundugu yere manalart ziddina ihtimal vermeden ayir-
ma kabiliyeti veren bir sifattir.”®t ibn Hiimam ve ici'nin bilgi tarifi,
Mu'tezile'nin bilgi tarifine yakindir. Ciinkii her ikisi de bilgiyi tasdikin
bir boliimii olan kesin hiikiim verme olarak gdérmektedir. Bagdadi ise
imarun bilgi olmasina sdyle itiraz etmektedir: Eger iman bilgi olsayd: her
inanarun alim olmas: gerekirdi. Allah alim olmasina ragmen inanan de-
gildir2 Onlarm kesin ifadesini kullanmalar diger tasdikleri tarif diginda
birakmaktadir. Dolayisiyla Bagdadi'nin kastettigi iman onlara gore bilgi
degildir. Yine de tasdik kelimesinin kullanilmas: miifret bilgileri tarif
disinda birakmaktadir.

Ehl-i Siinnete gore, var olanlara “gey” denilmesi nedeniyle bilginin
tarifinde “sey” yerine “malum” ifadesi kullamlarak, yok olarun da bilginin
icine girmesi saglanmugtir. Ehl-i Siinnet bilgiyi, Allah i¢in de kullandig:
icin yok olanun bilgi dahilinde olmasiru gerekli gdrmektedir. Aksi takdir-
de ya Allah'in bilgisi yok olana taalluk etmeyecekti veya Mu'tezile’de
oldugu gibi bilgi kavram Allah’a izafe edilemeyecekti.®® Matiiridi ilmin
tarifinde bilinmeye konu olan gey yerine “mezkur” kavramin kullanmak-
tadir.* “Malum”dan daha genis olan “mezkur” ifadesi ise mevcudu, yok
olany, miimkiinii, muhali, ferdi, miirekkebi, kiilllyi ve ciizlyi icine almak-
tadir.® Ehl-i Siinnetten bazilarina gore bilgi, “malumu” oldugu sekilde
bilmektir, bazilarina gore “malumun” bilende oldugu gibi ortaya gikma-
sidir2 Bilme fiili vasitali olarak kiginin kendi gayretiyle elde ettigi seyleri

# gl-Pezdevi, Usiili'd-Din, s. 10.

3 e]-Ciircani, Serhii’l-Mevélkaf, 1, 27.

3 el-Ciircani, Serhii'l-Meviakaf, I, 77.

3 el-Bagdadi, Usalii’d-Din, s. 6.

3 el-Pezdevi, Usili’d-Din, s. 10-11.

* en-Nesefl, Tabsiretii’l-Edille, I, 19; es-53blini, N ireddin, Matiiridi Akaidi, (el-Bidaye),
Cev. Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Ankara, 1980, s. 4; el-Ciircani, Serhii'l-Mevakif, I, 86;
Keskin, a.g.e., s. 44.

% Ebiil-Beka, Kalliyat, s. 612. -

36 el-Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 10.
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icerir. Bu ifadeyi kullananlar vasitasiz olarak elde edilen ilham tiiriindeki
seyleri bilgi olarak kabul etmemektedirler. Tecelli ifadesini kullananlar
ise ilham tiirii seyleri bilgi olarak kabul edenlerdir. Bir de tecelli sdzciigii
zann, cehl-i miirekkebi ve dogru taklidi tanumun diginda birakmaktadir.
Ehl-i Siinnet'in bilgiyi, malumu oldugu gibi bilmektir seklinde yaptikian
dugu gibi kugatmasi ve ondan haberdar olmasidir.?”
Hilmi Ziya Ulken bilgiyi; varlik ile suur sahibi olanin 8zel bir ilis-
kisi olarak tarif etmektedir.3® Bu taumda fail belli olmakla beraber varlik
kelimesi bilginin alanim daraltmaktadir. Bu tanum sadece insan bilgisini
igine almaktadar.
Giiniimiizde bilgi siije ile obje arasindaki iliski seklinde tanimlan-
masima ragmen {slam alimleri bu tarumun yeterli olmadigi diigiinerek
farkly bilgi tarumlar: yapmuslardir. Ciinkii bu tarum nesnesi olmayan
. bilgiye imkan vermemektedir. Halbuki Islam inancma gére Allah'm bil-
" gisi nesnesi olmayan bilgidir. Belki giiniimiizde tasarim vb. yeni iiretim-
leri gbz 6niine alacak olursak tasarlamalar ve yeni iiretimlerin de daha
énceden varhigi olmadigs icin bu tarumla ifade edilmesi zorlagacaktir. Bu
durum belki goz ard: edilebilir veya farkli gekillerde ifade edilebilir an-
cak Allah'in bilgisinin bu gekilde tamimlanmas: {slam inanci agisindan

sakincali oldugu kaginilmaz bir gergektir. Ciinkii bu tarumla bilgi oluga-
bilmesi i¢in bilinenin var olmasi gerekir. Allah icin var olam bilme ifade-
si, “var olmayani bilemez”e gotiiriir ki bu Islam inanca agisindan oldukca
sakincall bir durumdur. Islam inancina gdre Allah olany, olacagi ve ol-
mayacag bilir.

II. CAHIZ'IN BiLGI ANLAYISI

Cahuz'a gore bilgi: Cahiz'in yapnus oldugu tam bir bilgi tarumina
rastlayamadik ancak onun anlatimlarindan goyle bir bilgi tanurm ortaya
gikmaktadir. Bilgi: Bir seyin ash ve ilintileriyle ilgili tiim niteliklerin delil
vasttasiyla bilinmesidir.?®

Cahiz bu taramiyla Mutezilenin sey kavraminm kullanarak bilginin
var olanlan kapsadigmi vurgulamis olmaktadir. Ciinkii sey kavramu

7 Ebit’l-Beka, Kiilliyat, s. 612
3 {Jlken, Hilmi Ziya, Genel Felsefe Dersleri, Ankara, 1972, s. 47, Keskin, a.g.e., 5. 19.
¥ Cahuz, el-Cahuz, Ebu Osman Amr b. Bahr, er-Resiil, Hucecii'n-Niibiivve, Tah. Abdiisse-
lam, Muhammed Harun, Kahire, ts. 111, 226
" Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakittesi Dergisi, 2012, Cilt: XVI, Sayi: 2
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daha 6nce de gectigi gibi var olanlara kullamlan bir kavramdir. Varhig
olmayan yani yok olanlari icermez. Eger Cahiz bununla zihinde var olan-
lar1 kastederse bu alemde var olmayanlanin da bilinmesine imkan doga-
bilir. Bunu zikretmemizin nedeni varlik tammindaki farkl: anlayislardir.
Bazi alimler dig alemde varlig1 olmayanlara varlik adimi vermezler verse-
ler bile o varliklart bagka nitelemelerle belirtirler. Mesela digarda varhig
olmayan varhklar icin zihni varlik tabirini kullanirlar. Ancak Cahiz'in
Allah igin “O'nun ezeli bilgisi var ve tiim varlklar: ezeli bilgisine gore
yaratmighr”® ifadesini kullanmast bilgiyi varlik olarak gdrmedifinin
delilidir. Cilinkii yaratma kavrami var olmayan bir geyi varlik alemine
gkartmaktir. Tabi ki Caluz'in yaratmayla yoktan var etmeyi mi yoksa
insan fiillerinde oldugu gibi var olan bir seyi baz1 iglemler sonunda bagka
bir hale cevirmeyi mi kastettigi sorusu akla gelebilir. EZer bdyle olursa
yaratma kavramiru kullanmasiru bilgiyi varlik olarak gérmedigine. delil
kabul edemeyiz. Ancak Caluz"in su ifadeleri bilgiyi varlik olarak gérme-
diginin bir delilidir. “Insanlarin bilgilerinin smurli, yarahamn bilgisinin
simrsiz oldugunu anlamak istersen denizlere bakimuz. Oradaki canhlarm
ne oldugunu insan bakarak Ggrenmekte ve tecriibe sahibi olmaktadir.
Ama yaratici onu bu sekilde tasarlamug ve yaratmustir. Insan yaratilan-
lardan faydalanarak bilgi elde ederken, yaratict dzgiin varliklar ortaya
koymaktadur. Yani insanlarin bilgisi Allah’m yaratiklartnn gok azmdan
ogrendikleriyle siurlidir. Allah ise bu varliklan var olmadan dnce bilen
ve yaratandir.”# Bu ifadelerden de anlasiliyor ki varliklar dis alemde
varhiga sahip olan geylerdir. Bilgi olan ve Allah'in bildigi ve dig alemde
olmayan geyler varlik degildir. Bu anlayis madumun bilinmesi konusun-
da Mutezilenin temel yaklagimi olan yok olanlar bilinemez ilkesine aykin
diigsmektedir. Ister Cahiz olsun ister diger Mutezile alimleri olsun Allah
her geyi biliyor diyorlar ve de bilgiyi varlik kabul etmiyorlarsa madum
denen varlik aleminde olmayan seylerin bilinmesini kabul etmeleri gere-
kir. Zira bu durum kendi arasinda tezat olusturmaktadir. Ya madumun
bilinebilecegini kabul etmeliler veya Allah'in ezeli bilgisiyle varliklan
sonradan yarattigimu kabul etmeliler. Eger Allah'in yaratmasim zikredilen
sekilde kabul ediyorlarsa Allah madumu biliyordur. Bir tigiincii sik ise
Allah'in bilgisinin hadis olmasidir ki ne Ehl-i Stinnet ne de Mutezile bu-

# Cahiz, Ebu Osman Amr, Kitabii’d-Delail ve’l-itibar ale’l-Halk ve’t-Tedbir, Beyrut, 1988,
s. 40. -
41 Cahuz, Kitabii’d-Delail, s. 40.
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nu.kabul etmez. Allah'in bilgisi ezeli, Allah her geyi biliyor ve bu bilgisi-
ne gore sonradan yaratiyorsa Allah’in madumu bilmesi zorunludur. Aksi
takdirde ya varlik ezeli ya da Allah’in bilgisi hadistir. Mutezilenin bu iki
seyi kabul etmeyeceklerine gore Allah’in madumu bildigini kabul etme-
leri gerekir. Cahuz'in ifadeleri de Allah'in bilgisinin ezeli ve varliklarm
sonradan yaratildigiru acikca ifadéettigine gbre en azindan onun madu-
mun Allah tarafindan bilindigini kabul ettigini sdyleyebiliriz. Aksi tak-
dirde bu konuda celiskiye diistiigiinii séylemek zorunda kalinz.

A. BILGI EDINME YOLLARI

Cahuz’a gbre bilgi edinme yollar1 beg duyu, akil ve haber olmak
tizere {i¢ tanedir. Ona gore bilgi edinmeye neden olan beg duyu ve haber
bazen yarnltiaa olabilir. Bunlarin hatalarimi akil diizeltir ve onlarin bilgi
haline gelmesini saglar. Akil bilgi saglamada ona gore delilleri kullanur,
delil olmadan aklm bilgi iiretmesi de mﬁmkﬁndegildir. Dolayisiyla Ca-
hiz’a gore bes duyu ve haberler akil icin delil saglayici vasitalardar. 22

1. BES DUYU

- Insanm hayatta bilgi saglamasina neden olan tek vasitas: bes du-
yudur Onlar olmadan insanlarin bir seyler 6grenebilmesi mitmkiin de-
gildir. Caluz'a gore duyular bilgiyi iiretmez sadece onlar: tabiatta bulu-
nan varliklardan alarak akla g(jﬁderirler.43 Her duyu yaratilmus oldugu
dzellige uygun algilari kavrar, diger algilara erisemez. Mesela g6z 151k
oldugu miiddetce renkleri algilar. Kulak da ses oldugu miiddetce bilgi
elde eder.# Ona goére duyular yapilan itibariyle yamilmaya miisaittirler.
Ancak dikkat ve akil onlarm hatalarimi engellemenin tek yoludur.#

Cahiz bes duyunun smurh oldugunu, her seyi algilama imkanna
sahip olmadigim vurgular ve onlarin sirurlarinn aletler vasitasiyla genis-
letilebilecegine inamur. Ancak aletlerin kullaruminin da tecriibeye dayan-
digii buna sahip olmayanlarin aletlerden de faydalanamayacagmn
altinu gizer. Cahuz bunun diginda duyulann ve kiginin bu duyulan yon-

4 Cahuz, Resail, Hucecit'n-Niibiivve, I, 226.

4 el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, thabu’l-Hayavan, Tah. Abdiisselam Muhammed
Harun, Misir, 1965, [11,108; Danugman, Nafiz, Kelam IImine Gmg;, Ankara, 1955, s. 101.

4 Cahuz, Resail, el-Halk ve't-Tedbir, s. 44.

4 Cahuz, Resail, Min Kitabi't-Terbi ve't-Tervi, I1I, 58.
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lendirmede zamanla maharet kazandifindan ve bazi seyleri daha 1y1
algilayabildiginden bahseder.*

Caluz'a gbre bes duyu insanin en énemli bilgi kaynag: olmasma
ragmen insanlar sadece beg duyulariyla yetinecek olurlarsa bir¢ok alann
bilgisine erigemezler. Insanlarin bilgisinin ¢coklugu diger insanlarin bilgi-
sini gesitli yollardan almalarmdandir. Eger onlarin bu bilgileri saklama
ve digerlerine aktarmalar1 olmasayd: insanlik bu giinkii seviyesine ula-
samazdi.¥ Ona gdre diger bilgi kaynaklarinin da etkin kullarulmas: gere-
kir.

2. AKIL

Caluz'a gore akul iki tiirliidiir, bunlardan biri tabi akil ikincisi ise
sonradan kazarulan anlamina gelen miiktesep akildir. Akilin iki tiirlit
oldugu konusunda, bircok alim ittifak etmektedir. Tabi akil ancak miik-
tesep akil sayesinde kemale erisir. Tabi akil alet, miiktesep akil ise iglene-
cek maddedir.* Birinci akil olmadan yani meleke olan akil olmadan dige-
ri bir ise yaramaz. Bunlardan birini lambaya digerini de lambarun yagina
benzetirler. Bu durumda meleke olan akil alet, digeri ise islenecek mad-
dedir. Islenecek madde olan akil bagkalarindan ahnarak ¢ogaltilabilen
akildir.#

Insanlar sonradan kazanilan akla sahip olmadan bu diinyaya gelir-
ler. Eger akilli olarak gelmis olsalardi yeni bir seyler 6grenmelerine ve
egitilmelerine gerek kalmazdi. Dolayisiyla onlar dogduklarinda ne yapa-
caklarinu bilirler ve ondan bagkasmu yapamazlardi. Mesela demirciligi
bilerek dogsalar demirci olmak zorunda kalirlardi. Ama insanlar meslek-
lerini sonradan segmekte ve onun inceliklerin uzun ugraslar sonucu 6g-
renmektedir. Hayvanlar ise dogustan bilgiyle gelmekte ve o bilgileri dog-
rultusunda alemdeki islerini yapmaktadirlar. Mesela ar1 olarak bu aleme
gelmis ise bal yapmay: bilmektedir. Bagka seyi bilemez ve onu 6grene-
mez.

Caluz’a gore akhn yeri insan beynidir. Beyin ise insaun baginda
miitkemmel bir koruma ile yaratilmigtir. Beyin, kafatasi, onu kaplayan
deri ve bu deri {izerine sicak ve soguktan etkilenmemesi icin sagtan olu-

* Catuz, Kitabii'l-Hayavan, II, 145-147.

47 Cahuz, er-Resail, el-Cevabat ve istihkaki‘l-imamet, IV, 297.

* Cahiz, Resail, el-Maag ve'l-Maad, IV, 73.

¥ Cahiz, Resail, el-Maag ve'l-Maad, I, 92.
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gan mitkemmel yapiyla korunmaktadir. Cahiz aklin yerini beyin olarak
kabul etse de ruhun yerinin kalp oldugunu séyler. Bu da onun akh ruhun
bir parcasi olarak gérmedigi anlarmmna gelir.5

Ak, cinleri saymazsak, Allah tarafindan sadece insanlara verilen
bir yetidir. Dolayisiyla insan diginda hicbir canhda bulunmaz sadece
insanlara verilmis bir nimettir. Bu nimet diger canlilara verilen icgiidii-
lerden farkhidir. Bazen onlarin sahip oldugu nitelige erisemeyebilir. Me-
sela anmn yaptig1 bal insarun yapmas:t mitmkiin degildir. Ancak bu
iistiin nitelikler olan icgiidiiler akilla kiyas edilemez. Ciinkii bu i¢giidiiler
dogustan getirilir ve geligtirilmesi miimkiin degildir ama akil zamanla
gelistirilebilmekte ve bazi maharetler elde etmektedir. Akh icgiidiilerden
tistiin kilan yonii de insanlarin istekleri dogrultusunda bunu gelistire-
bilmeleridir. Icgiidiiler asla degismez ve canlilar bu konuda irade sahibi
de degillerdir.5® Hayvanlar kendilerine tarumlananlar disindaki seyleri
. degerlendiremezler ama insanlar akillan vasitasiyla iyi ve kotiiyii bilebi-
* lirler. I¢giidii sahibi varhiklar olan hayvanlar uyari ve emirlere gore hare-
ket ederler. Algiladiklan seyi yorumlayip onu kavram haline ceviremez-
ler. Kisacas: giiniimiizdeki algilayici sensorlar gibi algilar ve karsilifinda
kendinde taramlanan tepkiyi verirler. Bu algilama yanls da olsa onu fark
edemezler.?

Cahuz beg duyunun algilarimi bilgiye ¢eviren akhin bu bilgiler iize-
rinde diisiinerek gikarumlar vasitasiyla bilgi elde edebilen bir yeti oldu-
gunu s6yler. Ona gbre aklin bilgi edinme sekli deliller vasitasiyla olmak-
tadir. Akal delillerin bir kismunu bes duyu vasitasiyla, bir kismunu da beg
duyularla aktarilan, adma haber de denilen, iiretilmis bilgilerden ¢ikar-
maktadir. Ona gore insanhgin en ¢ok bilgi kaynag1 olarak kullandif1 sey
bu son kaynak olan haberdir. Bu olmasayd: insanlarin ilerlemesi ve me-
deniyet kurmasi miimkiin olmazdi. Ancak bu son kaynak iglevsel olma-
sma ragmen bes duyu kadar bireye giiven vermez. Buna ragmen insanli-
&in bu kaynag: kullanmadan bagka bir yolu da yoktur. Tek yapacag sey
her alanda bol miktarda uzman yetistirip yanlislan ayiklamak olacaktir.®

Aklin dayanacag: deliller, apagik olan zahiri ve saglam haberler
olmak iizere iki tirliidiir. Aqk delil olan zahirle konusuldugu zaman

%0 Cahuz, Resail, el-Halk ve't-Tedbir, s. 48.
5 Cahuz, Kitabii'l-Hayavan, 0I, 147, I1I, 108; Danigman, Keldm ilmine Girig, s. 102.
52 Cahuz, Kitabii'l-Hayavan, II, 147; V, 544.
5 Cahiz, Resail, Hucecii'n-Niibiivve, III, 226.
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onun gosterdigi seyin ash ve ona ilintili olan her gey bilinir. Onun bilgi-
sinden kimse kagamaz veya kimse onu reddedemez. Genelde bu deliller
bes duyu ile algilanan veriler olmaktadir. Ancak akil her zaman bu delil-
lere dayanmayabilir, ya da bu delilleri bulamayabilir. Bu durumda ise
mevcut kavramlardan ¢ikarim yapar.5

Insanun fiiliyatin etkileyen tek gey akil olmayip Allah ona baz ta-
biatlar da vermistir. Bu tabiatlar insana yon verirler. Akil tek basina bu
tabiatlara karst gtkamaz. Cok fazla diisiinmeksizin ve arastirmaksizin
neticede meylettigine karar verir. Aklin ¢ok diislinebilmesi icin zihninde
¢ok verinin olmasi gerekir. Cok verinin olmast icin de ona ihtiyacin olma-
st lazimdir.%

Akil gbze nispetle unutmaya daha gok yatkin, canli tutulmaya ve
anlatilmaya daha muhtag, degismeye daha yatkindir. Tedavisi yok kurtu-
lusu liimdiir.5s

Cahuz aklin sirurh olduguna hi¢ deginmez. O sadece akhin deliller
olmadan bilgiye ulasamayacagindan aklin bes duyunun yaninda haber
vasitastyla da bilgi elde edebileceginden bahseder. Peygamberlerin Al-
lah’tan aldig) ve insanlara teblig ettigi emirlerin de haber oldugunu dik-
kate alarak bilgi kaynag1 saymaktadir. Ona gore insanlarin hata etmeleri-
nin sebebi akillariin yetmemesi degil karart diger fakttrlerin etkileme-
sidir. Cahuz insan tabiatini, duygularini ve aklin gafil davranmasini bu
etkenlerden saymaktadar.

Ona gore eger insan tabiati akla galip gelirse insana kotii seyler
yaptirir. Akl tabiata galip gelirse insan daima iyi isler yapar. Iste bu ne-
denle Allah insanlarin aklina yardimc olmak ve insanlarn tabiatlariru
engellemek icin bazi cezalar koymus ve nihayetinde kotiiliik islemeye
meyletmesinler diye kotiilitk igIeyenler icin ahirette cennet yerine cehen-
nemi mekan gostermistir.” Ciinkii insan tabiati sebepleri agir basan tara-
fa meyleder. Eger kotii seylerin sebepleri insana daha agir basarsa kotii-
yit segmeye baglar. Yoneticiler ve kanun koyuculara diisen ise insanlarin
kotiilitk yapmasina sebep olacak seyleri ortadan kaldirmalaridir.s®

54 Cahuz, Resail, Hucecii’'n-Niibiivve, III, 226.
55 Cahiz, Resail, Hucecli’'n-Niibiivve, III, 238.
56 Cahiz, Resail, Min Kitabi't-Terbi ve't-Tervi, ITI, 105.
57 Cahiz, Resiil, el-Cevabat ve Istihkaki’l-imamet, IV, 300.
58 Cahuz, Resdil, el-Cevabit ve Istihkaki’l-fmamet, IV, 303.
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3. HABER

Haber dogrulanmas: ve yalanlanmasi miimkiin olan sdzdiir. Bu
nedenle emir kipindeki s6zler veya buna benzer sesler haber olarak de-
gerlendirilemez. Haber olacak stz icerisinde haber degeri tasiyan sey ise
dogru olamdir. Yalan olaninin haber de olsa 6zellikle yalan oldugu orta-
ya ¢ikinca bir degeri kalmamaktadir.®

Cahiz’a gore duyular insanlarin en 6nemli ve en giivenilir bilgi
kaynagidir. Ancak duyulann yapilarindan ve insanlarin bilgi {iretimin-
deki siireclerinin zaman almasimdan dolay: bir insan &mrii igin her geyi
bes duyu ile bizzat elde etmek yetersiz kalmaktadir. Yani insanlar sadece
bes duyularimin algilariyla bilgi edinseler ve haberi kullanmasalard: bu
giinkii bilim seviyesine ulasmalari imkansizdi. Giiniimiizde bilimin bu
kadar ileri gitmesinin sebebi bagkalar: tarafindan iiretilen bilgiye haber
yoluyla ulagmas: ve bunlarin biriktirilerek bir sonraki nesle aktariimasi-
dar.0 ; . .

Bu aktarim da eskilerde yazi ve sesle olmaktaydi. Ancak giinii-
miizde haber aktarim yollar: teknolojinin de destegiyle cesitlenmis du-
rumdadir. Cahiz’a gore ise haberin aktanilmasinmn en iyi yolu yaziyladir.
Bu olmasa ne ilim ne teknoloji olurdu. Her sey onu bilenin &liimiiyle yok
olup giderdi.® ' o :

Cahuz’a gére haberin bizzat kendisi degil gelis sekli delildir. Mese-
la bir kisinin naklettigi haber delil olmayabilir ancak bir¢ok kisinin sahit-
lik ettigi haber delildir. Veya giivenilir bir kisinin naklettigi haber delili-
dir.? Yine de insanlar haberin dogru olanim: degil carpici olarumi sever.
Bu da haberin bilgi aktarimimu engelleyici bir durumdur.

Cahuza gore haberin bilgi ifade edebilmesi icin dogru olmas: gere-
kir. Bunun da tek yolu aktaranlarin sayisiun ¢ok olmasi ve giivenirlilik-
tir. Haberin giivenirliligini saglayan etkenler her zaman tek diize olma-
yip zamanla aktaranlarin durumuna gore degisiklik gosterebilmektedir.
Mesela, haberler bir dénem zayifken daha sonraki etkenlerden dolay:
giiclenebilmekte, giiclii olan bir haber daha sonra bazi etkenlerden dolay:

59 Cahuz, Resail, Hucecii'n-Niibiivve, 111, 226; Bkz. el-Gazzali, el-Mustasfa, I, s. 201.
& Cahuz, Resiil, el-Cevabit ve Istihkaki’l-imamet, IV, 297.
61 Cahuz, Resail, el-Halk ve't-Tedbir, 5.54, 55. )
62 Cahiz, Resail, Hucecii'n-Niibiivve, II, 260.
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zayiflayabilmektedir. Bu nedenle Allah belli donemlerde peygamberler
gondererek haberleri yenilemis ve insanlara aktarmustir.®®

Caluz haberi getirenlerin sayst ve giivenirlili§inin haberin dogru-
lugu icin gerekli oldugunu ancak bunun sadece haberin aktarim ydniinii
ilgilendirdigini, bunun disinda haberi duyanin onu anlamasinin, anlata-
bilmesinin ve igeriginin haberin giivenirliligini etkiledigini s6yler. Ona
gore haberi duyan bu haberi duydugu kelimelerin kendinde ifade ettigi
kadariyla anlayacaktir. Anlatirken de kendi anladiim aktaracaktir.é* Bu
arada haberi ilk verenin kastina uygun bir anlatim gergeklesip gercek-
lesmedigi tespit edilemeyecektir. Bunun icin Caluz haberin igeriginin de
tetkik edilmesinin gerektigini savunur. Buna delil olarak da anlatilan
efsanelerdeki olaylarin mantiki bir agiklamasinin yapilamamast nedeniy-
le gercek olarak kabul edilmemesini gosterir.®® Cahiz' burada bir seye
daha dikkat cekerek, her seyin tetkik edilmesinin miimkiin olmadigin
bazen insan giiciinii agan geylerin olabilecegini bu durumlar da ise sade-
ce haberi getirenin giivenirliligine bakilabilecegini sdyler. Mesela ahiret
hayatt ve Allah ile ilgili haberleri insanlarin tetkik etmesi imkansizdir. Bu
titr konular ancak peygamberler vasitasiyla bilinebilir, bagka §ek1lde bi-
linmesi imkansizdir. -

Haber konusunda Cahiz sunlari séylemektedir: Gaip bilgiye ulas-
marnun ii¢ yolu vardir. Kim olursa olsun, o bilgiye ulagmak icin bunlarin
disinda bir yol yoktur. Birincisi bagkasinin gordiigii seyin bilgisi ki bu
bilgiye giivenilir kisinin haberiyle ulagilabilmektedir. Haberin giivenirligi
bilginin dogruluguyla dogru orantihdir. Bu konu da bilenin bir katkist
yoktur. Bazen de haber konusu uzmanlik gerektiren nitelikte olmaktadr.
Bu durumda haber dogru olabilir ancak o ehlinin bilecegi bilgilerdir.s”

Ikincisi de bir veya iki kiginin getirdigi haberler olur. Bu haberlerin
dogrulugu haberi getiren bu kisilerin adaletine baghdir. Adil olsalar bile
bazen bu durum insanlarin zihinlerindeki siipheyi izale etmeye yetme-
mektedir.®® Bir de insanlarin emin oldugu ve yalan sdyledigine ihtimal

8 Catuz, Resail, Hucecii’'n-Niibiivve, 111, 256.
¢ Cahiz, Resail, er-Red ale’l-Miigebbihe, I1], 6; Resail, Hucecii’n-Niibtivve, III, 241
& Caluz, Kitabii'l-Hayavan, VI, 71.
6 Caluz, Resail, el-Maas ve'l-Maad, I, 120.
67 Cahuz, Resail, el-Maas ve’l-Maad, I, 119.
68 Cahuz, Resail, el-Maasg ve'l-Maad, 1, 120.
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verilemeyen kisilerin getirdigi haberler vardir. Bu haberler de kesin bilgi
ifade eder.®
Uciinciisii ise bes duyu ile idrak edilemeyen seylerin bilgisidir.
Mesela kalpteki sirlar gibi. Bu tiir seylerin bilgisi ancak onlarin belirtile-
riyle idrak edilir. Bu tiir gaibi ancak Allah bilebilir. Gaiplerle ilgili bilgi-
nin bagi zandrr. Zan ise kalpte deliller vasitastyla olur. Deliller giiclendik-
¢ce zan da giiglenir. Bu durum, stipheler kalpten gidinceye kadar devam
eder. Stiphelerin gitmesinin sebebi delillerin ¢ok olmasidir. Bilgisi cok
olan ve tecritbeli olan kigiler, cahil kigilere gbre daha iyi bilir ve daha
dogru igler yaparlar.”7
Kisacas: Cahiz, bilginin kaynag: olarak, bes duyu, akil ve haberi
delil olarak kabul etmekte ve bu delillerin her ne kadar miikemmel olsa-
lar da yarulabileceklerini asla gz ardi etmemektedir. Hata etmelerine ve
sinirli olmalarina ragmen insan igin bilgi edinmede bunun diginda bir
. delilin bulunmadifim da vurgulamaktadir. O bu delillerle elde edilen
* bilgilerin birbirinden kesinlik noktasinda farklilik gosterecegini de kabul
etmektedir.

B. BILGININ KISIMLARI

Cahuz bilgiyi 6nce mutlak ve insan bilgisi diye ikiye, daha sonra
insan bilgisini kesin ve istidlali diye tekrar kendi arasinda iki kisma
ayirmaktadir. Hatta insan bilgisi olan istidlali bilgiyi derecelerine gbre
stiphe, zan ve ikna edici bilgi diye kistmlara ayirmaktadir. Cahuz kesin
bilgiyi bazilarmun kisimlara ayirdiguu bazilarinin ise ayrrmadigiu séyler
ama biz onun kesin bilgiyi kisimlara ayirdifina rastlayamadik.

1. MUTLAK BiLGi

Cahiz'in mutlak bilgi tanumims kullandifina rastlamadik ancak bu
kavrama karsihik gelecek bilgiden bahsettigi icin bu tanumi kullanmada
sakinca gérmedik. Cahiz’a gore Allah alimdir, ilminin s yoktur. Al-
lah'in bilgisi varliklardan alinan bir bilgi olmayip var olmadan énce onla-
rin bilgisi vardi. Ona gore Allah’in bilgisi sonradan elde edilen bilgi ol-
may1p ezelidir. Allah varhklar bu ezeli bilgisi ile sonradan yaratmakta-
dir?

8 Cahuz, Resail, el-Maag ve'l-Maad, 1, 120.

7 Cahiz, Resail, el-Maas ve’l-Maad, I, 121.

7! Caluz, Resail, el-Mesail ve'l-Cevabat, IV, 53; Cahuz, Resail, el-Halk ve't-Tedbir, s. 40.
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2. INSAN BiLGisi

Caluz eserlerinde iki tiirlii bilgiden bahseder. Bunlardan biri yakin
diye tarumladig: kesin bilgi digeri ise siipheli ya da ikna edici dedigi
istidlali bilgidir. Ona gore kesin bilgi bes duyu ile elde edilen bilgilerdir.
Bu bilginin kisimlar1 konusunda farkh goriiglerin oldugunu sdyler ama
kendisi bir siuflama sunmaz. Ancak istidlali bilgilerin kisumlarimn oldu-
gunu zikreder ve delillerin giicliiliigiine gore siipheden baglayarak ikna
edici noktaya kadar ulasacagindan bahseder. Ama bu giiclenmenin kesin
bilgi seviyesine de ulasamayacagim ciinkii bu tiir bilgilerde bes duyunun
katkisiun olamadiginu soyler. Buna &rnek olarak da Allah'in bilinmesi
konusundan bahseder. Ona gore bir varlig: bilmek i¢in dért unsur vardir.
Birincisi var olup olmamasi, ikincisi o varligin zati, liglinciisii o varhigin
keyfiyeti, dordiinclisii ise sebebidir. Biz sadece Allah'in varligim biliriz
digerlerini bilemeyiz. Ciinkii Allah bizim bes duyu alanimizin diginda-
dir. Onun varhiint da bes duyumuzla degil deliller sayesinde biliriz.
Allah’'m sifatlan ise vahiy yoluyla bize ulasir ama biz bunlan sadece
kendi zihnimize gore yorumlariz. Bu yorumlar da kisilerin zihin yapisina
gore degisiklik gostermektedir.” ‘

Sosyal alanlarda dogrunun kesin bir sekilde bilinemeyecegini, go-
riiglerin farkli olacagiu diigiinen Cahiz, kendilerine gore dogru oldugu-
nu kabul ettikleri seylerin kesin delillere dayandigim iddia edenlerin ya
yanildiklariru ya da yalan soylediklerini 6ne siirer. O bu goriisiinii su
sekilde aciklar:

“Dogruyu bulanla hata yapan arasindaki fark, dogruya ulasanin
zorunlu seylere dayanmasi denilirse, ister hata etsin ister isabet etsin bu
fikre nasil ulashn dendiginde zorunlu geylere dayandim demektedirler.
Eger ikisi de zorunlu geylere dayaruyorsa neden biri isabet edip digeri
hata ediyor? eger sadece dogruya ulasan zorunlu geylere dayanmughr
denilirse, nice alimler var onlarin her ilmi kesin seylere mi dayaruyor?
Hayir, bircogu soyut olaru somut olana kiyaslayarak bilgi elde ediyor.
Buna ragmen bazen hata ediyorlar. Ustelik dogruya ulaganlarn hep sag-
lam delillere dayanmas! yegane sebep olsaydi, hata edenler saglam delil-
lere dayanmadiklarim bilirlerdi. Ama onlar saglam delillere dayandikla-
niru iddia ediyorlar. Eger sadece bizler zorunlu seylere dayamyoruz der-
lerse, ya yalan sdyliiyorlar ya da dogruyu bulmada zorunlu seylere da-

72 Cahiz, Resail, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 68.
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yandiklariu zannediyorlar. Ciinkii bir mezhep icerisinde ayru konuda
farkli birkag goriis ortaya ¢ikmakta veya daha sonra gelen alimler 6nceki
goriislerden vazgecmektedirler. Bunu yapanlara her iki durumda bu iki
goriise nasil ulagtiklar: sorulsa her defasmda zorunlu geylere dayandikla-
rini sOylerler. Zoruniu seylere dayamyorlarsa niye farkl goriigler ortaya
gikiyor ve bir 6nceki gériisten vazgeciliyor? Bu durumda ya yalan sdylii-
yorlar ya da zorunlu seylere dayandiklarim zannediyorlar.””. - .-

Caluz bu ifadeleriyle sosyal alan diyebilecegimiz akil ve haber yo-
luyla elde edilen baz: bilgilerin 6zellikle de bes duyu ile denenemeyen
bilgilerin izafi oldugunu, bunlar kesin bir sekilde bilmenin imkansizhigi-
1 ortaya koymaya caligir. Ona goére bunlar ikna edici bilgiler olup delille-
rin durumuna gore zayif veya gliclii olurlar. Aksi takdirde herkesin bun-
lan1 diger kesin bilgilerde oldugu gibi itiraz etmeden kabul etmesi gere-
kirdi. '

" Cahuz insanlarin ¢ogunun zanlarla yasadigiru kesin bilgiye ulas-
‘madigim sdyler. Buna sebep olarak da bireylerin toplum iginde taklit
yontemiyle hayata aligmasiru ve araghrmaya gerek duymamasim goste-
rir7 . EEE G i )

Insanlarin gogu hayati toplum ortamina uygun olarak yasayip top-
lumda sorun olarak gbziikmekten kaginmaktadirlar. Belki bunun sebebi
kendileri digmdaki bireyler tarafindan sevilen kisi olma arzusudur. Belki
de bu durum gocukluk yasindan beri aligkanlik kazarulmasi nedeniyle
kisilerin aliskanliklara. olan bagimliligindan kaynaklanmaktadir. Buna
ilaveten toplum hayatin1 biiyiik bir kisminun soyut geyler olmasi ve soyut
seyler hakkinda karar vermenin tabiati itibariyle zor olmast nedeniyle
bireylerin soyut seylerde karar verirken cogunlugun destegine ihtiyac

- duymalan onlan toplumun yapisina uymaya zorlamaktadir. Zaten top-
lum aykir olan bireyleri soyutlayarak toplum disina itmekte ve toplum-
sal seylere katmayarak ya da bir sekilde onlar1 manevi bask: altina alarak
cezalandirmaktadir. Tiim bunlar bireylerin kendi deneyimlerine dayana-
rak buldugu dogrular: yerine getirmeye engel olmakta ve hazir herkesin
kabul ettigi seyleri yasamanin bireye sagladigi kolayliktan dolay: bireyler
taklit hayat: diyebilecegimiz ve duyumlara dayali haberlerin olusturdu-
gu ortama uygun yasamay: tercih etmektedirler. Dolayisiyla kesin bilgi

73 Cahuz, Resail, el-Mesail ve'l-Cevabat, IV, 54-55.
7 Cahiz, Resail, el-Me#d ve'l-Maids, IV, 74.
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insan hayatinda zorunlu ihtiyaglarn karsilayan bir ara¢ olmaktan ileri
gidememektedir.

Kisaca toparlayacak olursak Cahiz’a gore bilginin yapilmus bir ta-
rnumina rastlayamasak da ona gore bilgi bes duyu, akil ve haberle elde
edilmektedir. Bes duyu ile elde edilen bilgiler eksik yodnlerine ragmen
insana en giivenilir bilgiyi veren kaynaklardir. Bes duyunun yarulmalar
akil kontroliiyle engellenebilir. Dolayistyla bes duyu insarun en saglam
bilgi kaynagidir. Ama insanlarin her seyi bes duyusuyla algilayip bilme
imkamu yoktur. Ciinkii bes duyunun, sirlarnn asan seylere ulasmasi
imkansizdir. Hatta ulastifi seylerin tamamiru bireyin kendisinin elde
etmesine sahip oldugu 6miir yetmemektedir. Bu nedenle bes duyunun
ulagamadif) ya da zaman ve donamm yoniinden imkaninm olmadif:
bilgileri kisi haberle almak zorundadur. '

Insan hayatinin cogu Cahiz’a gore haberi bilgiye dayanur. Cahiz
bunu, insanlarin beg duyulariyla her seye ulagma imkaninun-olmamasi ve
ulagma imkaru olup da insanlarin farkina varamadifl ya da tecriibesinin
yetmedigini diisiindiigii icin s6yler. Birincisi yani beg duyunun algi alam
icine girme imkaru olmayan gey, Allah ve ahiretle ilgili konulardir. Ca-
hiz’a gére bunun icin peygamberlerin getirdigi haberlerin olmasi gerekir.
Ikincisi ise insanlarin imkanlar1 dahilinde olup da kendilerinden kaynak-
lanan nedenlerdir ki insanlar bunu yardimlasmayla agmaktadirlar. Bunu
da haber yoluyla diger insanlara aktarmaktadirlar. Bu bilgi edinme yolu
olmasa insanlarin bu giinkii teknige ulagma imkani olmazdi. Insanhk
daha 6nce veya aymu asirda da olsa bagkalartnun kesfettigi bilgileri alarak
kendi hayatlarinda uygulamaktadirlar. Toplumlar diger insanlarin tiret-
tigi bilgileri alip, onlar: saklayip sonraki nesillere egitim yoluyla aktara-
rak kendi toplumunun refah icinde yagamasini temin etmektedir. Bunu
yapmayan ya da yeterince yapamayan toplumlar geri kalmaya mahkum

- olmusglardir.

Cahuz’a gore bilgi mutlak ve insan bilgisi olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. O, Allah'in bilgisiyle insan bilgisinin ‘birbirinden farkli
oldugunu sdylemektedir. Allah’in bilgisinin strursiz, ezeli ve bir varhiktan
bes duyu yoluyla alinan bir bilgi olmadigini, yani varlik alemine heniiz
¢ikmarmug olanlan da kapsayan bir bilgi oldugunu bildirmektedir. Caluz,
Allah'in heniiz varlik aleminde olmayanlar: kendisinin tasarlayip ifarat-
t1g1, insanlann ise bilgileri Allah'in yarattif esyalardan beg duyuyla al-
dig: goriisiindedir. )
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