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FARABI'NIN SiSTEMINDE NUBUVVET VE FILOZOFI
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OZET

Bu makale, Tirk-isldam filozofu Eb{ Nasr Muhammed al-Farabi'nin (870-
950) peygamberlife yaklasimini ve nablivvet anlayisini degerlendirmek su-
retiyle, onun nabivvet anlayisinin, peygamberligi tahfif mi, filozoftan daha
asad bir statii vermek mi, yoksa onun akli izahini yapmak ve yiiceltmek mi,
oldugunu ele almayi hedeflemektedir. Er-reis el-evvel filozofa mi peygam-
bere mi isaret etmektedir?
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PROPHETHOOD AND PHILOSOPHY IN FARABY'S SYSTEM

ABSTRACT

This article discusses the view of the Turkish-Islamic philosopher Abl Nasr
Muhammed al-Farabi (870-950) to prophethood and his explanation to the
effectintended, whether it be easier to prophethood, give this a low position
as a philosopher or the spread and tries appreciation of logical definition.
Does ar-ra‘fs al-auwal the philosopher or the prophets gone?
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acquired intellect, power of imagination.
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GIRIS

Bu makale, Tiirk-Islim filozofu Ebfi Nasr Muhammed al-
Farébi'nin (870-950) peygamberlige yaklagimiru ve niibiivvet! anlayigim
degerlendirmeyi hedeflemektedir. Tarih boyunca 6zelde Farabi'nin ge-
nelde Islam filozoflarinin niibiivvet anlayisiin peygamberligi tahfif mi
yoksa yiiceltme mi oldugu hep tartisilmigtir.2 Bize gbre Farabi peygam-
berligi ispat etmeye calismaktan da te yiiceltmek gayesiyle kalem oy-
natmugtir ve'bir filozof ancak bu kadar peygamberligin makamin yiicel-
tebilir. Ger¢i Farabi niibiivvet nazariyesini, Aristo ve onun talebelerinin
Ruhbiliminin verileriyle ve O'nun riiyalar ve kehanet konusunda ortaya
koydugu helenistik malzemeyi kullanarak ele aldig: s6ylenir.> Fakat ya-

Filozoflara gre peygamberlik, her hangi bir egitim ve 6gretim araciifz olmaksizin bilgile-
rin idrak edilmesini saglayan bir kapasiteden (kuvve) ibarettir. Akl-1 kutsi olarak da tabir
olunur. Keldmailara gore ise, Allah Tealarun ,,sen benim elgimsin” séziinden ibarettir.
Bkz. Abdulemir Asem, el-Feylesuf el-Amidi, Dirase ve Tahkik, Daru’l-Menahil, I. baski,
Beyrut 1987, 5.129,139.

2 Cemaleddin Afgani 1870 te Istanbul Darulfiiniin konferansi: bunun tipik bir 8megidir. O
g0yle diyor: “Hikmet diisiinme, arastirma ve bilgileri tahsil ile elde edilmektedir. Nebi
hatadan masumdur, hikmet sahibi ise hata edebilir ve yanlabilir. Peygamberlik hii-
kiimleri Allah’mn ilminden kaynaklanmaktadir. Ona, batl ne éniinden ne ardimdan erigebi-
lir. Onu kabullenmek ve uygulamak imamin geregidir. Fakat alimlerin goriiglerine uy-
mak hicbir kimseye farz degildir. Bu goriisler, daha giizel ve daha {istiin olmas itibariy-
le benimsenir ve alimar. Ancak hic bir gekilde Seriat’a aykinn olmamalan gerekir.”
Afgani konugmasimda meseleyi bu kadar agik bir gekilde orfaya koymugtur. Muhalifler
konferansta stylenenlerden yalnizca “niibiivvet sanattir” kismuru almaglar, (ki filozofla-
ra gore de niibiivvet miikemmel evrensel siyaset sanatidir,) Hasan Fehmi bu yiizden
Afgani'yi tekfir etmis, ders vekili Halil Fevzi Efendi de seyhulislami teyid maksadiyla
bir risale kaleme almighr. Seyhiilislam vaiz ve hatiplerle camilerdeki halk: tahrik edi-
yor, buna karst Afgdni'nin savunmas: yetersiz kaliyordu. Bu durumda Ali Paga da
Afgani'nin iilkeden ¢rikarilmasina karar veriyor. O tarihte Adliye ndzin olup Saffet Paga
ve Afgéni ile bizzat gériigen, konferans metnini de okuyan Cevdet Pasa, daha sonra
Abdiilhamid Han'a bir rapor sunmug ve Afgani olaymn bir yanhs anlamadan kaynak-
landigam ifade etmistir. Bkz. Simsek, Taceddin, (Haz. ) Cemaleddin Afgini ve Miicadelesi,
5.8, (www.ulumulhikmekoeln.de/medenidusuncetarihifefgani.pdf)

3 Fazlurrahman, Islin, ¢ev. Mehmet Dag Mehmet Aydin, Selguk, 4. bsk. s. 168; Emiroglu,
brahim, Istam Felsefesi Tarihi Ders Notlari, s.51; Aydmh, Yasar, Firibi'de Tanrt-Insan [lis-
kisi, Iz, Istanbul 2008, s. 82,90. FArabi'nin Serfiu Risalet-i Zintin el-Kebir el-Yinint adli ese-
rinde, Aristonun talebesi Bilyiik Zenon'un, Hiristiyan sarihler tarafindan es gecilen
peygamberlikle ilgili diistincelerini dikkate alacak olursak zaten peygamber karsithg
da sbz konusu edilemez. Bu ve benzeri risalelerin Hiristiyanlar tarafindan gerh edildi-
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banci malumat ve malzemeyi kullanmak sikintili bir tegebbiis olsa da bir
kisinin inanc¢ haritasini belirleyen yegane fakttr olmadigini bilmek gere-
kir. O, Niibiivvet kaynagindan dogan bilgiyi akil ve felsefeye karsit gor-
mek veya felsefl bilgiden agagida gérmek séyle dursun tam tersi o nii-
biivveti, akilla nakli, felsefeyle dini ortak bir paydada toplamaya en elve-
rigli vasita olarak goérmiistiir.* Belki de o ilham prensibi ile felsefeyi uzlas-
tirmaya girisen ilk filozoftur.5

Once filozoflarin, Allah’in konusmasini ve keldnun nasil anladikla-
rinu kisaca dzetleyelim: Allah'in konugmasi, kendisinden tasan bilgilerin
Akl-1 fa'dl ve (Allah’a) Mukarreb Melek diye ifade edilen Kalem vasitastyla
Peygamber'in (as) kalbine inmesinden ve onun zihninde bu bilginin
olugmasmdan ibarettir. Yani Peygamber gayba dair bilgiyi melek vasita-
styla alir, hayal giicii onlar1 semboller halinde tasarlar, zihin levhasimn
bosluguna naksolunur, bdylece Peygamber, onlardan diizenli, anlaml
sozler isitir ve insan geklinde vs. bir sahus bile gore bilir. iste vahiy budur
ve oda neticede bilgiden ibarettir. O'nun bilgisi tiimeldir, emri bir anliktir.6
Farabi'de Kitibu'l-Fusiis'unda goyle diyor: Kalemi camit bir alet, levhay
yiizeysel basit bir sey, kitab1 yazi isaretleri sanma. Kalem ruhani bir me-
lek, kitabet ise hakikatlerin tasviri ve gekillendirilmesidir. Bu durumda
kalem gerekli manalar: telakki edip, ruhani bir kitabetle levhaya emanet
eden’ bir melek olarak telakki edilmektedir.

gini fakat bazi béliimleri terkettiklerini bazi geyler ilave ettiklerini, kendisinin bir sarihe
vecibe olarak 6z bir serh yapacaginu ifade eder. Yunanli bilyitk Zenon séyle diyor: “Ne-
bev? kuts? nefis, gayenin ve onun kaynaguun daha ilk baglangicinda, her hangi bir analoji kur-
maya ihtiyag duymadan, bir anda feyzi kabul edebilmektedir. Kuts? olmayan nefis ise bedihi ilim-
leri vasitayla, diger ilimleri ise kiyas yoluyla kabul etmektedir. Peygamber, “siinen” ve “serdi”
(kanunlar ve kurallar) koyar, ter§ib ve terkib (sevdirme ve korkutma) yintemi ile, hayir ve ger
biitiin fiillerinin kargiigin verecek olan bir tannlarmun oldugunu iimmetlerine 63retir. Ve onla-
rn tahammiil edip tagryamayacaklar: flimler ile onlar sorumly tutmaz. Iste bu ilim riitbesi her
hangi bir kimsenin ulagnbileceZi riitbelerin en yiicesidir.” Bkz. Farabi, , Serhu Risalet-i Ziniin
el-Kebir el-Y{inani”, Resdil-i Faribi icerisinde, Negriyyat Kadime min Silsilet Matb{it
Déiret el-Medrif el-Osmaniyye, Haydarfbid Dekkan el-Hind 1345/1926, s. 8.

+Jebrini, Aldeddin, “Fardbi”, DIA, c. 12, 5. 155.

5 “Farabi”, IA., s. 467.

6 Ibn Sin, “er-Risiletu’l-Arsiyye”, Risaleler, cev. Alpaslan Agikgenc-M. Hayri Kirbagogly,
Ankara 2004, s. 56. [talik kistm Kamer suresinin 50. ayetine igaret etektedir.

7 Bkz. Farabi, , Kitdbu'l-Fusiis,” Resdil-i Firdbi igerisinde, s. 16.
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Vahiy ve peygamberlik konusuna filozoflarin genel yaklagimim
Ozetlemesi agisindan bityiik mantikq filozof Katibi Kazvini Hikmetu'l-
Ayn adli eserinden Vahiy ve Niibiivvetin Imkim ile ilgili bsliimii almay1
uygun buluyoruz. Filozoflara gbre “Insamun hayal giicil ve ortak his (sagdu-
yu) kuvveti olunca, diyor Kétibi, akillarla ve giksel nefislerle baglanp (ittisal)
onlardaki gayba ait seyleri tiimel bir tarzda algilayip, miitehayyile giiciine, ona
uygun bir sekilde tikel bir formda anlatan ve andiwran giiclii bir takim nefislerin
varligi uzak bir ihtimal degildir. Sonra oradan miisterek hisse iner ve miisterek
hissin ariliginda duyulan goriilen bir hal alir. Ciinkii nefis, uykuda gerceklestigi
gibi, dig duyularin iliskilerinden armmaya giic yetirir ki o vahiydir ve vahiy
ancak sadik olabilir.8

FARABI'DE VAHY{ ve FELSEFi BILGI

Vahiy bir peygamberlik bilgisidir ve ana hatlariyla insanin bilme
olaymndan ozce farkliifi yoktur. Zira tasavvura da tahayyiile de bilgi
(marifet) denir.? Insarun bilme olay1 tahlil edilerek peygamberi bilginin bu
gercekligin neresine tekabiil etti§inin ortaya koyulabilecegi diisiiniilmiis-
titr. Eger bu insani gercekligin bir noktasina dayandirilabilirse o taktirde
makuliyeti ortaya koyulabilecek ve evrensel anlamda kabiil edilebilirligi
gosterilmis olacaktir. Aksi taktirde pekte makul ve tutarli bir tarafi olma-
yan, insani gerceklikten uzak aklin erisemedigi bir inang gibi olmasi s6z
konusu edilecektir ki Farabi niibiivvet esasimun boyle algilanmasiu ve
lanse edilmesini, Miisliiman bir filozof olarak istememektedir. Bizler o
dénemlerde ki niibiivveti lizumsuz bulan veya tam tersine onu sémiir-
meye calisan, baska bir tabirle niibiivveti inkar eden veya yalana pey-
gamberlik iddialarinda bulunan kisilerin varhifinu, 6rmegin kendinden on
kiisiir y1l 6nce vefat eden niibiivvet inkarcis: Ibnu'r-Ravendsi (6. 250?/864)
ve Muhammed Zekeriyya er-Rézi (6. 373/925) gibileri de gtz Oniinde
bulunduracak olursak!® onun davasini daha iyi anlayabiliriz.l?

8 Katibi Kazvini, Hikmetu'l-Ayn, ed. Salih Aydin, Kahire 2001, s. 47.

9 Aydin, “Fardbi'nin Siydsl Diigtincesinde Saddet Kavranmu”, Islan Felesefesi Yaziar:, Ufuk
kitaplan, 2. basks, Istanbul 2000, s. 15. Bu konu icin bkz. Farabl, Medinetu’l-Fizila, cev.
Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig yay., Ankara 1990, s. 122; Ibn Sing, “er-Risaletu’l-
Argiyye”, Risaleler, s. 56.

10 Din ve peygamberlik hakkindaki goriiglerini ,,HuyeluI-Miitenebiin”, “Mehdriku'l-Enbiyd,”
ve “Nakzu'l-Edyin” adli eserlerinde ifade etmigtir. Bkz. Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris,
5. 83. Ayrica bkz. Jebrind, Aldeddin, “Farabi”, DIA., c. 12, 5. 156.
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Fardbl'ye gore insana ait zihni yeteneklerin en {istiinii akil, yeni
dogmus bir ¢ocukta tamamiyla potansiyel akledici bir enerji (bi'l-kuvve
akil) iken yavag yavas aktilel anlamda akletmeye baglayarak bi'l-fiil akil
haline gelir. Fizik diinyadaki seyleri idrak edebilme kabiliyetini elde eden
bilfiil akil soyut formlar1 da idrak etmeye baslar. Bu kivima gelmeye
baglayan akil, Fa'dl Aklin kendisine verdigi bagislar: da alarak insan ak-
hmin ulasacagi en {ist seviyeye ckmis olur. Artik o kutsl ve ilahi
fiiyfizattan istifade eden muistefid akil makamina ulagmishir. Bu makam
Faal Akuilla ittisal (contact) makamudir. Faal Aklin durumu 1s1$in durumu
gibidir. Onunla ittisal, akla idrak giiciinii, esyaya da idrak edilme imka-
nimu bahgeder.’? Yani dis diinyadaki hissi varliklar1 kendilerine ihtiyag
duymadan, aym tir varliklari hemen bilmesi ve seylerin makul icerigini
Oziinde tasir hale gelmesidir. Akl-1 miistefddin bu makul iceriklerinin
esyarmun gercekliiyle upuygunlufunun testi bu aklin Fadl-akilla ittisali
ile miimkiindiir.s Ibn Sina der ki, nefs-i ndtika Akl-1 fadlden istifade meleke-
sini kazammnca aletlerini kaybetmesi kendisibe zarar vermez, ciinkii o artik dzii
geredi aklediyor ve biliyordur.** Bu diinyada duyu organlarimin hakimiye-
tinden kurtulmus oldugu gibi ahirettede bedenini kokten kaybetmesin-
den dolay: saddet-i kusvdsina bir halel gelmez.

Iste bu diisiincenin ayrus: tabiki Farabi’de de bulunmaktadir. Ona
gdre peygamber, ,kendi hayatini toplum baglaminda tanzim eden teorik
ve pratik erdemlere sahip biridir.” Buna ilaveten kendisine peygamberlik
gelmigtir. Iste o ,begeri makamlarn en yiiksegine ve saadet makamlari-

1t Fardbi'nin bu konuda , Kitabu'r-Redd ald’r-Rizi” adli eseri meshurdur fakat malesef gii-
niimiize gelmemistir. Bkz. Bayrakdar, age., s. 84. Razl peygamberlerin ve peygamberli-

gin -bu arada imametin de- huzur ve saadete giden yol olmadig tam tersine insanlar
arast diismanhgmn, kavganin ve savagin nedeni oldugunu diigiinmiistiir. Kendisine
cevab verenlerden birisi, hemgehrisi Eb{i HAtim er-Rzi olup Alamu'n-Niibitvve adli bir
kitap yazmustir. Bkz. “Ebii Bekir er-Rézi ile Ebii Hatim er-Rézi Arasinda Gegen Tartig-
ma” Felsefe Metinleri Mahmut Kaya, Klasik, Istanbul 2007, s. 83.

12 Farabi, “Risale fi Meani’l-Akl, Aklin Anlamlan”, [FFM icerisinde, s. 133,134; Olguner,
Fahrettin, Farabi, Otitken, 3. basks, Istanbul 1999, s. 106-111.

13 Bayrakdar, Mehmet, [slam Felsefesine Giris, TDV yay., Ankara 1998, s. 181.

1 fbn Sind, Isdrit ve Tenbihdt, s. 244.
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nin en erigilmezine ermistir”.’* O diyor ki, insan akl-1 miistefad: tahsil
ettigi vakit, insanun cevheri Akl-1 fadlin cevherine son derece yaklagir. Iste
saadet-i kusvd ve hayat-1 ahiret budur. Bu da insana cevherinin en zirvesi-
nin hasil olmas1 ve en son kemali tahsil etmesi ve $ziiniin geregini yap-
masidir.’6 Ahiret hayatinin manasi budur. Fiili zatimn disinda bir sey
olmayinca ve yalmzca zatinda buldugunu yapar olunca o taktirde zat1 ve
fiili bir olmus olur. Bu durum da kivamu yani varliginin devami ve kema-
li i¢in bedeninin onun maddesi olmasina ve cismani aletleri kullanmasina
ihtiyag duymaz.'?

Miistefad akilla son yetkinligine ulagsan ve hakikati bir airpida kav-
rayan insan akli ancak o zaman metafizik bilgiye (vahiy, ilham) acik hale
gelmektedir.’® Yani akilsal hicbir yetkinligi olmayan fetdnet yoksulu bir
sahis Cebréail’in kendisine getirdigi mesaji insanlara tagiyan fakat icerigini
dahi kavramayan bir postac1 gibi degildir. Miistefad akilda etkisini goste-
ren faal akilin epistemik katkisi, muhayyile giicii sayesinde nazarl ve
amell alanlarda gozle goriiliir, elle tutulur ve igitilir bir canliliga erer.
Boyle bir kisi Peygamberdir ve artik o dogudan ve batidan faydalanmadan da
151811 alabilecek ve verebilecek hale gelir?® Bu hal muhayyile kuvvetinin
erigebildigi en yiiksek mertebe oldugu gibi insanin muhayyile vasitasiyla
erigecegi en yiiksek mertebedir.? .

Farabi diyor ki dogal heyet, bilfiil akil haline gelmis olan miinfail
aklin maddesi, miinfail akilda miistefad aklin maddesi olunca ve biitiin
bunlar tek sey halinde kabul edilince o zaman insana faal akil hul{il etmis
olur. Iste bu hal insanin natik kuvvetinin her iki ciiziinde yani ameli ve
nazari ciizlerinde ve arti muhayyile kuvvesinde hasil oldugu takdirde o

15 Galston, Miriam, ,,Fardb?'nin Onerist Varolug Siyaseti: Gaye ve Insan,” (Islam Felsefesinde
Siyasi Diigiincenin Geligimi, Charles E. Butterworth, icerisinde) Pmar yay., Istanbul 1999,
s. 95. Ayrica bkz. Farabi, Medinetu’l-Fizila, 244, 7.

16 fbn Sin&’da niibiivveti insarf kemalin zirvesi olarak kabul etmektedir. Bkz. Ibn Sin3,
“Peygamberligin Ispat ve Kullandiklan Sembol ve Omneklerin Yorumu Hakkinda
Risdle”, Risaleler, cev. Alpaslan Acgikgeng-M. Hayri Kirbagoglu, Ankara 2004, s. 38.

17 Farabi, Ebii Nasr, Risaletu’n-fi'l-Akl, ed. Maurice Bouyges S.J.,, Daru'l-Magng, 2° ed.
Beyrout 1983, s. 31.

18 Jebring, Aldeddin, “Farabi”, DIA., c. 12, 5. 155.

19 Nur, 35.

20 Farabi, el-Medinetu’l-Fizila, s. 67.
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insana vahiy nazil olmaya baglar.2! Muhayyile giicii duyu kuvveti ile akil
kuvveti arasinda orta bir kuvvettir,2 ki Aristo'nun “ortak duyusu-hissi
miigterek” filozofumuza gére tahayyiil kuvvetidir.2? Bu nedenle muhay-
yile giicii akilsal hakikatleri duyusal goriiniirliilitkte ortaya koymay1
miimkiin kilmaktadir. Bu ifadeye gore peygamberlik “gercek filozofluk”
iizerine ilave muhayyile giiciindeki bir keméalden yani pratik dehddan
ibaret algilanmaktadir.?* Gercek hakim, filozof ve akil erbabi, vahyin faal
akildan kisinin miinfail aklina tasmasindan ibarettir. Vahiy bir kimsenin
fadl akildan muhayyile giiciine tagmus ise o kimse peygamber olur.? Yani
altyap: olarak gercek filozof olan bir insanda akim (feyz) fadl akildan
muhayyile giiciine de tagsmis ise bu insan peygamber olmaktadir. Bu
ifadelerden peygamberde fantastik kuvvetin zirvede oldugu ve
entellektiiel hig bir alt yapmun olmadig: iddia edilemez. Tam tersi pey-
gamberlik entellektiiel bu altyap: ve bu gercek filozofluk iizerine art1 bir
seydir. Peygamberde hem tasavvur hemde tahayyiil giicii zirvededir. Ve
bu yiizden o en miikemmel varliktir reis-i evveldir.6 Bunun nedeni, pey-
gamberlere peygamberlik gelmeden 6ncede toplumsal problemlerle en
yiiksek seviyeden ilgileniyor ve onlara kafa yoruyor olmalaridir. Hz.
Muhammed 6zelinde, onun “intihar”a kalkigmasi1?’ -tartismalar bir kena-
ra birakmak kaydiyla- boyle anlasilmali, toplumun problemleriyle

21 Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, s. 86.

22 Farabi, el-Medinetu’l-Fizila, s. 61.

8 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 186.

24 Galston, “Farabi'nin Onerisi Varolus Siyaseti: Gaye ve Insan,” age., s. 95.

25 Farabi, el-Medinetu’l-Fizila, s. 86,87.

6 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 17.

¥ Ficdr savaglarina katlan, Hidfu'l-Fudiil’e iiye olmaktan, peygamberlikten sonra bile geref
duyan, her yil Ramazan aymnda Mekke yakiminda ki Hird magarasinda kendini ibadete
ve tefkkiire hapseden, yine benzeri bir yalmzlhiga gémiildiigiinde vizyon goriip ilk va-
hiy tecriibesini yagayan, vahyin iki {i¢ y1llik “fetret”i esnasinda i¢ini yakan sorunlar kar-
gisinda, canina kiymaya tegebbiis eden bir gengten bahsediyoruz. Bkz. Hamidullah, fs-
lam Peygamberi, c. 1, s. 51-53,73,74,83,84. Iste akli altyap: olarak hazir hale gelmis olan
gencin konsentrasyonu ve kontemplasyonu zirvede iken vahiy melegi (Fadl akil-
Cebrail) kendisine sarkmug, yaklagms ve kdb-1 kavsyn makamu ortaya gkmistir. Ibra-
him de, Musa da, {sa da ve biitiin peygamberlerde de durum aymdir ve biitiin bunlar
onlann peygamberlikten dnce miikemmel seviyede akli olgunluga erdiklerini goster-
mektedir.
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egzistansiyel bir sekilde en yiiksek seviyede ilgilenen bir filozoftan bah-
sediyor oldugumuzu bilmeliyiz.

Farabi, en son agamada bile insani aklin mertebe bakimindan Fail-
akil’dan daha agagida (diin) bulunduguna inanmaktadir.?® Fakat ona gore
bu, Aristo’'nun bir ¢ok yorumcusunun tercih ettigi gibi Tanr1 demek te
degildir®® Akil, akl-1 fa‘al riitbesine ancak stirekli yaklagir, hi¢ bir zaman
tam o olamaz. Akl-1 fa“al riitbesinin gerisinde kalmasi kaginilmazdir.® Bu
insani aklin tirtiniiniin ne kadar kalite kazarursa kazansmn vahye denk
olmayacagini ifade etmektir. Yani Farabi'nin sisteminde insani akil biitiin
makiil suretleri veya bu suretlerin ¢cogunu kavrayip tamamen bilfiil akil
olunca yeni bir kavrayis agsamasma yani miistefdd akil seviyesine yiik-
selmis olur. Bu asamada diigiinme fiili, biitiin mak{l suretleri kendi
dziinde bilfiil akil ve bilfiil mak{il olarak kavrar. Bu anlayis seviyesinde
idrak miicerret suretleri his mutalariyla miinasebeti olmayan bir hads ile
idrak eder.! Daha 6nce maddelerinden soyutlanarak kavranan makdil
suretler bu mertebede, maddelerinden ayr: bilfiil makiller olarak aklin
objesi haline gelirler. Boylece bilfiil akil, bilfiil makfiller olma bakimindan
kendisi icin sfiret tegkil eden makiilleri diisiindiigiinde ancak bilfiil akil
iken, simdi kazamlmis akil olur.3 Yani bu mertebeye ulasan insan artik,
ilimler ve onlarm temel ilkeleri vs. diisiinmeye ihtiyag hissetmez bir sevi-
yeye ulagir ki bu asamada varligin ve hayatin her noktasinda ve amnda
problemlerin en dogru (makfl) ¢oziimiinii 6ziinde bulur. flimlerde kitap-
larda raflarda ugrasarak cikarabildigi seyler artik onda 6zsel bir kaza-
nimdir. Bu seviyeye ve kazanima erenler Akl-1 Fadl ile irtibata gecebilir-
ler. Bu nedenle Farabi'de filozof peygamberden {istiindiir yargisimu bu-
lanlar onu yanlis okumaktadirlar. Peygamberler varligin ve hayatin her

% Aydink, Yagar, Firdbi'de Tanr-Insan [liskisi, 5. 135; Aydm, Salih, “Ittisal ve Ittihat Nazari-
yesi”, Bkz. www.islamfelsefesi.net/page.php?id=15 30.03.2009.

» Aristo’daki “nous poietikos-aktif zihin” sistemin mantif1 geregi bizzat Tanr olmas: gereki-
yor. Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, Sosyal yay., 5. baski, Istanbul 1993, s.
84. Farabi bunu Tann ile insan arasindaki bilgi akisinda araalik yapan melek Cebrail
olarak alir. Bkz. Bayrakdar, age, s. 186.

% Galston, ,Farabi'nin Onerisi Varolus Siyaseti: Gaye ve Insan,” age, s. 101. (yestru fi kurbin
min rutbeti akl-1 bi'l-fi’l,)

31 “Fardbi”, IA., 5. 466.

32 Fardbi, Risale fi'l-Akl, 5. 20-21; Aydinly, Firdbi'de Tanri-Insan [ligkisi, s. 97.
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alanina dair en makul ¢6ziimii 6ziinde bulabilen akli kivima ermis insan-
lardir. Bu kivAima miistefad akil diyelim. Bu kivdma ermek peygamberlik
icin askari sarttir fakat yeterli degildir. O kivAmda ve kalitede en yiiksek
ve en genis anlagilabilirlik diizeyinde ifadelendirebilmesi de gerekir ki bu
“miitehayyile” giiciiyle miimkiin olmaktadir ve bu filozofun asla ulasa-
mayacag bir seydir. Nice filozoflar vardir ortaya koyduklar: akli gercek-
ligi sadece kendi seviyesine eren veya yaklasan bir kag kisi tarafindan
anlagilabilmiglerdir. Peygamber saadetin ne oldugunu rasyonel ve sem-
bolik olarak anlatmaya muktedirdir ve mutlulugun sebebidir.®® Aym akli
gercekligi peygamber avama ve genis halk kitlelerine ¢ok rahatlikla anla-
tabilirler. Sayet aymu hakikat, ahlaki erdemler insan ruhunu sonsuz mutluluga
erdirir, felsefi ifadesi, eger yoksula yardime: olur, yetimin bagim oksar, bagka-
suun malima goz dikmezsen... altlarmdan wmaklar akan; yesil cayirlarin, sofuk
sularin, serin golgelerin ve icinde her tiirlii meyvenin, sebzenin, iceceklerin bu-
lundugu... cennetlere girersin, geklinde ifade edilecek olursa daha cok kisi
anlayacak ve daha ¢ok olumlu etki birakacaktir.

Iste bu nedenle peygamberlik tam da buradan sonra baglar. Bu el-
de edilen bilgi formlarimin, genelin menfaatine sunulabilecek formata
sokulmasi icabeder ki bu meleke tahayyiil melekesidir. Peygamberde
bilmek bir kabiliyet haline geldigi gibi o bildiklerini genelin anlayabile-
cegi formata sokarak ortaya koyma ve teblig etme dehésmna ve becerisine
de sahiptir. Farabi'ye gore vahyin ve peygamberligin s6z konusu edile-
bilmesi icin mutlaka upuygun entellektiiel bir alt-yap: gerektirir. Buda teo-
rik yetkinligin insan i¢in miimkiin olan en son noktas: yani kazamlmig
akil ile temsil edilmektedir.3¢ Farabi, “Akl-1 fa‘dldan akli miinfaile, insa-
nin kendisiyle esyay1 ve fiilleri tarumlayacag1 ve onlar1 saadete dogru
yonlendirecegi bir kuvvet akar. Iste akl-1 fa‘aldan akli miinfaile akan bu
miistefad akil araciligiyla olabilmektedir ki o da vahiydir”, der.® Vahiy
ve peygamberlik icin kazanilmis akla (aki-1 miistefdd) sahip olmak gereki-
yorsa, peygamber miistefad akla eren kisidir ve bu Farabi'nin, her pey-
gamberin ayru zamanda filozof oldugunu sdyledigi anlamina gelir. Eger

3 Aydin, “Farabi'nin Siyasl Ditsiincesinde Saddet Kavramt”, [slam Felesefesi Yazilar, 5. 15. Bu
konu igin bkz. Farabi, Fusill, bl. 27; Tahsil, s. 42; Medine, s. 104; Siydse, s. 80.

3 Aydinli, Firdbi'de Tanri-Insan Iliskisi, 5. 137.

35 Bkz. Farabi, ,es-Siyasetu'l-Medeniyye,” Resdil-i Firdbi, s. 49,50.
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bir akil biitiin varliklarin suretlerini depolayan ve onlar1 upuygun zihin-
lere hibe eden (vdhibu's-suver) bir akilla irtibat kurabiliyorsa bu zihin ve
bu bilgi en yiiksek olmalidur.

O sbyle der: Tasarlama (tahayyiil) giicii bir insanda tam anlamiyla
giiclenip kemal noktasina erigince o arttk uyanik oldugu zamanlarda bile
Faal-akildan (onuncu akil, vahiy melegi) su ana ve gelecege dair tikelleri
alabilme yetenegine sahip olur veya bu tikellerden somut olanlar: hikaye
etme anlatabilme kabiliyetine sahip olur. Ayrica mufarik/ayrik makiilati
ve diger yiice varliklari da kabul edebilir hale gelir. Sonucta onun
akledilebilenleri algilar hale gelisi, ilahi seyleri haber verici (nebi) olmasi-
na yol acar. Iste miitehayyile giiciiniin ulagabilecegi ve insaru gotiirebile-
cegi en yiice mertebe budur.?

Niibiivvet, akil ile miitehayyile (phantasia) kuvvetinin taklitci
(muhakifmimetic) kabiliyetleri arasindaki etkilesimin bir neticesidir.?” Ne-
bevi bilgiyi benzersiz kilan gey, onun bizzat akli muhtevas: degildir, ciin-
kii bu, gercek filozof ile nebi arasinda miigterektir. Hak niiblivvet ve ona
bina edilen hak din gibi felsefede burhani ve akli olarak bilinen hakikat-
lerin bir taklidi ve remzedilmesi (sembollestirilmesi) dir. Biitiin nebiler
akli kabiliyetlerine ilaveten Ozellikle miikemmel bir vehbi miitehayyile
kuvvesine sahiptirler. Bu mevhibe-i ildhiyye onlarin hayal giiclerinin akl-
1 fa*aldan ma’kilat feyzini ve sudurunu almalarina imkan verir. Bu su-
dur normalde sadece aklf kuvvetle sinurlidir. Bununla birlikte tahayyiil
kendi tabiati itibariyle soyut akdedilirleri miicerret olarak alamayacag:
icin nebi bu makulati miisahhas ve remzi suretlerde tasavvur etmek iize-
re tahayyiiliin taklitci kabiliyetlerinden faydalanir. Normalde sadece
miistefad akil seviyesine ulagabilmis bir kac havas/seckin icin ulagilabilir
olan gey, bu yolla hissi suretler (sensory images-duyuyla algilanan suret-
ler) kisvesiyle nebi tarafindan ¢ok daha genis filozoflar cevresi disindaki
avama iletilebilir.3

Hakikati sezgi yoluyla bir ¢irpida kavrayan akil, sonra icten gelen
itici bir giicle onu temsili sembollere dokiiyor ve bu yolla kitlelerin anla-

3Farabi, el-Medinetu'l-Fazila, s. 67. Ayrica bkz. Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasmz ve
Biz, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 224.

37 Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, s. 67.

38 Black, Deborah L., “Farabi”, (IFT icerisinde) c. , 5. 224.
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masini saghyor, dedik. Dini hakikat akll hakikatin kendisidir fakat o,
caplak akli formiillerle ifade edilmek yerine hayali sembollerle ortaya
cikmaktadir. Hakikatin kitleleri etkilemesi ve onlarca kabul edilmesi
onun bu sembolik tezahiiriinden ileri gelmektedir.®® Peygamberin akil
giiciine ek olarak hayal giicii o kadar giilciidiir ki, biitiin insanlan irsad
etmek icin ikna edici ifade ve kissalar kullanma maharetini elde eder.#

Bir de burada &nemle {izerinde durulmas: gereken taakkul ve ta-
hayyiil giiclerini anlatirken Farabi'nin kiminle kimi kiyasladigina dikket
etmek gerekir. Zira bazan taakkul giiclinli tahayyiil giiciine yegledigi
pasajlarla karsilamak miimkiindiir. Burada hemen onun filozofu pey-
gamberden &zellikle Hz. Muhammed’den daha iistiin gérdiigii vehmine
kapilmamalidir. Ornegin Medinetu’l-Fadila’da ki tahayyiil ve kehénet
konusunda “Bu adanun altinda su su grup kigiler gelir” dedigi yerde Farabi
daha ¢ok peygamberden sonra inanalar: birbiriyle veya da filozofla ina-
nanlari kiyaslamaktadir.? Hukemad ile mii'minin arasmnda yaptf ve
yerine gore hukemayi tistiin gordiigii s6z konusu edilmeli ve bu kiyas-
lamarun hukema ile enbiyd arasinda olmadigini bilmek gerekir.22 Zira
onun nazarinda Hz. Muhammed reis-i evveldir ve kendisinde hem tasav-
vur hem de tahayyiil kuvveleri zirvededir.

Insan, kendisiyle akl-1 fa'al arasinda her hangi bir vasitanun kalma-
dig1 Akl-1 miistefad seviyesine ulaghfinda kendisine vahiy olunabilir.
Ciinkii akl-1 miinfail, akl-1 miistefad’in maddesi ve konusu gibidir; akl-1
miistefdd da akl-1 fa'dl’in maddesi ve konusu gibidir. Bu durumda akl-1
fa‘dl’den o miinfail akla hem ef’al1 hem de esyay: determine edebilecek ve
onlar1 saadete yoneltebilecek bir kapasite (kuts? kuovet) feyezan eder. Iste
ikisinin arasma akl-1 miistefdd'in araciik etmesiyle akl1 fa‘dlden akl-1
miinfaile dogru gerceklesen bu akim (feyezan) vahiydir. Akl fa'dl, flk
Sebep’in varhigindan feyezan etmektedir; bu nedenle insana, Akl-1 Faal
(Cebrail) arciligiyla asil vahiy edenin (miihiy) Ik Sebep oldugunu sdyle-

39 Fazlurrahman, Islam, s. 167,168.

4 Leaman, Oliver, Ortaga§ Islam Felsefesine Giri, gev. Turan Kog, Rey, Kayseri 1992, s. 126.

41 Bkz. Farabi, Medinetu'l-Fidila, s. 67.

2 Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diigiincesinde Saddet Kavram”, fslam Felesefesi Yazilan, s. 17. Bu
konu icin ayrica bkz. R. Walzer, Richard, Greek into Arabic essays on islamic Philosopy, s.

22.
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riz. Iste bu insanun bagkanlig1 en yiice bagkanliktir, diger bagkanliklar
ondan sonradir ve ondan varlik kazarur. O, er-reisu‘l-evveldir. Bu giin gibi
acik bir seydir.®® Din, bu reis-i evvelin yonlendirdigi ve belirledigi 472 ve
efdl ile mevcut cemaat: mille kilar. Kutluer'in de dedigi gibi mille, dinin
felsefi bilgi vasitasiyla insani kilinmasidir.# Felsefe de bu erdemli dinin
ilke ve karutlarim ortaya koyan bilgidir. Bu bilginin o kaynaktan cikaril-
mast filozofu gerekli kilacaktir. Bu, dinde burhani bir alt yapiun olmadi-
g1 ve peygamberde de akli fetanetin olmadigl anlaminda degildir.
Amirf'nin ¢ok agik bir sekilde ifade ettigi gibi, Islam filozoflarina gére her
peygamber aymi zamanda filozoftur fakat her filozofa peygamberlik na-
sip olmaz ve ona erisemez.® Fardbi’de durum bu kadar agikca ifade
edilmis degildir. O peygamberin ayni zamanda filozof oldugunu ifade
etme ihtiyact duymaz -bize gbre buna gerek de yoktur- fakat o Fadil
sehir (Virtuous City) icin niibiivvetle filozofinin veya akil ve hayal
(imaginativ) giiclerinin kombinasyonunu gerekli goriir.*

Misirh Farabi uzmani Ibrahim Medkiir'e gére akl-1 fa'al ile ittisal
diigiincesi Gazali'ye dolayisiyla Islam tasavvufuna etkisi de s6z konusu
edilebilir. Gazali de ilham direkt Allah’tan alinirken Farabi’de fa‘al akil
araciligiyla elde edilmektedir. Bu fark gekilseldir, ¢iinkii Islam filozofla-
rina gore akl-1 fa'al, kul ile Rabbi arasinda yiikselen bir merhale ve mane-
vi bir aracidir. Biitiin feyiz ve aydinhigin asil ¢ikis yeri Allah (cc.) dir. Bu
durumda Farabi’'nin saadet nazariyesinin biitiiniiyle Islam tasavvufuna
tesir ettigini sdylemek dogru olacaktir.” Farabi'de ittisal, kisi arzu ederse
ruhi alem ile insarun alaka kurmasmin imkanim hatirlatmaktadur. Ittisal-
de insan ruhunun akl-1 fa’alla, birbirinde erimeden irtibat kurabilecegini
soyler. Nefs-i ndttkarun Allah (cc.) ile birlesmesi degil Cebréaillesmesi bile
s6z konusu degildir. Cebrail Hakikat arayisinda rehberlik eden pirdir.

#Bkz. Farabi, ,es-Siyasetu’l-Medeniyye,” Resiil-i Firabi, s. 49,50.

+ Kutluer, Felsefe Tasavouru, iz, 2. basky, Istanbul 2001, s. 172.

© Amird, Islimm Ustinliigii, Kitabu’l-I'ldm bi Mendkibi’l-Islim, (IFFM icerisinde), cev. Mah-
mut Kaya, Istanbul 2007, s. 197.

# Mahdi, Muhsin S., Alfarabi and the Foundation of Islamic Political Philosophy, The Universty
of Chicago Press, Chicago-London 2001, s. 136.

47 Medkilr, Ibrahim, fi'l-Felsefeti‘l-Islamiyye Menhecun ve Tatbiguh, baski II, c. I, s. 63,64; Salih
Aydum, Islam Diisiincesine Giris, s. 319.
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Ittisal icin nazari ¢aba ile birlikte buna uygun ameli ugras 6n sarttir.*® Demek
ki Farabi'ye gore vahiy ve ilham icin nazari olgunluk ve ameli hayat ol-
mazsa olmaz goriilmiistiir. Farabi'nin bilgideki aydinlanmaci yéne vurgu
yapmast Bayrakdar'in dedigi gibi, hem onun rasyonel tasavvufu ve onun
sezgici (illuminativ) yoniinii gosterir diger taraftanda o bu vesilelyle
Peygamberi bilginin imkan kapisinu da aralamug olmaktadir.®

SONUC

Bizim bu anlattiklarimizdan Farabi’'nin filozofu peygamberden iis-
tiin tuttugu cikar m1? Eger Farabi iyi niyetle okunacak olursa onun hay-
kinginin dinin ve vahyin, bilim ve felsefeyi diglamadan onlardan daha
yiice bir kurum oldugunu sdylemek istedigini rahatlikla cikarabiliriz.
Niibiivveti, kurdugu metafizik sisteminin en temel unsuru olarak en {ist
noktaya koyan, erdemli gehir projesinin en degerli ve vazgecilmez unsu-
ru olarak lanse eden® bir filozofun niibiivveti kiiclimsedigini s6ylemek,
onu tamamen tarafl1 ve kitii okumak demektir.

Bu konuyu Farabi'nin su s6ziiyle bitirelim: Filozoflar arasmda ger-
cek ispat metodunun kaynagl onlarin 6nde gelenlerinden olan bu iki
filozof Eflatun ve Aritotales’tir. Ama inandiria ve dogru oldugu kadar
sagilacak derecede yararh ispat metodunun kaynag ise seriat sahipleridir
(peygamberler) ki, bunlar “yaratma”nin yerine vahiy ve ilhami koymusg-
lardir.5! Niibiivvet konusunda ortaya koydugu bu orjinal teziyle Farabi,
peygamberlik diisiincesine yabanc olan ve riiya vasitasiyla da olsa meta-
fizik alem hakkinda bilgi edinmenin imkansizlifinm savunan Aristo’dan
ayrilmugtir.® Fardbi eger vahiy ve geriatla burhani ve taakkuli hig bir alt
yapist olmayan ve {istiin bir hitabet sanatiyla hayalin kaliplarina sokula-
rak siislenmis yaldizli ici bos sozler olarak algiliyorsa elbette bu seriatt
yermek olacaktir fakat bize gore bu okuma yanlis bir ockumadir. Weber'in
dedigi gibi, Bati'min serbest diistinenleri Musa’ya Yahudi Platon, Platona

# Medkir, age, 5. 40-41; Aydn, age., s.319.

+ Bayrakdar, age.,, s. 181.

3 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 145.

51 F4rabi, Eflatun ile Aristo’nun Gériislerinin Uzlagtiriimasi, (el-Cent'beyne re’yeyi’l-Hakimeyn
Efldtun Ilahi ve Aristutales), (H—"FM igerisinde), cev. Mahmut Kaya, Klasik, 4. baski, istan-
bul 2007, s. 175.

52 Jebrini, “Farabi”, DIA., c. 12, s. 156.
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ise Attikite Musa’st (Mouses attikizon) demekten hoglanuyorlar.s Baz: kili-
se mensuplar1 Mukaddes Kitaplarin Eflatun’un eline gectigine kani ol-
muglardir. Farabi okulunun bir iiyesi sayilan Ibn Miskeveyh, Peygam-
berin getirdigini herkesten daha ¢ok ve cabuk gercek filozof olan birisi
anlar, diyor.% Oyleyse neden biiyiik filozof Fardbi Muhammed’in mesa-
jinu felsefi dille konuguyor olmasmn?

53 Weber, Felsefe Tarihi, s. 108.

54 Paul Janet, Gabriel Séailles, Metalib ve Mezahib (Histoire de la Philosophie Les Problems et
les Ecoles), cev. Elmalhilhi Muhammed Hamdi Yazir, Eser neg., Istanbul 1978, s. 245.

55 Jbn Miskeveyh, “Kiigiik Bagan (el-Fevzii'l-asgar)”, [FFM igerisinde, s. 259.
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