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Fatimi-Karmati Iliskisine Dair Bazi Miilahazalar
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Ozet
Bahreyn Karmatileri'nin Fatimiler'in denetiminde hareket ettikleri tezi
temelde Ibn Haldun'a dayanmaktadir. O, Karmatiler'in Fatimiler'e
- bagh oldugu ydniindeki hakim kanaatten hareketle mevcut tarihi riva-
yetleri bu yénde bir yoruma tabi tutmustur. Oysa Ismaililik'ten bah-
seden ilk kaynaklarda ibn Haldun’un rivayetlerindeki Fatimi-Karmati
birlikteligine déniik yorum ve ilaveler yer almamaktadir. Dolayisiyla
ibn Haldun’a dayanan Fatimi-Karmati iligkisinin varligina déniik riva-
‘yetlere ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir. Dider yandan Fatimi ve
Karmati Ismaéilileri'nin itikadi yapilanini mukayese etmek iki hareket
arasindaki iliskinin boyutlarimi ortaya kaymak acisindan oldukca 6&-
nemlidir. Karmati gruplarin hemen tamarm Ubeydullah el-Mehdi'yi ve
Fatimi halifelerini imam olarak kabul etmemislerdir., Onlar imamet id-
diasinda bulunan Fatimiler'in aksine Muhammed b. Ismailin Mehdi o-
larak déniisiini beklemeye devam etmisler ve imamet iddiasinda bu-
lunan Ubeydutiah el-Mehdi’ye karsi cikmiglardir. Yine onlar Islam geri-
atimin nesh edilmis oldugu teziyle Fatimiler'den aynlmuslardir. Bu
itikadi farkhliklar Karmatilerin Fatimiler'in giidiimiinde hareket etme-
diklerinin agik bir géstergesidir. Ancak her iki grubun mezhebi de
Ismaililiktir. Karmatiler, imametle ilgili olarak temelde Ik Ismaililer'in
6gretilerini savunmaya devam ederken, Fatimiler bu noktada kismen
yeni sayilabilecek bir 6greti gelistirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: ismaililik, Fatimi, Karmati, Imamet

Abstract

It is. mainly based upon Ibn Khaldun views that Bahrayn Qarmatis
was acting under the contro! of the Fatimids. Based on the prevailing
conviction that the Qarmatis were faithful.to the Fatimid rule, he
seems to have interpreted the then historical accounts in parallel to
this conviction. Whereas the explanations and additions concerning
the Fatimid-Qarmati alliance in the accounts of Ibn Khaldun are not
found in the earliest works speaking of Ismailism. Therefore, these
accounts of Tbn Khaldun should be treated cautiously. On the other
hand, a comparision between the Fatimid and Qarmati-Ismaili system
of belief is highly important in determining the extent of relationship
between the two movements. Almost all Qarmati groups did not rec-
ognize Ubayd Allah al-Mahdi and other Fatimid calips as their own -
imams. Contrary to Fatimids who argued their own imamate, Carma-
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tis kept awaiting the Mahdiship of Muhammad b. Ismail, thus reject-
ing Ubayd Allah al-Mahdi who claimed his imamate. They also differed
from Fatimids with their opinion that Shairat of Islam was abrogated.
These dogmatic differences are the. clear evidences showing that -
Qarmatis did not act under Fatimids. Nevertheless, the religious doc-
trine of both groups was Ismailism. While Qarmatis kept on arguing
mainly the earlist Ismaili belief of imamate, Fatimids produced a
partly new theory of imamate.

Key Words: Ismailism, Fatimid, Qarmati, Imamate

Giris

Ismaililik’le ilgili bilimsel arastirmalarda karsilagilan en énemli
meselelerden birisi Fatimiler'le Karmatiler arasindaki iliskidir. Bi-
limsel olarak ciddi anlamda ilk defa De Goeje tarafindan giindeme
getirilen teze gore Bahreyn Karmatileri bitiin eylemierini Fatimi-
ler'in emri dogrultusunda gergeklestirmistir ve onlarin sadik bir
taraftaridir. Hemen tamami, kaynadi belirsiz olan, Ibn Haldun
(808/1405) rivayetierine dayanan bu teze' karsi gikan Madelung,
Fatimiler'le Bahreyn Karmatileri arasinda iliski oldugu tezini daha
erken déneme ait kaynaklara dayanarak reddetmistir.> ibn Hal-
dun’a dayanan rivayetleri ele alarak tarihi agidan bu rivayetlerin
imkanini tartisan Madelung’un kanitlarina ek olarak biz meseleye
teorik diizeyde yaklasarak itikadi acidan iki grup arasindaki iliskinin
boyutlarini ortaya koymaya calisacagiz. Kaynaklarda konu daha

! wilferd Madelung, “The Fatimids and the Qarmatis of Bahrayn”, Mediaeval Isma'ili
History and Thought igerisinde, Ed. Farhad Daftary, Cambridge University Pres,
Cambridge, 1996, 22-23; Farhad Daftary, Ismaililer Tarih ve Kuram, Cev. Er-
ciment Ozkaya, Rastlanti Yay., Ankara, 2001, 203,

2 Madelung, “The Fatimids and the Qarmatis of Bahrayn”, 23-25. Fatimi-Karmati
iliskisi noktasinda oldukga farkh teoriler 6ne striilmistir. Bu teoriler genel ola-
rak iki kola ayrilir. Lewis, Watt, TAmir ve Galib iki hareketin birlikte hareket etti-

- gini genel olarak kabul eder. (Bkz. Bernard Lewis, The Origins of Ismé'ilism,
Cambridge, 1940, 88-89; Montgomery Watt, Islam Felsefesi ve Keldmi, Cev.
Siileymen.Ates, Pinar Yay., ist., 2004, 138; Arif Tamir, ‘Ubeydullah el-Mehdi,
Déru'l-Mesire, Beyrut, 1990, 193 el-Karémita beyne’l-Iltizdm ve’l-Inkér,
Dimesk, 1996, 98-99; e/-K&im ve'I-Malysﬁr el-Fatimiyyan, Beyrut, 1982; 54;
Mustafa Galib, Hareketiil-Batiniyye fil-Isiém, Beyrut, 1982, 153; el-Kardmita
beyne’l-Medd ve’l-Cezr, Beyrut, Trz., 323.) Ancak Tarad, Hasan Han, Zekkar,
Ivanow, Stern, Halm ise genel anlamda iki harekét arasindaki iliskiyi reddeder-
ler. Bkz. Tadrus Tarad, el-Hareketii’|-Karédmita fil-Irak ve’s-Sdm ve{-Bahreyn ve
Ehemmlyyetuhé’t-Térihlyye, Dimegk, 2002, 101; Muhibbiil Hasan Han, “Ortacagd
Islam Siyasetinde Devlete Kargi Ayaklanma Teorllen”, Isldm‘da Siyaset Distin-
cesi igerisinde, Insan Yay., Istanbul, 1995, 165; Stheyl Zekkar, Ahbéaru’l-
Karérmita, Daru’l-Kevser, Riyad, 1989, 148; Wiadimir Ivanow, Rise of the
Fatimids, Oxford University Pres, Calcutta, 1942, 70; Samuel M. Stern, “The
Early Ism&'iii Missionaries in Nort-West Persia and in Khurasan and Transoxania”
Studies in Early Ism&'ilism icinde, Leiden, 1983, 206, 214; Heinz Halm, Shiism,
Edinburg, 1991, 172.
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- gcok Bahreyn Karmatileri tizerinden ele almd|§| igin bizlde calisma-
mizda Bahreyn Karmatileri'ni merkeze alacadiz. Ancak yeri- geldik-
e diger bolgelerdeki Karmati hareketlere de atifta bulunacagiz.

A. Klasik Kaynaklara Gére Fatimi-Karmati Iliskisi

Bahreyn Karmatileri'‘nin Fatimilerin emri ve gézetimi altinda
hareket ettidi tezi genel anlamda ibn Haldun’a dayanir. Onun hangi
kaynaklari kullandigi agikga belli degildir. Ancak 6ne siirdigu tez-
lerdeki rivayetlerin dikkatli bir incelemesi onun, erken déneme ait
rivayetleri yorumlayarak kendi kanaatine dayanak yaptigini diisiin-
diirmektedir. Ona gére Bahreyn Karmatileri Magrib‘deki Ubeydullah
el-Mehdi’ye davet ve itaat ediyordu.® O, bu gériisiinii desteklemek
icin Bahreyn Karmatileri'nin tarihi gelisimiyle ilgili rivayetlere yer

vermistir. Onun aktardiji rivayete gére Bahreyn Karmatileri'nin

énderi Eb( Sald, 6lecegi zaman yerine biiyiik oglu Said’i atamstir:
Ancak kigik oélu EbG Tahir Siileyman ona galip gelerek onu 6l-
dirmistir. Bunun Gzerine Bahreyn Karmatileri‘nin ydnetici ziimre-
sini olusturan ve adina Akdaniye denilen heyet ona biat’ etmls ve
Ubeydullah el-Mehdi’nin velayet mektubu onun adina gelmistir.*

Muhtemelen Ibn Haldun, daha énceki rivayetlerle ilgili yorum-
da bulunmus ve 6nceki rivayetlere bu ‘dogrultuda ilaveler yapmis-
tir. Zira bu konuda bilgi veren daha erken kaynaklar Bahreyn
Karmatileri'nin Fatimiler’e bagh bir hareket oldugunu iddia eden bu
rivayette one sirilen, Ubeydullah el-Mehdi’'nin Eb( Tahir'e velayet .
mektubu gdnderdigi yoniindeki iddiaya yer vermemektedir. Ibn
Rizam-Eh{ Muhsin riayetine gére Bahreyn Karmatileri‘nin lideri Eb(
Said el-Cennébi, devietin onderleri olan Beni Senbar ve Beni
Ziirkan'i toplayarak onlara kendi yerine kiiglik oglu Ebl Tahir bii-
ylyene kadar diger oglu Saidin gegmesini vasiyet etmisti. Babasi-
nin dldarialmesinin ardindan Said 305/917 yilina kadar devleti idare
etti. Sonra ydnetimi kardesi Eb(i Tahir'e teslim etti.> Sabit b. Si-
nan‘a goére ise Eb{i Tahirin basa gecmesi Said’in yénetimde aciz
kalmasindan kaynaklanmig, babasi her ne kadar yerine Said’i vasi-
yet etmisse de Eb( Tahir ona galip gelerek ydnetimi ele gegirmis-
tir.> Dolayisiyla daha erken tarihli rivayetlerde mesele tamamen
Bahreyn Karmatileri'nin bir ic meselesi olarak sunulmustur.

3 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldn (808/1405), Kltabu'l—'Iber, Matbaatu’l~
Misriyye, Misir, 1863, 1V, 11, :

4 Ibn Haidiin, K/tabu’l-‘Iber, 1V, 88-89.

5 Ahmed b. Abdilvehhab el—Nuveer (733/1332), Nih8yetil-Ereb f1 Findni‘l-Edeb,
Thk. Muhammed Cébir Abdal'al el-Hini, Kahire, 1984, XXV,244; Eb{ Bekr b. Ab-
dullah b. Aybek ibni'd-Devadart (713/1313), Kenzii’d-Diirer, Thk. Salahaddin
el-Mineccid, Kahite, 1961, VI, 62.

§ Sabit b. Sinan es-Sabit (365/973), Tarihu Ahbaril-Kargmita, Nsr. Stheyl Zekkar,
Ahbéru‘i-Kardrmita igerisinde, Riyad, 1989, 211; Eb{'l-Hasen Ali b. Muhammed

\
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Ibn Haldun’a gére Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi'nin ona-
yiyla basa gegen Eb( Tahir, 332/943 yilinda 6llince kardesi Ahmed
b. Hasan basa gecmistir. Ancak Eb{ Tahir'in oglu- Sabur amcasina
karsi gelmis ve Akdéniye’nin bazi Uyelerinin-destegini almistir. Bu-
nun dzerine Fatimi halifesi Kaim'e yazilarak durum haber verilmis;
Kaim Ahmed’in velayetine karar vermistir. Bu karar karsisinda
Sabur, 358/968 yilinda amcas! Ahmed’i tutuklayarak kendi adina
muvafakat almistir. Ancak Ahmed’in kardesleri ayaklanarak
Sabur'u éldiirmiis ve kardeslerini kurtarmislardir.’ o

ibn Haldun'a dayanan bu rivayet de acikga Bahreyn
Karmatileri'nin Fatimiler’e bagh bir hareket oldudu tezini savun-
maktadir. Rivayette Sabur'un Ebl Téhir'den sonra Ahmed’'in basa
gegmesine itiraz ettigi ve durumun Kéim'e yazildigi belirtilmekte-
dir. Ancak dikkat gekici nokta Sabur'un, amcasi Ahmed’e kars! a-
yaklanmasinin, Ahmed’in basa gecmesinden tam yirmi alti yil sonra
358/968 yilinda gergeklesmis olmasidir. Dolayisiyla onlarin arala-
rinda yasanan iktidar kavgasi cok daha sonraki déneme ait bir ig
meseledir. Bu nedenle Ibn Haldun’un, meselenin halli icin Kdim'e
yazildig: ile ilgili rivayeti onun kendi yorumu olmaldir. Zira daha
erken tarihli baska hicbir kaynakta bdéyle bir bilgi mevcut degildir.
Buradaki s6z konusu kavganin, Eb( Saidin gocuklariyla Ebi
Tahir'in gocuklarl arasinda iktidarin paylagimiyla ilgili oldugu anla-
silmaktadir. Ancak Ibn Haldun, Bahreyn Karmatileri'nin ic meselesi
olan bu uzlagsmazliktan hareketle adi gegen grubun Fatlmllere bagh
oldugu sonucuna ulagmistir.

ibn Haldun'a gére Bahreyn Karmatileri ile Fatlmiler’in arasinin
aciimasi Fatimi halifesi Muiz'in (341-365/952-975) Suriye'yi ele
gegirmesiyle s6z konusu oimustur. Muiz, Suriye'yi ele gegirmeden
6nce Karmatiler buray! yillik vergiye baglamislardi. Muiz bélgeyi
alinca Karmatiler'e ©6denen vergiye son vermistir. Bahreyn
Karmatileri'nin 6nderi Hasan el-A’sem bu vergiyi isteyince Muiz ona
kendisinden 6nceki Ebl Tahir ve ogullarinin kendilerine bagli olduk-
larini belirtmis ve Hasan'i atalarinin efendilerine saldirmakia sugla-
mistir.2 Hasanin Fatimiler'e saldirmasi lizerine Muiz onu gérevden
alarak Eb{ Tahir'in cocuklarini basa gegirmistir. Ancak Abbasiler

Ibnii'l-Esir (630/1223), el-Kamil fit-Térih, Cev. Ahmet Agirakca, Bahar Yay., is-
tanbul, Trz., VIII, 74; ibn Hald(n, el-‘Iber, 1V, 350; 1V, Imadiddin Ismail b.
EbQ'I-Fida (732/1331), el-Muhtasar fi Ahba"ri'/—Be;er, Daru’l-Me'arif, Beyrut,
Trz., 11, 67.

7 ibn Haldun, Kitdbu'-'Iber, 1V, 89-90. Hasan ve Seref bu rivayetin etkisiyle
Karmatiler'in Eb{ Tahir'in olumunden sonra iki gruba ayrildidini belirtmiglerdir.
Bkz. Ibrahim Hasan~Taha Ahmed Seref el-Muiz Lidinilléh, Kahire, 1948, 99-
101,

8 ibn Halddn, Kltabu’l~‘Iber, 1V, 90.
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onlarin ig iglerine midahale ederek onlar zayif diglirmeye c;ahs—
mislar ve bu gayeyle Hasan’s yanlarina cekmeyi basarmiglardir.®

Sayet Ibn Haldun’un iddia ettigi gibi Karmatiler Fatimilerin
emir ve gdzetiminde olsaydi zaten Karmatiler'in kontroliinde olan
-ve her yil vergi aldiklan Suriye topraklarina Fatimiler'in saldirmala-
rina gerek kalmazdi. Oysa Fatimiler, Karmatiler'in kontroliindeki
Suriye topraklarma saldirarak buray! kendi topraklarina dahil et-
mislerdir.'® Diger yandan ibn Haldun’un belirttigi mektupta Muiz’in,
Ebd: Tahir ve atalarinin Fatimiler'e bagh olduklar noktasina vurgu
yaptigi 6ne strilmektedir. Ancak mektubun dikkatli bir incelemesi,
onlarin daha sonra Fatimiler'e baghhg: sonlandirarak kendi baslari-
na hareket ettiklerinin ve bu ayriliktan sonra Fatimiler'in atalarinin
isim ve sifatlarini kullandiklarinin mektupta ifade edildigini géster-
mektedir. Ancak Muiz, Hasan el-A’sem’in atalarinin Abbasiler’in
diismani olduklarini belirterek en azindan Abbasilerle uzlagan Ha-
san’a kargl onlari tercih etmis géziilkmektedir.** Muiz diger yandan,
onun atalarinin kendilerine sadik olduklarini vurgulayarak Hasan’i
kendilerine kars! harekete gegmekten vazgegirmeye galismistir. Bu
nedenle onun Eb{ T&hir ve Eb( Saidi dvmesinin ve kendilerine
sadik olduklarini vurgulamasinin siyasi bir manevra olarak deger-
lendirilebilecedini diisinmekteyiz.

Ibn Haldun, Bahreyn Karmatileri'nin onderlermden Cafer ve
ishak’in Fatimiler'e itaat etmeyen Hasan el-A’'sem’e karsi gelip ba-
sa gectiklerini, emri yeniden Fatimiler adina ikame ederek Abbasi-
ler'e digmanlik izhar ettiklerini belirtmektedir. Ona gore Cafer ve
Ishak’in 364/974 yilinda Abbasi hakimiyetindeki Kiife'ye birlik gén-
dermeleri bunun isaretidir.’?  Oysa diger kaynaklara gore
Karmatiler'in K(fe'ye birlik gondermelerinin sebebi Kife'de daha
dnce Bliveyhi emiri Izziiddevle adina okunan hutbeyi Adududdevle
adina okutmak icindir.*® Yani bu birligin amaci Abbasiler'e karsi

° ibn Hald(n, Kitdbul-'Iber, 1V, 90.

0 ibnii-Esir, el-Kamil, VIII, 509 ibni‘d-Devadari, Kenz, VI 122-123; Idris b.
‘Imaduddin b. Hasan b. Abdullah el-1drisi (872/1467), ‘Uylnu?-Ahbar, Thk.
Mustafa Galib, Daru’l-Endells, Beyrut, 1986, VI, 165-171; EbUO'l-Fida, el-
Muhtasar, 11, 109.

1 {bni'd-Devadari, Kenz, VI, 153; Ahmed b. Ali el- Makrm (845/1442), Itti'azu’l-
Hunefd bi Zikri E/mmetl’l Hulefa Thk. Cemaluddin es-Seyyal, Kahire, 1948,
259~260. Eh(i Muhsin Muiz'in mektubunu eserinde Korumustur. Onun eseri gii-
nimize ulasmamig, ancak mektup Eh{ Muhsin’den alinti yapan yazarlarca bi-
yik oranda korunmugtur. Mektupla ilgili olarak bkz. El-Nuveyri, Nihdyet(i1-Ereb,
XXV, 308-311; Ibnii'd-Devadari, Kenz, VI, 148-156; Ahmed b. Ali el-Makrizi
(845/1442), Itti'dzu’l-Hunefd bi Zikri Eimmetil-Hulefd, Thk. Cemdluddin es-
_Seyyal, Kahire, 1948, 253--264.

12 ibn Hald(in, Kitdbu'l-‘Iber, IV, 91.

3 Muhammed b. Abdilmelik el-Hemedani (521/1127), Tekmiletld Térihi't-Taberl,
T&rihtit-Taberi iginde, Thk. Muhammed Eb{(‘I-Fadl Ibrahim, Kahire, 1967, XI,
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Fatimiler'in yaninda olmak dedil, Abbasiler’in ig islerine bir miida-
haleden ibarettir. :

Tim bu rlvayetler gostermektedir ki erken déneme ait rivayet-
leri esas alarak Karmatiler’in Fatimiler'in emri dogrultusunda hare-
ket ettigini sistemli bir sekilde ilk defa 6ne siiren ve bu iddiasi ger-
cevesinde mevcut rivayetleri yorumlayarak rivayetlere kendi anla-
yist dogrultusunda ilavelerde bulunan ilk mubhalif diigiiniir ibn Hal-
dun’dur. Ancak bu noktada ondan o6nceki bazi yazarlarca da, onun
kadar sistemli olmasa da, Fatimiler'le Karmatilerin birlikte hareket
ettiklerine dair bazi rivayetlere yer verildigini gormekteyiz. Bu ri-
vayetler ya bilingli olarak garpitilmis ya da iki hareketin birlikte
hareket ettigi zannedildigi igin rivayetlere bazi yorumlar ilave edil-
mis olmahdir. Kadi Abdiilcebbar'in ((415/1020) rivayeti buna giizel
bir 6rnek tegkil etmektedir. O, Bahreyn Karmatileri'nin 300/912 yili
civarinda Mehdi'nin zuhur edeceé’;ini sdylediklerini belirtmektedir.
Zuhuru ‘beklenen bu Mehdi, Ubeydullah el-Mehdi‘dir.** Oysa bu
rivayetin aksine Bahreyn Karmatileri Muhammed b. Ismail'in Mehdi
olarak zuhurunu beklemekteydiler. Eb{i Tahirin, Zekeriya el-
Isfahani adli kisiyi Mehdi zannederek basa gegirmesi Karmatiler'in
Ubeydullah’t Mehdi olarak beklemediklerinin agik bir géstergesidir.-
Kadi Abdtlcebbér bilerek ya da bilmeyerek Mehdi ile ilgili gercedi
carpitarak iki hareket arasinda bag kurmaktadir: Kaldi ki Kadi'nin
. kendisi insanlarin iki hareket arasinda bag oldugunu zannettikieri-
ni, bu nedenle Eb( Tahir Bagdad" kusattiginda Fatimilerin onlara
yardima gelece§ini diisiindiiklerini, oysa bdyle bir yardimin olmadi-
gini belirtmektedir.!® Dolayisiyla toplumda var olan her iki hareke-
“tin birlikte oldugu yéniindeki hdkim kanaatin muhalif yazarlar da
etkilemis olmasi muhtemeldir. Yine daha ilk dénemlerden itibaren
muhalif yazarlarin Meymiin el-Kaddah rivayetini ortaya atmalar ve
her iki hareketi birlikte degerlendirmeleri'® sonraki yazarlarin ya-
nilglya diismelerinin temel nedenlerinden olmalidir.

Mubhalif yazarlar bilerek veya bilmeyerek 286/899 yili civarinda
gerceklesen Fatimi-Karmati bélinmesini gdrmezden gelmis go-
zikmektedirler. Qysa Eh( Muhsin (IV./X. asrin sonlari) béliinmenin -

454; Ebi('l-Feth Abdurrahman b. Ali Ibrit'I-Cevzi (597/1200), el-Muntazam fi
Tavarihi1-Mildk vel-Umem, Thk. Stheyl Zekkar, Beyrut, 1995, VIII, 405; Ebi
Abdillah Semsuddm Muhammed ez-Zehebi (478/1347), Térihu’l-Islam, Thk.
Omer Abdusselam Tedmiiri, Beyrut, 1993, XXVII, 263.

4 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (415/1020), Tesbitii Delaili'n-Niibiivve,
Thk. Abdulkerim Osman, Beyrut, Trz., 11, 342. '

5 Kadi Abdillcebbar, Tesbitii Delaili n—Nubuvve, 11, 383.

16 Ornegin Ibn Rizam, Karmati hareketi Meymdn el Kaddah'in gocuklari adina yiiri-
tilen davetin bir parcasi olarak deferlendirir. Bkz. Eb{r'l-Késim Ismail b. Ahmed
el-Blsti (V./XI. y.y. baglari), Kesfii Esréril-Batiniyye ve Gavar Mezhebihim,
Studies in Early Ismailism igerisinde, S. M. Stern, E. J. Brill, 1983, 317-320.
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detaylarini gok iyi bilenlerden birisidir ve onun. rivayetleri
Karmatilik’le ilgili literatliriin basinda gelmektedir. Diger yandan
Bahreyn Karmatileri'nin kurucusu Eb( Said el-Cennéabi'nin
(301/913) bdlinmeden sonra Fatimiler'e karsi muhalif Karmati
kanatta yer aldlglna dair elimizde saglam rivayetler vardir. ibn
Havkal'a gb6re Eb( Said, efendisi Abdan O&ldirilene kadar
Selemiye'deki imama (Ubeydul!ah el-Mehdi) sadik kalmis; ancak
Abdan’in dldiriilmesinden sonra Ismaililerin Yemen déaisi Mansir
el-Yemen (302/914) tarafindan Bahreyn’e dai olarak génderilmis
olan Eb( Zekeriya'y: oldirerek Selemiye’deki imamla olan tum
badlarini koparmistir.!” ibn Havkalin rivayeti Eb{ Said'in davetin
Selemiye’deki liderleriyle iligkiyi keserek kendi basina hareket etti-
gine de isaret etmektedir. Bélinmenin hemen ardindan, Fatimiler'e
sadik kalan Mansir el-Yemen’in daisi Ebl Zekeriya'yr éldurmis
olmasi Eb( Said'in Selemiye ile iliskiyi kopardiginin agik bir gdster-
gesidir.'® Yemen’deki ismaéili daisi Ali b. Fadl (303/915), Mansir el- .
Yemen'e yazdi§i mektupta kendisinin Eb{( Said’i 6rnek aldidin,
glinkii onun Ubeydullah’a itaate son vererek biatten vazgectigini ve
kendi adina davette bulundugunu belirtmis olmasi da'® Eb{ Said’in
Selemiye ile iliskiyi kestiginin agik bir gdstergesidir. Gériildiigi gibi
rivayetler agikga Eb( Said'in Fatimiler'e muhalif oldugunu belirt-
mektedir. Diger yandan onun Mehdi olarak Ubeydullah degil de
Muhammed b. ismail'i beklemis olmasi ve kendisini Mehdi’nin hiic-
ceti olarak gérmesi bu aynhgin acik isaretleridir. Yine Ubeydullah
el-Mehdi glivenlik nedeniyle Selemiye’den ayriimak zorunda kaldi-
ginda 6nce Yemen'e gitmeyi diisinmiis, sonra Kuzey Afrika‘'ya git-
mistir. Sayet Eb( Sald ona sadik kalmis olsaydi Bahreyn'de ciddi
bir giic elde etmis durumda oldugu icin Ubeydullah onun yanina
gelmeyi disiinebilirdi. Kaldi ki Bahreyn, etrafi ¢ollerle kapli oldugu
icin cografi agidan da son derece givenli bir yerdi. Oysa onun bu
yénde bir niyetinin olduguna dair elimizde bilgi yoktur.

B. B. Teorik Acidan Fatimi-Karmati iliskisi

Fatimi-Karmati iliskisinin varhigiyla ilgili, basta ibn Haldun ol-
mak Uzere, muhalif yazarlar 6zetle yukaridaki rivayetleri delil ola-
rak kullanmiglardir. Biz bu makalemizde, yukaridaki tarihi rivayet-
lerin disinda, Fatimi ve Karmatiligin itikadi agidan farklarini ortaya
koyarak iki hareketin birbirinden bagimsiz olarak gelistigini ortaya
koymaya calisacagiz. :

7 Eb{i'l-K&sim Muhammed ibn Havkal (367/977), Suretu’I~Arz, Nsr. J. H. Kramers,
Leiden, 1939, 295.

18 Krs. Hasan Bezz(in, el-Karémita beyned-Din ve’s-Sevrd, Libnan, 1997, 233-234.

% Muhammed b. Mélik el-Yemeni el-Hammadi (V./XI. asnn ortalarn), Batiniligin ve
Karmatiligin I¢cydzii, Cev. Ismail Hatib Erzen, Ankara, 1948, 75.
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1. 1. Seriatin Neshi Meselesi

Bahreyn Karmatileri'ni Fatimiler'den ayiran en 6nemli husus-
lardan birisi Islam seriatini nesh etmis olmalaridir. 286/899 yilinda
gerceklesen ve daha sonra Fatimi ve Karmati devletlerinin ortaya
ctkmasina sebebiyet veren béliinmeden dnceki ilk Ismailllik'te Is-
lam seriatinin nesh edilmedigini gérmekteyiz. Gizli davet dénemine
ait kaynaklara baktigimizda seriatin zahirinin iptal edilmedigi sonu-
cunu gikarabiliriz.2® Gizli davet déneminden giiniimiize ulasmis
olan ve muhtemelen IIL./IX. asrin ikinci yarisinda, 286/899 yilin-
daki bélinme o&ncesinde yazilan Kitdbul-Alim vel-Guldm'a gére
hadlerin ilki kitabin zahirini ve geriatini ikame etmek ve bunlarla
bildigin kadar amel etmektir.?! Yazara gére batin Allah’in dini, zahir
ise dinin seriatlari ve meselleridir. Din, yani batin ise seriatin nefsi
ve ruhudur. Seriatlar da dinin cismi ve delilidir. Cisim ancak ruh ile .
kivama kavusur. Clinkil ruh onun hayatidir.?? Batin olmadan z&hir
fayda vermeyecedi gibi zdhir olmadan da batin kisiyi kurtulusa
erdiremez.”® Gériildii§i gibi eserde “batin” dinin hakikati olarak
goriilirken, “zahir” de o hakikate gétiiren bir gercek olarak kabul
edilmektedir.

Farkli cografyalara gizli davet déneminde génderilen ilk
déilerle ilgili olarak aktarilanlar da ilk Ismaililerin seriati nesh et-
mediklerini gostermektedir. Ornegin gizli davet déneminde Yemen
déisi Mans(r el-Yemen (302/914) tarafindan Kuzey Afrika'ya gén-
derilen Eb( Abdullah es-Sii'nin islam seriatina bagh kaldigina dair
deliller oldukca fazladir.?® Onun meclisinde bulunan ibnii'l-
Heysem'in (350/961 civan) belirttijine gére Eb{ Abdullah imani
“ilim ve amel” olarak tamimlamistir.”® Gizli davet déneminde Ye-
men’e dai olarak giden Mansir el- Yemen in de seriatin zahirini ye-
rine getirdidine dair pek cok delil vardir.?

Seriatin nesh edildigine yonelik iddialarin 286/899 yllmda ger-
ceklesen Fatimi-Karmati béliinmesinden sonra?’ ilk defa Karmati

20 Krg. Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis, Edinburg, 1998, 52.

2 Ca'fer b. Mans{r el-Yemen (350-360/960-970 civari), K/tabu’l—‘Allm vel-Guldm,
Thk. James W. Morris, London, 2001, 12.

2 ca'fer b. Mansir, KitsbuI-Alim ve7-(§ulé‘m, 17.

23 Ca'fer b. Mansir, Kitdbu1-Alim ve’l-Gulédm, 34-35.

2 Ornek olarak bkz. Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), Iftitdhu‘d-Da‘’ve, Thk.
Vedat el-Kadi, Beyrut, 1970, 70-76, 215; EbQ Abdullah Ca‘fer b. Ahmed b.
Esved Ibnl'l-Heysem (350/961 civar), Kitdbul-Minézardt, Ed. Wilferd
Madelung-Paul Walker, London, 2001, 65-66, 103.

25 {bni'l-Heysem, Kitdbul-Miinézarat, 78.

26 Ornek olarak bkz. Kadi Nu'man, Iftitdhu’'d-Da‘ve, 48, 50.

% Fatimi-Karmati béliinmesiyle ilgili genis bilgi icin bkz. El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb,
XXV, 216-228; Ali Avcu, Karmatiler'in Dodusu ve Geligsim Sireci, Yayinlanmarmis
Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2009, 163-172.
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gevrelerde gilindeme getiriimeye baslandidint  gdrmekteyiz.
Ismaililik’le ilgili en erken kaynaklardan olan Kummi (300/912) ve
Nevbahti  (302/915%  yillar)'nin  eserlerinde  Karmatiler'in
Mibarekiyye’'den ayrildiklari ve bu ayriiin ardindan diger bazi
iddialarinin yaninda seriatin neshini de ‘savunduklar belirtilmekte-
dir.?® Rivayet agikca seriatin neshiyle ilgili iddianin, ismaililer'in ana
gbvdesini temsil eden Mibarekiyye’den®® ayrildiktan sonra,
Karmatiler tarafindan dne suriildiigiine isaret etmektedir. Gizli da-
vet déneminde Islam seriatinin uygulanmaya devam ettidini de goéz
éniinde bulundurdugumuzda ismaili cevrelerde Isldm seriatinin ilk
kez Karmatiler tarafindan 286/899 yilindaki Fatimi-Karmati bélin-
mesi sonrasi giindeme getirildigini 6ne siirebiliriz. Erken dénem
Fatimi kaynaklar da Karmatilerin baslangicta islam seriatina sadik
iken daha sonra seriati nesh ettikleri yoniindeki bu kanimizi dogru-
lamaktadir. Kadi Nu'méan (363/974) baslangigta Mehdi'nin
(Ubeydullah) ashabindan olup salih amel isleyen ve davette iist
mertebeler edinen bazi déilerin daha sonra biiyiik giinah isledikle-
rini; haramlar helal, helalleri haram saydiklarini belirtmektedir.*®
Onun burada bahsettigi- kisiler Ubeydullah’a muhalefet eden
Karmati dafler olmalidir. Zira Ubeydullah el-Mehdi déneminde da-
vetin ana blinyesinden ayriimis olan ayrilikgi grup muhalif kaynak-
larca Karmatiler olarak adlandinlmistir. Yazar davetten ayrilan
Karmatilerin bolinmeden d6nce salih amel sahibi, yani seriata tabi
kisiler olduklanni; davetten ayrildiktan sonra ise seriati bozduklari-
ni belirtmektedir. Fatimi taraftani olan Idrisi (872/1467) de
Karmatiler'in ayirt edici vasfini “Islam seriatini terk etmek” olarak
belirtmektedir.®* Her iki rivayet de ismaéili cevrelerde seriatin nes-
hinin ana bilinyeden ayrilan Karmatiler tarafindan ilk kez glindeme
getirildigi yonindeki Kummi ve Nevbahti’nin rivayetlerini destekler
mahiyettedir.

Bahreyn Karmatileri‘nin kurucusu Eb( Said’le’ilgili anlatilanlar
yukandaki rivayetleri dogrulamaktadir. Rivayetlere gére daha Ebfl
Said el-Cenndbi déneminde Bahreyn Karmatileri islam seriatini
uygulamaktan vazgegmislerdir. Nasir Hiisrev (481/1088) onlara
islam seriatina uymay: yasaklayanin Eb( Said oldugunu belirtmek-

# Sa‘'d b. Abdillah el-Eg'ari el-Kummi (300/912)-Hasan b. M{sa el-Nevbahti
(302/915' yillar), Sif Firkalar Kitdbul-Mak&lat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, Cev. Ha-
san Onat-S. Hizmetli-S. Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2004, 203-204.

2 Mibéarekiyye kavraminin béliinme oncesindeki Ilk Ismaili gruba verilen bir ad
oldugu yoniindeki tezimizle ilgili genis bilgi igin bkz. Avcu, Karmatiler’in Dogusu
ve Gelisim Sdreci, 128-133.

30 Bkz. Kadi Nu'mén b. Muhammed (363/974), De'dimiil-Isidam, Thk. Ali Asgar Fey-
zi, Kahire, 1951, 54,

3t Bkz. el-Idrisi, ‘UyGnui-Ahbér, V, 90.
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tedir.3® Yemeni (VI./XIIL. asrin ortalar) de onun haramlan miibah
kildidina isaret eder.®® Yine Abbasi veziri Ali b. Isa'nin yazdigi mek-
tuptan, Ebd Said‘in kendisini Mehdi'nin elgisi olarak gordigini ve
Islam seriatini uygulamaktan vazgegmis oldugunu anlamaktayiz.®*
Oysa bélinmeden 6nceki gizli davet déneminde islam seriatinin
Bahreyn’de de uygulandidina dair bazi isaretler vardir. Abbasi vezi-
ri Ali b. Isa’nin Ebd Said’e génderdigi mektuba cevap veren oglu
Said, Bahreyn halkinin kendilerine kadinlari ortak kullandiklar ve
benzeri iftiralar attiklarini belirtir. Ona gére bunun sebebi davetle-
rinin baslangigta gizlice sirdiriiimiis olmasidir.®®> Eb( Said,
286/899 yilindaki béliinmeden 6nce davetin merkezine bagliigini
slirdlirdiigline gére onun seriatin zahirini uygulamaktan vazgegme-
si bélinmenin ardindan kendi basina hareket etmeye baslamasm-
dan sonra oimahdir.

EbU Said’in élimiinden sonra yerine gecen oglu Said’in kisa bir
sire Islam seriatina donmiis olmasi muhtemeldir.®® Ancak bu,
mezhep taraftarlarinca kabul gérmemis olmali ki kisa siire sonra
Eb( Tahir, Said’e karsi gelerek basa gegmis ve Ebl Said'in anlayi-
sinl devam ettirmistir. Nasir Hiisrev 443/1051 yilinda Ahsa'y: ziya-
ret ettijinde sehirde Cuma Camisi yoktu. Hutbe okunmuyor ve
namaz kilinmiyordu. Ancak muhaliflerden birisi sehre gelen hacilar
igin bir cami yaptirmigti.” Kendileri namaz kilmiyorlar ve asla sa-
rap icmiyorlardi. Islam seriatinda eti yenmesi uygun gdriilmeyen
kedi, kdpek, esek gibi hayvanlarin etlerini de yiyorlardi.®® Dolayi-
siyla Bahreyn Karmatileri bélinmeden -itibaren, Mehdi'nin devri
olan yedinci devirde yasadiklarini, Hz. Muhammed’in devri olan
altinci devrin sona ermis oldugunu, bu nedenle islam seriatinin

32 Nasir Hisrev, (481/1088), Sefername, Cev. Abdilvehhab Terzi, MEB, ist., 1985,
128. .

33 EbG Muhammed el-Yemeni (VI./XIL asrin ortalart), ‘Akaidii’s-Seldse ve's-Seb'ine
Firka, Thk. Muhammed b. Abdullah ei-Gamidi, Medine, 1993, 714. Sabit b. Si-
nan daha da ileri giderek Ebd Said’in, kendi karisini sehlrdekl diger Ismaili dai
Yahyé'ya sunduunu 6ne siirmektedir. (Bkz. Sabit b. Sinan, Ahbaru’l-Kardmita,
193.) ibn Fadlallah da benzer bir iddiay: dile getirir. Bkz. Ahmed b. Yahya ibn-i
Fadlallah el-'Umeri (749/1348), Mesélikiil-Ebsér fi Meméliki'l-Emsar, Thk.
Bessam Muhammed Barid, y. y., Trz. XXIV, 155.

3 ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, VII, 439-440; Kadi Abdiilcebbér, Tesbiti Delili'n-
Niibdvve, 11, 380.

35 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, VII, 440; Kadi Abdulcebbar, Tesbitlti  Delailin-
Niibiivve, 11, 380.

38 Krs. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili‘n-Niibivve, 11, 380.

¥ Sibtu Ibni‘l-Cevzi'nin anlattiklarindan bu caminin 400/1009 yilindan sonraki bir
donemde yapildigini anlamaktayiz. Bkz. Sibtu Ibni‘i-Cevzl (653/1257), Mir'atu‘z-
Zamdan, Ahbdru’l-Kardmita icerisinde, Nsr. Stheyl Zekkar, Riyad, 1989, 244-
247.

38 Nasir Hiisrev, Sefername, 129-130.
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yurarlaginin kalkmasi gerektigini disiinerek islam serlatmm yii-
kiimliliklerini.yerine getirmemislerdir. ’

Fatimiler'e baktigimizda ise béliinme éncesinde oldugu gibi is-
lam seriatini uygulamaya devam ettiklerini gérmekteyiz. Fatimi-
ler'in islam seriatinin zahirini bir an bile terk ettiklerine dair ciddi
bir delil yoktur. En erken Fatimi kaynaklara baktigimizda, onlarin
tamaminda Islam seriatinin zahirine uymak ve amelleri yerine ge-
tirmek gerektigi acikca ifade edilmektedir. ilk Fatimi halifeleri dé-
neminde seriatin uygulandigina dair pek c¢ok delil vardir. idrisi,
Ubeydullah el-Mehdi’'nin Rakkade'ye girdiginde hadlerin yerine ge-
tirilmesini emrettigini, icki icmeyi ve diger haramlan yasakladigini
belirtir.3® Ubeydullah dénemini de idrak eden Kadi Nu'mén
(363/974), Eb( Abdullah tarafindan Sicilmése’de kurtarildiginda
Ubeydullah’in aksam namazina imamlik yaptigini ve cemaatle na-
maz kildiklarini ifade eder.® Yine ona gére Ubeydullah, islam seri-
atini uygulamaktan vazgecen ashabindan. bazilarini giinahlan 6igli-
siinde cezalandirmig, bazilanm éldiirmiig, bazilarini hapsetmigtir.**

Ubeydullah'tan sonra Fatimi devletinin basina gegen Kaim
Biemrilldh'in (322-334/933-945) da zahiri ve amelleri inkdr eden
ve kendisiyle ilgili asiri iddialarda bulunan taraftarlarina gok (ziil-
digunt gérmekteyiz.*> Kaim déneminde yazilan Kitdbu'l-Kesfte
ancak zahire uyarak batina ulasilabilecegi ifade edilmis,*® zahiren
Mekke'ye haccin gerekliligi vurgulanmistir.** Yazara gére serlatm
batinini inkar eden de, zahirini inkar eden de azaba dugar olur.*®

Muiz déneminde de islam seriatinin harfiyen uygulandigina da-
ir pek gok delil vardir. Muiz, vakit namazlarini kiliyor ve Cuma na-
mazlarina gidiyordu.*® O, zahiri inkar edip batini yliceltenleri hida-

. yetten sapanlar olarak tanimlamigtir. Ona gére zahiri olmayan ba-
tin, cesedi olmayan ruha benzer. Nasil ruh ve beden bir bitiinin
parcalariysa zahir ve batin da bir bitiinin pargalaridir. Zahiri ol-
mayana batin, batini olmayana da z&hir denemez.*” O, az ya da
cok icki icmeyi haram olarak gériir®® ve Kabe'ye haccetmeyi Al-

39 Idrisi, Uyunu’l -Ahbér, V, 112.

4 Kadi Nu'man, Iftitihu'd-Da’ve, 240.

4! Kadi Nu'man, Iftitéhu’d-Da‘ve, 276.

%2 Bkz. Kadi Nu'man, De'dimi‘-Isldm, 55.

43 Ca‘fer b. Mansir el-Yemen (350-360/960~-970 civari), Kltabu’l~Ke5f Thk. Mustafa
Galib, Beyrut, 1984, 110.

44 Ca'fer b. Mans(r, Kitdbu'l-Kesf, 111.

45 Ca'fer b. Mansiir, Kitdbu'l-Kesf, 114.

% Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), Kitabui-Mecdlis ve'l-Miisdyerét, Thk.
Habib el-Faki-ibrahim Sebbiih-Muhammed el-Ya‘levi, Tunus, 1978, ss. 121, 126,
224, 537.

47 Kadi Nu'mén, Kitabul-Mecéiis ve’l-Miisdyerat, 86.

%8 Kadi Nu'man, Kitabu'l-Mecélis vel-Miséyerét, 330.
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lahin  bir farzi olarak kabul eder. Muhtemelen - Bahreyn
Karmatileri'ni kastederek Kabe’nin batini anlamini bilip zahirini k-
gumseyenleri kinayarak onlarla ilgili séyle der: “(Kébe'yle ilgili)
Zahiri kiglimseyip batini bilenler helak olmustur. Allah zahiri ki-
cimseyene lanet etmistir."’f9 0, kendilerinin Hz. Muhammed'in seri-
atini nesh ettikleri iddiasini 6ne sirerlere de karsi cikmistir. Ona
gére Hz. Muhammed'in seriatini iptal etmek kiifrii gerektirir.®® Bu
son ifade Muiz'in, seriati iptal eden Karmatileri kafir olarak goérdi-
giniin acik bir gostergesidir.

Tim bu veriler agikga géstermektedir ki Fatimiler Islam seria-
tini bir an bile olsun kaldirmamiglardir. Oysa yukarida da ifade etti-
gimiz gibi Bahreyn Karmatileri 286/899 yilindaki bélinmenin he-
men ardindan seriati iptal etmislerdir. Sayet Ibn Halduh ve dider
bazi muhalif distinirierin iddia ettigi gibi Bahreyn Karmatileri Fa-
timiler’e bagli olsaydi seriatin neshi gibi 6nemli bir itikadi meselede
bdylesine derin bir teolojik aynilik s6z konusu olmazdi.

2. 2. Hacerii’'l-Esved’in Iadesi

ibn Haldun’'un Karmatiler'in Fatimiler'e bagl olduklarina dair
en onemli delillerinden birisi de Bahreyn Karmatileri'nce alinmis
olan Hacerii'l-Esved'in iadesidir. Ona gére Eb{ T&hir el-Cennabi
317/929 yilinda Hacerii’l-Esved’i alinca Ubeydullah el-Mehdi onun
bu davranisini kinayan ve onu tehdit eden bir mektup yazdi. Eb(
Téhir bu mektup karsisinda ona Hacerii'l-Esved’i iade etmeyi vaat
etti. Daha sonra 339/950 yilinda Gglincli Fatimi halifesi Mansur
ondan Hacer'i iade etmesini istedi. Bunun (zerine o, emri yerine
getirerek onu iade etti. Oysa daha once Abbasiler'in Haceri’l-
Esved’in iadesi karsiidinda kendilerine donerdidi elli bin dinarn kabul
etmemislerdi.>!

Ibn Haldun’un rivayeti genel olarak dijer kaynaklarca da des-
teklenmistir.®® Ancak rivayet kendi igerisinde geligkili gdziikmekte-
dir. Zira Haceri’l-Esved'in yerine konulmasi igin emir verdigi sdyle-
nen Ubeydullah el-Mehdi 322/933 yilinda 6imiistir. Hacerii'l-Esved
ise tim rivayetlere gbre bu tarihten on yedi yi sonra 339/950 yi-
linda yerine iade edilmistir. Dolayisiyla Ubeyduliah el-Mehdi boyle
bir mektup géndermigse bile Karmatiler onun mektubunu ve emrini
dikkate almamuslardir. ibn Haldun ve dijer bazi ismailiyye karsiti

4 Kadi Nu’mén, Kitdbu'l-Mecélis ve'l-Miisdyerét, 363.

50 Kadi Nu’'man, Kitdbu'-Mecélis ve'l-Miisdyerat, 415-416.

5! ibn HaldOn, Kitdbul-‘Iber, 1V, 89.

52 Nuveyri, Nihdyetii1-Ereb, XXV, 303; Sabit b. Sman Tarihu Ahbari’l-Kardmita,
223-226; Hemedani, Tekmiletl Térfhl’t—Taber/, X1, 371; ibnil-Esir, el-Kamil,
VIII, 174, 417; Muhammed b. Ali b. Tabatabéa Ibnu’t-letaka (660/1262),
Kitdbu'l-Fahri, Misir, 1896, 259.



Fatimi-Karmati Iliskisine Dair Bazi Miilahazalar * 255

yazarlarin bu sekilde disiinmelerinin temeli, Hacer'i para karsihg
bile iade etmemis olan Karmatiler'in birilerinin emri dogrultusunda
hareket ettiklerinin 6ngériilmesine dayanmis olmalidir. Bagindan
itibaren muhalif gevrelerde Karmatilerin Fatimilerin emir ve gi-
diimiinde hareket ettikleri zannedilmekteydi. Muhalif yazarlar iki
hareketin birbirinden bagimsiz oldugunu fark etseler bile sanki- bu
_iki hareket tek noktadan yonetiliyormus intibai uyandirmak iste-
mislerdir. Bu bilgi kirliliini muhalif kaynaklarin gogunda gérmek
miimkindiir. Ornegdin pek gok muhalif kaynakta gecen yukaridaki
rivayette Karmatilerin “onu bir emirle yerinden aldik, diger bir e-
mirle de iade ettik” dedikleri belirtiimektedir.- Oysa. Makrizi
(845/1442), onlarin soyle dediklerine isaret eder: “Onu Allah’in
kudreti ile aldik, onun dilemesi ile de iade ettik.”>* Muhtemelen
rivayetin dogrusu bodyleyken Fatimilerle Karmatiler'in bir ve ayni
hareket olduklari ve tek merkezden ydnetildikleri vurgulanmak igin
rivayetlere bu tip kiiciik ilave ve eksiltmeler yapilmistir. Zira iki
hareketi ayni gostermek birinin iddia ettigi asin bir goriist digerine
de atfetme firsati vermekte, béylece onlarin topyekin reddedilmesi
ve sapkin ilan edilmesi kolaylagsmaktadir.

Su halde para karsiligi bile olsa baslangigta Haceri'l-Esved’i
Abbasiler'e iade etmeyen Karmatilerin 339/950 yilinda onu kendi-
liginden vyerine iade etmelerinin baska bir anlami olmalidir.
Hacerl’l-Esved’in iade edildigi déneme baktigimizda Abbasiler’le
Bahreyn Karmatileri‘nin arasinin ciddi anlamda diizelmis oldugunu
gérmekteyiz. Bu dénemde Karmatiler, Abbasiler’le yapmis olduklarn .
aniasmalar neticesinde hacilarin giivenli bir sekilde haccetmeleri
karsihginda ciddi miktarda para almaya baslamiglardi.”® Dolayisiyla
onlar ticareten karli olan bu anlasmayl bozmamak igin Haceri'l-
Esved'i bir iyi niyet gdstergesi olarak iade etmis olmalidirlar. Zira
siyasi olarak eski giglerinde olmayan Karmatiler igin Abbasiler’le
yapmis olduklan anlasma ve onlarla dost kalmak son derece 6-
nemliydi. '

Diger taraftan Haceri’l-Esved’in Eb{ Tahir tarafindan Ahsé'ya
goturilmesinin baz itikadi temellere dayandigini da disiinmekte-
yiz. EbG Tahir'in Hacer’i Ahsa’ya goétiirdigii yil son derece dikkat
gekicidir. O, taraftarlarina Mehdi’'nin 316/928 yilinda zuhur edip
tim seriatlari ortadan kaldiracagini ve Abbasi iktidarinin sona ere-
‘cegini iddia ederek ayni yil icerisinde Bagdad’i almak igin harekete

33 Makrizi, Ittidzul-Hunef3, 245.

54 Anlasmanmn detaylar icin bkz. Kadi Abdllcebbar, Tesbitii Delili'n-Nibivve, 11,
394-395; el-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, 300~-301; ez-Zehebi, Tarihul-Isidam,
XXV, 17.
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gecmisti.>® Bagdadi alamayinca taraftarlari ciddi bir hayal kirkhg
yasamig, bunun {izerine o, Mekke'ye yuriyerek 317/929 yilinda
Hacerii'l-Esved’i ‘Ahsé’ya getirmistir. Dolayisiyla Haceri’l-Esved'in
Ahsé'ya getirilmesi Mehdi’'nin zuhur edecedi ve islam seriatini yii-
rirliikten kaldiracadiyla ilgili beklentinin zirvede oldugu bir déonem-
de gerceklestirilmistir. EbQ Tahir islam c¢adinin sona eriginin acik
bir isareti olarak Hacerii'l-Esved'i yerinden sdkip gétirmis olmali-
dir.’® Bu, ayni zamanda Mehdi’'nin zuhurunu gabuklastirmak anla-
mina da gelecektir.’” Zira islam seriatinin ve hiikkmiiniin ortadan
kalkmasi Mehdi'nin zuhurunu kolaylastiracak bir unsur olarak algi-
lanmistir. Bu anlamda Hacerii'l-Esved'in iade edilmesi, siyasi basa-
nisizliklar neticesinde Mehdi’'nin zuhurunun yakin bir zamanda ger-
ceklesecedi beklentisinin rafa kaldinldigi ve Islam seriatinin orta-
dan kalkacadi iddiasindan vazgecildigi anlamini tagimaktadir. Muh-
temelen artik Bahreyn Karmatileri islam seriatini ve hikminu kal-
dirmayi kendi gorevleri olmaktan cikarmiglar, bu gérevi Mehdi'ye
havale etmiglerdir.® Ancak kendi topluluklari igerisinde namaz,
orug, hac gibi seri ibadetlerin uygulamasina karsi gikmaya da de-
vam etmislerdir. Dolayisiyla Hacerii’l-Esved’in iadesi Karmatilerin
Fatimiler'in emrinde hareket ettiklerini dedil, onlardan bagimsiz
hareket ettiklerini gostermektedir.

3. Imamet Anlayisi ve Mehdi Beklentisi

286/899 yilindaki Fatimi-Karmati béliinmesinden &nceki ilk
Ismaililer, Muhammed b. Ismail'in Mehdi olarak gaybette oldugu ve
yedinci Natik olarak zuhur edip kiyameti ilan edecedi tezini savu-
nuyorlardi. Bu anlayisin ilk ismaéililer'in anlayigi oldugundan kusku
duymak miimkiin géziikmemektedir.>® Bununla ilgili en énemli de-

55 Krs. Kadi Abdiilcebbér, Tesbitii Deléili'n-Niibiivve, 11, 383.

* wilferd Madelung, “Ism&'ililik: Eski ve Yeni Davet”, Cev. Muzaffer Tan, Dini Aras-
tirmalar, C. 9, S. 25, (Ankara, 2006), 285; Daftary, Ismaililer, 201,
“Carmatians”, Encyclopaedia Iranica, IV, Ed. Ehsan Yarshater, Newyork-London,
1990, 9.

57 Zekkéar, Ahbaru‘l-Kardmita, 153.

8 Bu dénemin dnemli Ismaili diisiniirierinden Sicistani'nin bu konuda séyledikieri
Bahreyn Karmatileri'nin yeni tavrimin énemli bir yansimast olarak degerlendirile-
bilir. Buna gore Kaim ruhi surette zuhur edecektir. Bu nedenle o, zuhur etmek
icin birisinin onun adina dismaniar ile savasmasina muhtag dedildir. Clinkd ilk
alti Natik ctzi (simirlt) bir sekilde zuhur ettikleri halde Kaim killi (sinirsiz, bitan-
clil) olarak zuhur edecektir. Bu nedenle Kéim, diger Natiklarda oldugu gibi her-
hangi bir beserin yardimina ihtiyac duymaz. Bkz. Eb( Ya'k(b Ishak b. Ahmed
es-Sicistani (360/970'ten sonra), Kitdbu Isbati'n-NiibGat, Thk. Arif Tamir,
Daru‘i-Mesrik, Beyrut, 1982, 71.

% Krs. Daftary, Ismailller, 138, 203; “The Earliest Isma‘ilis”, Arabica, 38, (1991),
230-231; Paul Walker, Early Phllosophlcal Shiism, Cambridge, 1993, 10;
Samuel ~Stern, “Isma'ilis and Qarmatians”, Studies in Early Ism&'ilism, Leiden,
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lillerden birisi Ubeydullah el-Mehdi’nin Yemen’e génderdidi mektup-
tur. Ubeydullah bu mektubunda, kendisinden 6nceki dénemlerde
davetin Muhammed b. ismaéil'in Mehdi oldugu tezi iizerine yapildi-
gini acikca belirtmektedir.® Yine “Davet edilenlerden bir grup nifak
cikardi. Ismail (b. Céfer es-Sadik) ve Muhammed b. Ismail’i zikret-
tiler.”®! diyerek muhtemelen kendi 6gretisini kabul etmeyen
Karmatileri kast etmektedir. Boélinmeden 6nce yazilmis olan
Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hiddye'de de Muhammed b. Ismail'in Mehdi ola-
rak beklenildigine dair isaretler vardir. Bu esere gbre Hz. Ali'den
sonra onun soyundan yedi imam gelir. Bunlarin sekizincisi
Natiklarin yedincisi olacak olan Mehdi'dir. Onun ismi Muhammed
Mehdi'dir.5? Yedinci Natik yeni bir seriat getirmeyecektir. Aksine o,
daha 6nce gelmis olan bitiin seriatlar tasdik edecektir. Yedinci
Natik olan Mehdi rislet ve vesdyet mertébelerini sonlandiracak;®®
onun zuhuruyla kiyamet saati gelecektir.®*

Kitdbul-Miindzardt'n yazan Ibnii'l-Heysem (350/961 civan),
Ismaili olmadan 6nce Kuzey Afrika’da yaptiklari miinazarada Ebd
Abdullah es-Sii'nin 6nemli adamlarindan Eb( M(sé’nin, kendisine
imamin Muhammed b. Ismail oldugunu séyledigini belirtir.5> Bu
konusma Eb( Abdullah’in meclisinde muhtemelen béliinmeden
sonra yapilmistir ve bliylik ihtimal Ubeydullah’in kimligini agik et-
memek igin ibniil-Heysem’e imamin Muhammed b. ismaéil oldugu
s6ylenmistir. Ancak Ubeydullah’i gizlemek igin bile olsa Muhammed
b. Ismail'in imam olarak sunulmasi dikkat cekicidir. Bu, béliinme
oncesi eski aliskanligin Ubeydullah’in klmhgml giziemek igin surdii-
rildiigiine isaret etmektedir.

Es'ari (324/935) de Karmatilerin Muhammed b. Ismail‘in
Mehdi oldugunu, 6lmedigini ve yeryiiziine hdkim olmadikga da 6l-
meyecedini iddia ettiklerini belirtmektedir.®® Eh{i Muhsin de agik bir
sekilde Muhammed b. ismail'in Ubeydullah éncesi 6gretide Mehdi
olarak beklendigini belirtmektedir. Ona gére Ubeydullah imametle
ilgili yeni fikirler 6ne slirmeden 6nce davet taraftarlari Muhammed

1983, 293; Ivanow, Rise, 49; Mustafa Oz, “Ismailiyye”, DIA, C. XVI, Istanbul,
1997, 130.

8 Ca'fer b. Mansir el-Yemen (350-360/960-970 civar), Kitdbul-Ferdiz ve Hudd-
du’d-Din, Thk. Hiiseyin Hamdani, F7 Nesebl’I—Hulefal’I-Fatlmlyyln icerisinde, Ka-
hire, 1958, 10.

81 Ca‘fer b. Mans(r, Kitabu’-Ferdiz, 10.

52 Hiiseyin b. Hevseb b. Zazan el-K{fi Mansdr el-Yemen (302/914), Kitdbu'r-Risd
ve'l-Hiddye,, Ed. Kdmil Hlseyin, Collectanea igerisinde, Leiden, 1947, 199.

53 Mans(r el-Yemen, Kitdbu'r-Risd ve’l-Hidaye, 198.

54 Mans(r el-Yemen, Kitabu'r-Riisd ve’l-Hid4ye, 195.

8 Ibnii'l-Heysem, Kitdbu'l-Miindzarést, 56.

8 Eb(’I-Hasen el-Eg'ari (324/935), Makalatu’I—Islam/yyln ve Ihtilaful-Musallin, Cev
Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Kabalc Yayinian, ist., 2005, 57.
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b. Ismail b. Cafer es-Sadik’a davet ediyorlar, onun canli olduguna
ve 8lmedidine inaniyorlardi.®’ O, ahir zamanda ortaya cikacak olan
Mehdi‘dir ve biati onun adina almaktadiriar.®®

Gizli davet doneminde davetin basindaki kisiler gérebildigimiz
kadariyla davet taraftarlar tarafindan imamin, yani Muhammed b.
Ismail'in hiiccetleri olarak gérililyorlardi. K&im Biemrilldh déne-
minde yazilan Kitdbu'l-Kesfte gizli davet déneminde basta bulunan
Muhammed b. Ahmed'in, kimlidini gizlemek igin kendisini imama
isaret eden bir hiiccet olarak gdsterdigi belirtilir.%® Yine Eh( Muhsin
rivayetinde Ubeydullah’la tartisan Abdan ona sdyle demistir: “Ba-
banin kendisine davet ettigi kisi Muhammed b. Ismdil b. Céafer
Sahibu’z-Zaman’di. Baban onun hiiccetiydi.””® Ubeydullah da mek-
tubunda, atalarinin kimliklerini gizlemek igin kendilerini hiiccet ko- =
numunda gdsterdiklerini belirtmektedir.”* Tiim bunlar Muhammed
b. Ismail'in yoklugunda davetin basindaki kisilerin kendilerini Meh-
di'nin Hicceti olarak gosterdiklerini ortaya koymaktadir.

Fatimi kanatta eski 6gretiden ilk ciddi ayrnilik Fatimi devletinin
kurucusu olan Ubeydullah el-Mehdi'de gorilir. Ubeydullah el-
Mehdi’'nin imametle ilgili birtakim yeni iddialar 6ne silirdigini ve
bu nedenle Hamdan Karmat ve yandaslarinin davetten ayrildiklarini
muhtemelen ilk ortaya koyan Eh{ Muhsin olmugtur. Ona gore
Ubeydullahtan &nceki eski davet Muhammed b. Ismail'in Mehdi
olarak geri donecedi tezine dayaniyordu. Bu eski davet
Ubeydullah’in Sicilméase’den Magrib’e kagmasina kadar devam et-
mistir. O, burada Mehdi lakabini almig, imam oldudu ve nesebinin
Ismail b. Cafer soyundan geldidi iddiasi giindeme getirilmistir. O,
bu iddialan 6ne siirmeden dnce eski 6greti Muhammed b. Ismail‘in
canlt oldugu, 6lmedidi, ahir zamanda zuhur edecek Mehdi oldugu
yéniindeydi. Ancak Ubeydullah yeni iddialar 6ne siiriince taraftarla-
rn da ayrnhiga dismislerdir.’”? Selemiye’den kacmadan 6nce
Ubeydullah ve atalari kendilerini Ali b. Ebi Talib soyuna baglami-
yorlar, Muhammed b. Isméilin dlmedigini ve Mehdiligini éne siirii-
yorlardi.” - .

Ehd Muhsin’e gbre Karmat, Selemiye’deki tagut (imam Hise-
yin) ile yazisiyordu. Ancak onun yazistig kisi 6lip yerine oglu ge-
gince Hamdan Karmat’a bir mektup yazdi. Mektuptan, basa gecen

57 El-Makrizi, Ittidz, 34.

%8 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, 277, el-Makrizi, Ittidz, 28 29, ibnii'd-Devadari,
Kenz, VI, 19.

8 Ca’fer b. Mans(r, Kitdbul-Kesf, 98.

70 El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV,230.

! Ca'fer b. Mans(r, Kitdbu'l-Ferdiz, 9-10.

72 Ei-Nuveyri, Nihdyetii1-Ereb, XXV, 216; 228.

73 El-Makrizi, Ittidzu-Hunef3, 34.
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yeni kisinin eski 6gretide bazi degisikliklere gittigi anlasiliyordu.
Karmat, dailerinden Abdan’i gérevlendirerek ondan neler olup bitti-
gini ve davette nigin degisiklige gidildigini 6grenmesini emretti.
Abdan, Selemiye’ye geldiginde ona kendisiyle yazistigi liderin 6ldi-
gl, yerine oglunun gectigi haber verildi. Abdan ona hiiccetin ve
kendisine davette bulunduklari imamin kim oldugunu sorunca ogul
ona “Imam kimdir?” diye sordu. Abdan su-cevabi verdi: “Imam,
babanin kendisine davette bulundugu Muhammed b. Ismail b. C&-
fer Sahibu’z-Zaman’dir. Baban da onun hiiccetiydi.” Hiiccetin oglu
bunu inkdr ederek Muhammed b. Ismail'in davette herhangi bir -
6neminin olmadigini, babasinin onun hiicceti degil, imam oldugu-
nu, kendisinin de babasinin konumunu devam ettirdigini 6ne sir-
dii. Ubeydullah, Abdan’a Muhammed b. Ismail'in davette hakikati
olmadigina dair gerekgelerini siralayarak, onun insanlari davete
kazandirmak icin éne siiriildigiinii sdyledi. Bunun (zerine Abdan,
Karmat'a dénerek basindan gegenleri anlatti. Karmat, ona daileri
toplamasini, ortaya ¢ikan yeni durumu onlara bildirmesini ve dave-
te son vermesini emretti. Abdan bu emre uyarak kendi bdlgelerin-
deki daveti sonlandirdi. Kendi bélgelerinin disinda daveti kesme
imkéni bulamadilar. Clinki davet diger bolgelerde de yayilmis ve
serri artmisti. Déiler Selemiye’deki 6nderleri ile yazismay! kesti-
ler.”* Bu 286/899 yilinda gerceklesmisti.””

Eh( Muhsin’in, Ubeydullah’in 6gretide gergeklestirdigi dedisik-
liklerle ilgili iddialarimi destekleyen birinci el bir kaynaga sahibiz.
Cafer b. Mansir el-Yemen, Ubeyduliah el-Mehdi'nin Yemen déisine
ogretide yaptigi degisikliklerle ilgili gonderdigi bir mektubu anlam
olarak muhafaza etmistir. Mektubun goénderilis tarihi belli degildir.
Ancak Céfer, mektubun Ubeydullahin Mehdiye'ye geldikten sonra
gonderildigini belirtir ki onun Mehdiye'ye gelisi 308/921 yilinda
olmustur.”® Dolayisiyla mektup ya bizzat Cafer'in kendisine, ya da
Mans(r el-Yemen’in 303/915 yilinda 6limiinden sonra Yemen'deki
davetin basina gegen Abdullah b. Abbas es-Saviri'ye génderilmis
olmahdir.”” Hamdan Karmat'a gonderilen mektubun igerik olarak
bu mektubun bir benzeri oldugunu farz etmek hatali olmasa gerek-
tir. ,

Ubeydullah’in Yemen’e goénderdigi mektuba gdre Cafer es-
Sédik déneminde mihne artip takiyye siddetlenince, Sadik gocukla-

7% El-Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 229-230.

75 El-Nuveyrl, Nihdyetii’l-Ereb, XXV, 232.

76 H. Hamdani, On the Geneology of the Fatimid Caliphs, Cairo, 1958, 8. Daftary,
mektubun 297/910 ile 322/934 tarihleri arasinda goénderilmis olabilecedini belir-
tir. Bkz. Farhad Daftary, "A Major Schism in the Early Isma' m Movement”,

_ Studia Islamica, No: 77, (1993), 124.

77 H. Hamdani, On the Geneology, 8.
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rindan hangisinin kendi yerine imam olacagini gizlemistir. Gercek
imamin kim oldugunu sadece taraftarlarindan en givenilir olan
etrafindaki birkag kisi bilmis, bu nedenle taraftarlari onun doért er-
kek gocugundan her birisiyle ilgili imamet iddiasinda bulunmuslar-
dir. Ancak onun c¢ocuklarindan hak sahibi olan gercek imam Abdul-
lah b. Céfer idi. Onun hak imam oldugunu takiyye geredi béablar ve
glvenilir kimseler biliyordu. Sadik'in cocuklarindan gercek hak sa-
hibi olan imamlar miinafiklarin nifak gikarmasindan korktuklar igin
kendi isimlerini gizleyerek baska isimler kullandilar. Onlarn kullan-
diklan bu isimler hiiccet makaminda olanlarin isimleriydi. Onlarin
aldiklan bu miistear isimler Miibédrek, Meymun ve Said idi. Hak

imam Abdullah b. Céfer takiyye geredi Isméil adini aldi. Kendisine =

davet edilen Mehdi'nin isminin de Muhammed b. ismail oldugunu
iddia ettiler. Clinkii Muhammed, Ismail ad: verilmis olan -Abdul-
lah’in cocuguydu. Kendileri adina davette bulunanlardan bir cemaat
(Karmatiler) nifak cikararak isméil ve Muhammed b. ismaéil’e davet
etmeye devam ettiler. Oysa o ikisinin gergekte ashi yoktur. Mu-
hammed b. Abdullah’tan sonra kim imam olursa ona Muhammed
adi verilmistir. Bu, Muhammed b. Isméil’e isaretti ve isméil’d_en
kasit Abdullah’ti. Sahibu Zuh(r ortaya cikana ve takiyye kalkana
kadar basta bulunan herkes Muhammed adini . kullanmisgti. -
Ubeydullah, kendi nesebini bu mektupta soyle ortaya koymustur:
“Ali (Ubeydullah) b. Hiiseyin b. Ahmed b. Abdullah b. Céfer es-
Sadik.” Onun zahiri ismi ise Abdullah (Ubeydullah) b. Muham-
med'dir. Ciinkii o, batini olarak Muhammed b. Ahmed'in ogludur.
Yine o, her iki Natik arasinda kilig sahibi bir imamin olmasi gerekti-
gini iddia ediyordu. Bu mektupta kendisini Hz Muhammed ile
Sahibu’l-Kiyame arasindaki Mehdi olarak gésterdi.”

Gorildigu gibi Ubeydullah el-Mehdi kendisinden 6nceki atala-
rinin imamet 6gretisinden keskin bir déniis yaparak kendisini imam
olarak gérmiis, Muhammed b. Ismail'in Mehdi olarak dénecegi te-
zine de karsi gitkmistir. Bu noktada Karmatiler Ubeydullah’in bu
yeni iddialarina karsi cikarak eski 6dretiye genel anlamda sadik
kalmaya devam etmislerdir.

Ubeydullah’in 8gretide gergeklestirdigi degisikliklerin genel o-
larak kendisinden sonraki halifelerce de desteklendigini gérmekte-
yiz. Muiz'in ve ondan &6nceki Fatimi halifelerinin kendilerini imam
olarak gérdiiklerine dair pek ¢ok delil vardir. Muiz'den énceki Fati-
mi halifesi Mans(r, Muiz'e “Seni sectifimde ben segmedim, bilakis
Allah sec;ti.’”9 diyerek Fatimi halifelerinin basa gegmelerine kutsiyet
atfetmistir. Muiz de kendilerini Allah’in sectigini ve kendilerinin bii-

78 Ca'fer b. Mans(r, Kitdbul-Feréiz, 9-14.
7 Kadi Nu'maén, Kitdbul-Mecélis ve'l-Miisdyerét, 123.
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tiin kullarin imami olduklarini agikga ifade etmistir.®® Muiz kendisini
sadece imam olarak gérmez. Ayni zamanda o, kendilerine itaati
bitiin insanlara farz olarak goriir.®' Zira Yiice Allah Kur'an'da®
imamlara itaati kendisine ve Resiliine itaate yaklagtirmistir.®® I-
mamlar Allah’in yeryiziindeki temsilcileri olduklari igin bitin ilim-
lerin kaynadidirlar. Bu nedenle imamliardan ilim almadan ilim iddia-
sinda bulunanlar insanlarin en cahilleridir.2* Bu noktadan hareketle
Muiz'in kendilerinden badimsiz_olarak Horasan-Maverdinnehir'de -
felsefi, bir Ismaililik insa eden Karmatiler'i de cahil olarak gérdiigii-
nii diisiinebiliriz. Ona gére Imamlar tiim ilmin kaynag: olduklari igin
Kur'anin tevilini ancak onlar yapabilir.®

Yukaridaki rivayetlerden anlasilacagi gibi Muiz'e gére imadmet’
kendilerine Allah tarafindan verilmistir. Bu nedenle tevili ve insan-
g1 kurtulusa erdirecek ilahi hikmet ve ilimleri kendilerinden ve
kendilerinin ilahi kuvvetinden istifade edenlerden bagka kimse
bilemez. Bunun bir sonucu olarak Muiz, imameti kendilerinden bas-
kalarina intikal ettirenlere ve imamet iddiasinda bulunanlara karsi
savasmanin farz oldugunu kabul etmistir.®® Bu nedenle onun kendi
imametlerini kabul etmeyen Karmatilerle savasmay: da gerekli
goérduglini soyleyebiliriz. Nitekim onun Bahreyn Karmatileri ile
savagmig olmasi bunun bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

Muiz'in dislincelerine uygun olarak onun déneminde ima@met
anlayisi, yedi devirin varliyi ve her devirde yedi imam geldigi te-
zinden hareketle yeniden yorumlanmistir. Buna gére yedinci Natik
Muhammed b. Ismail’den sonra imamet yediserli imam gruplar
halinde kiyamete kadar devam edecektir. Her Natik’tan sonra yedi
imam gelir. Bu imamlardan altincisi Mutim olur ve onun beyani
olmaz. Onun ardindan yedincisi beyanla gelir ve onda teyit kuvveti
zuhur eder. Bu anlayis Kadi Nu'man tarafindan hafta anlayisiyla
agiklanmaya cahsilmistir. Buna gore hafta nasil yedi giinde bir basa
déniiyorsa yedinci devirdeki imdmet de yediserli gruplar halinde
devreder. Risélet Hz. Muhammed ile son buldugu igin yedinci i-
mamlar nebi ve resul olamazlar. Bu nedenle her ne kadar yedinci
imamlar onlardan onceki alti imarmdan istiin olsalar da Hz. Mu-

80 Kadi Nu” man, Kitdbu'l-Mecélis vel-Misdyerét, 420.
8 Kadi Nu‘man b. Muhammed (363/973),. K/tabu’I-Ikt/sar, Thk. Muhammed Vahid
Mirza, Dimesk, 1957, 67.

82 »Allah‘a, Res(l‘e ve sizden olan Ul(‘-Emr’e itaat edin.” 4/Nisa, 59.

83 Kadi Nu’mén, Kitdbu’l-Mecélis ve’l-Misdyerét, 183.

8 Kadi Nu'mén, Kitabu'l-Mecélis ve'l-Miisdyerét, 276.

8 Kadi Nu'man, Kitdbul-Mecélis ve’l-Miiséyeréat, 377.

8 Kadi Nu'man, Kitdbul-Mecélis ve'l-Miisdyerat, 168.
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hammed’in seriatini nesh edemezler.?” Kadi Nu’mén, Muiz'in- yedin-
c¢i devrin sahibi olarak kendisinden 6nce gelen alti imamdan Ustiin
oldugunu belirtir.®® Yedinci imamin Ustiin oldugu yéniindeki bu an-
layist Kirmani®® ve idrisi®® de genel olarak kabul etmistir. Muiz do-
neminde gelistirilen bu anlayis bir taraftan yedi devir bulundugu ve
her devirde yedi imam geldigi yéniindeki eski 6gretiye uyum sag-
lamaya donik bir hamle olarak gdzikiirken, diger taraftan Muiz'in
konumunu yliceltmektedir. Bu bakis agisina gére Muiz, yedinci i-
mam oldugu igin Natiklara yakin bir konuma yerlestirilmektedir.

Muiz déneminde Ismaéill 6gretide gerceklestirilen 6nemli degi-
sikliklerden birisi de Kaim ve Mehdi kavramlarinin net bir sekilde
birbirindenh ayrilmasidir. Ozellikle Karmati gevrelerde bu iki kavra-.
min birbirinden ayrildi§ina dair hicbir isaret yoktur. Muiz dénemin-
de Ubeydullah el-Mehdi acik bir sekilde Hz. Muhammed'in hadisle-
rinde belirtilen Mehdi olarak gériilmiistiir.°* Bu anlayisin bir devami
olarak her yedili devrin ortasinda yer alan dérdiincii Natik ya da
imamin digerlerinden daha {stiin oldudu tezi giindeme getirilmistir.
Bu nedenle Ubeydullah el-Mehdi, Muhammed b. isméil'in baglattigi
yedinci devrin dérdiinci imami oldugu igin digerlermden dstiin ol—
mus ve Allah onunla emrini agida gikarmistir.9?

Muiz'in Mehdi anlayisiyla ilgili yeni teorisi bununla da smlrh
kalmaz. Onun anlayigina gére Kaim, Mehdi'den sonra gelecektir.?
Dolayistyla Muhammed b. Ismail, Mehdi degildir ve K&im olarak da
zuhur etmemistir. O, sadece yedlnc1 devrin baslaticisidir. Dider
yandan Muiz'in anlayisinda mehdilik sadece Ubeydullah’a ait degil-
dir. Clnk{ Mehdilik bir kisi ile sinirli olamayacak kadar agir bir go-

8 Kadi Nu'mén b. Muhammed (363/973), Esasu't-Teil, Thk. Arif Tamlr, Beyrut,
1960, 316-317.

80, Te V/Iu’d'De ‘dim‘de kendilerinin yedinci devirde olduklarini belirtir. Eser Muiz
d('jneminde yazilmistir ve bu, onun Muiz’i ondan 6nceki imamlardan Ustiin gor-
dadine isaret eder. Bkz. Kadi Nu'mén’ b, Muhammed (363/973), Tevili'd-
De'dim, Thk. Muhammed Hasan el-A'zamf{, Kahire, 1982, III, 112.

8% Hamididdin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani (411/1020), “er-Risaletii’l-Mevsiime bi
Mebasimi‘l-Bisarat”, Mecmi‘atu Reséli Kirmani icerisinde, Thk. M. Gélib, Beyrut,
1983, 119. , .

9 {drisi, ‘Uylinu1-Ahbar, V1, 9. .

91 Hz. Peygamberin hadislerinde isaret ettlgl Mehd nin Ubeydullah olduguna dair
ornek olarak bkz. (Kadi Nu‘mén b. Muhammed (363/973), Serhu’l-Ahbér, Bey-
rut, 1994, 111, 363-364.) Hatta Kadi Nu‘man'a goére ResUlullah soyle dEmistir.
“Glines U¢ yiz yih basinda batisindan (Madrib) dodar. (Bkz. Kadi Nu'maén,
$erhu’l~Ahbar 111, 354.) Burada Ug yUz yih civarinda Magrib'den (batldan) do-
dan gunesm Ubeyduliah el-Mehdi oldugu agiktir.

%2 Kadi Nu'maén, Te'Vilii'd-De'dim, 11, 74. Kadi Nu'man‘in, Ubeydullah el-Mehdi'nin
Hz. Muhammed'in mUJdeledlgl Mehdl olduguyla ilgili dider delilleri ve gérisleri i-
gin bkz. Kadi Nu'méan, TeVili‘d-De'dim, 111, 109, 183, 232-233; Ihtilafu Usilil-
Mezahib, Thk. Mustafa Galib, Beyrut, 1983, 34-35.

93 Kadi Nu'méan, Esdsu’t-Teil, 319.
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revdir. Ubeydullah sadece Mehdilik kilidinin anahtarndir ve mehdilik
kapisini agmistir. Ondan sonra kiyamete kadar gelecek olan imam-
larin tamami da Mehdi olarak daveti yiiriteceklerdir.®* Allah,
Ubeydullah el-Mehdi'nin soyundan gelen bu-imamlarla dinini, imani
ve inananlari parga parca yliceltir. Sonunda bitiin insanhk onun
dinine girer. Onun dinine girmeyenler ise imamiar tarafindan &ldi-
ralir. Sonunda dinin hepsi Allah’in olur % Muiz'e gbre bu anlayis
Ubeydullah tarafindan savunulmustur.®®

Muiz'in gelistirdigi bu anlaylsta Kaimu'l- Klyame lmamlarm so-
nuncusuna verilen addir.” Onun adi Muhammed'dir®® ve Kéabe'nin
yanindan kiyam edecektir.’® Kaim’den énce onun hiicceti zuhur
eder. Onun hiiccetinin zuhuru ile davet agida cikar ve gizli davet
sona erer.’®® imamin hiicceti bitiin yeryiizii halklarini davet eder.
Onun davetinin sonunda Kéim kiyam eder. Hiiccet kiyam ettiginde
biitiin insanlik Hz. Muhammed'in seriatina iman etmis olur. Bunun
ardindan Kaim zuhur eder ve kiyamet kopar.!? K&im'in kiyam et-
mesi ile artik ameller fayda vermez. Ancak onun zuhuruna kadar
Hz. Muhammed'in seriat yiiriirliktedir.'? K&im, kendisinden &nce-
ki Natiklarin gizledikleri batini haklkatlerl aciklar ve boylece kurtu-
lus gerceklesir. '3

Gérildagu gibi Muiz, Ik Ismaililer ve Karmatiler tarafindan
kabul edilen Ka&im el-Mehdi anlayisini kendi 6gretilerine déhil et-
meye calismistir. Ancak onun déneminde gelistirilen anlayis
Karmatilerin ve ilk Ismaéililer'in 6ne siirdiiklerinden oldukga farkli-
dir. Muiz'in gelistirdigi anlayista Kdim’in hemen tiim yetkileri onun
imamiart olan Fatimi halifelerine intikal ettirilmistir. Yerylzini
adaletle dolduracak olanlar, Kdim'in Mehdileri olan Fatimi halifele-
ridir. Kdim, Mehdileri tarafindan adaletle doldurulacak olan yeryi-
zlinde zuhur edecek ve seriatlarin batini tevillerini agiklayarak in-
sanligi kurtulusa erdirecektir. :

Sayet bazi muhalif kaynaklarin ve ibn Haldun’un iddia ettigi
gibi Karmatiler Fatimilerin emir ve giidiminde hareket etmis ise-
ler, imamet gibi itikadi ve hayati bir meselede Fatimilerin gelistir-
dikleri bu yeni tezleri kabul etmis olmalari beklenmelidir. Oysa yu-

%4 Kadi Nu'man, Serhul-Ahbér, 111, 365, 390.

%5 Kadi Nu'man, Serhu‘l-Ahbér, 111, 387.

% Kadi Nu'méan, Kitabu'l-Mecélis ve’l-Miisiyeréat, 497.

97 Kadi Nu'man, Te'vili‘d-De'aim, 11, 95; III, 211.

%8 Kadi Nu'man, Te'vilii'd-De'aim, 111, 241.

9 Kadi Nu'man, Kitdbu’l-Mecélis ve'l-Miisdyerét, 427.

100 Kadi Nu'man, TevVilli'd-De'dim, 111, 124, 239.

10 Kadi Nu‘man, TeVili'd-De'dim, 111, 125.

192 Kadi Nu'mén, Te'vili'd-De'im, 111, 211, 256-257, 278.
103 Kadi Nu'méan, Te vilii'd-De'aim, 11, 63; 111, 136.
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karida da ifade ettigimiz gibi, Karmatilérin Ubeydullah el-Mehdi'ye
karst gikmalarinin temel nedeni-Ubeydullah’in imametle ilgili yeni
iddialarinin kabul edilmemesidir. Ubeydullah’in yeni iddialan karsi-
sinda Irak'ta Hamdan Karmat davetle iliskisini sonlandirarak orta-
dan kaybolmus, Abdan ise Fatimi yandaglarinca éldiriilmigtiir.*®*
Bahreyn’'de ise Ebl Said el-Cennabi, Fatimiler'e bagh kalmay: siir-
diren Mans(r el-Yemen'in bélgedeki daisini 6ldiirerek Ubeydullah’a
karsi cikmus ve ondan bagimsiz bir hareket baglatmigtir.*®

Sonug olarak Fatimilerin imé@met anlayisi ve mehdilikle ilgili
gérisleri Ik Ismaili 6gretiden ciddi anlamda farklilik arz ederken,
Karmatiler Ik Isméililer’in imamet anlayiglarina sadik kalmaya de-
vam etmislerdir. Onlar bununia da kalmamis, eski imamet anlayi-
sini dedistiren Fatimiler’e karg: gelerek: onlarla olan iliskilerine son
vermislerdir. Farkh boélgelerdeki Karmati gruplarin bu aynhktan
sonta imametle ilgili farkh iddialar éne siirmelerinin temel nedeni
de davetin ana gévdesini olugturan Fatimiler'le iliskiyi koparmala-
riyla agiklanabilir.

C. Fatimi Kaynaklarda Karmatilik

Erken dénem Fatimi yanhst kaynaklara baktigimizda Fatimi-
ler'in Karmatiler'le ilgili hic de hos olmayan ifadeler kullandikiarini
gormekteyiz. Bu ifadeler de Fatimiler'le Karmatiler'in birbirlerinden
bagimsiz hareket ettiklerinin birer gdstergesi olarak degerlendirile-
bilir. Ubeydullah el-Mehdi'nin hacibi olan ve onunla birlikte Kuzey
Afrika seyahatine eslik eden Céfer el-Hacib'in siretini yazan Yemeni
(IV./X. Yizyihin ikinci Yarisi) Hamdan Karmat'in énemli déilerinden
olan Zikreveyh'in hareketini Harici bir hareket olarak degerlendir-
mektedir.'® Yemeni, Cafer el-Hacib’in kendisine, Ubeydullah ile
Suriye'deki Karmati déisi Zikreveyh arasinda bir bag olmadigini,
onlarin imamin taraftari olmadiklarini belirttigini séylemektedir.%”
Nisab(ri (V./XI. asrin baslari) ve Idrisi (872/1467) ise onun igin
“Lanetullah” ifadesini kullanirlar ve baslangicta onun imamin taraf-
tarlar iken imama karsi geldigini belirtirler.’®® idrisi’'nin Karamita‘yi

104 Bkz. El-Nuveyri, Nihdyetiil-Ereb, XXV, 230-232. Krs. S. M. Stern, “Abdan”,
Encyclopaedia of Islam, (Nem Edition), Ed. B. Lewis-C. Pellat-j. Schacht, C. I,
(E. 3. Brill 1986), 96.

105 Bkz. El-Nuveyrf, Nihdyetil-Ereb, XXV, 233.

108 Muhammed b. Muhammed el-Yemeni (IV./X. ylzyilin ikinci yaris)), Siretii Ca’fer
el-Hacib, Ngr. W. Iwanov, Rise of the Fatimids igerisinde, Calcutta, 1942, 188.

197 Yemeni, Siretii Ca'fer el-Hacib, 189. Onlarin Ubeydullah’in ashabi oldudunu an-
cak imama muhalefet ederek onu éldiirmek istedidini Fatimi rivayetler de kabul
eder. Onun Ubeydullah'a karst gikmis olmast ve onun ogluyla yakinlarini 8ldir-
miis olmasi Céfer el-Hacib'i boyle bir sey sdylemeye sevk etmis olmasidir.

198 Ahmed b. Ibrahim el-Nisabari (V./X1. asrin baslart), Istitdru’l-Imém, Nsr. Siiheyl
Zekkar, Ahbarul-Kardmita icerisinde, Riyad, 1989, 277; idrisi, Uydnuil-Ahbér,
V, 90.
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tanimlamasi da son derece dikkat gekicidir. *O, islam seriatini terk
eden Kardmita'ya girdi.”*® Yine Idrisi'nin Bahreyn Karmatileri'nin
onderlerinden Hasan el-A’sem igin-“Lanetli” sifatini kullandigini ve
Eb( Tahir el-Cennabi’'nin Mekke’ye girmis olmasini bir utang vesile-
si olarak algiladifini gdrmekteyiz.’'® Dolayisiyla Fatimi kaynaklar
Karmatiler'le ilgili olumsuz bir dil kullanmaktadir. Yukarnida acikla-
digimiz itikadi ve siyasi nedenlerden 6tiirii Fatimi kaynaklardaki bu
olumsuz bakis agisinin takiyye ile agiklanamayacag: kanaatindeyiz.

, Sonug

Sonug olarak Bahreyn Karmatileri'nin Fatimilerin denetiminde
hareket ettikleri tezi sistemli bir sekilde Ibn Haldun tarafindan sa-
vunulmustur. O, Karmatilerin Fatimiler'e bagh oldugu yodniindeki
hakim kanaatten hareketle mevcut tarihi rivayetleri bu ydnde bir
yoruma tabi tutmustur. Onun yorumladid: sekliyle eski kaynaklarda
hicbir bilgi s6z konusu degildir. iki devlet arasinda bag olduguna
dair kimi erken rivayetlerse gercedi yansitmamaktadir. Karmati
gruplarin hemen tamami Ubeydullah el-Mehdi'yi ve Fatimi halifele-
rini imam. olarak kabul etmemiglerdir. Yine onlar Fatimiler'in ziddi-
na Muhammed b. Ismailin yakin bir gelecekte Mehdi olarak déne-
cedini ummuslardir. Diger yandan Fatimiler, 286/899 yilindaki Fa-
timi-Karmati béliinmesinden énceki ilk Ismaililer gibi Hz. Muham-
med’in seriatina bagh kalmaya devam etmislerdir. Oysa Karmatiler
bu konuda ciddi bir kafa karigikhigi yasamislar, énemli bir kismi
Mehdi’'nin dénemi olan yedinci devirde olduklarini éne sirerek Hz.
Muhammed'’in seriatinin sona erdigine ve seriatsizlik déneminin
hakim olduguna inanmuslardir. Itikadi alandaki bu temel ayrilik,
Karmatilerin Fatimiler'in glidiimiinde hareket etmediklerinin agik
bir gostergesidir. Ancak her iki grubun mezhebi de Ismaililiktir.
Karmatiler, imametle ilgili olarak Ilk Ismaililerin 6gretilerini sa-
vunmaya devam ederken, Fatimiler bu noktada yeni bir 6greti ge-
listirmisierdir.

199 {drist, Uydnul-Ahbér, V, 90.
10 jdrisi, Uydnul-Ahbér, IV, 181-182.



