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Ozet

Tirkge'yve gevirisini yaptigimiz bu yazi, Sunnilik, Sillik ve Tasavvuf
agisindan Selguklu dénemi Iran‘indaki dini tutum ve cereyanlar ele
almaya c¢alismaktadir. Mdiellif, dénemin ©o6nemli sahislan ve
eserlerinden hareketle, .adi gegen bu mezhep ve cereyanlarin bu
dénem zarfindaki dahill durumunu ve bunlarin diger .mezhep ve
cereyanlara karst tutumunu ortaya koymaya calsmistir. Selguklu
~ dénemi Iran dinf tarihinin sonraki dénemlerdeki bazi dini-siyasi-
ictimal gelismeleri belirleyen bi¢imlendirici bir ¢ad olmasi ydniyle
ehemmiyet arz etmesi, makaleye daha bir 6nem kazandirmaktadir.
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Abstract

This paper which I have translated into Turkish attempts to examine
the religious attitudes and movements in Iran in Seljug period in
terms of Sunnism, Shiism and Sufism. The author of the article,
based on notable personalities of the period and their works, tries to
show the interior condition of the religious sects and movements
mentioned above in Seljuq period and their attitudes towards other
sects and movements. It is the importance of Seljug period as a
“formative epoche in giving a direction to some religious-political-
social developments in later periods of religious history of Iran that
which renders the article more significant.
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Iran dini tarihinde Selcuklu dénemi, ismaililerin de dénemi
olmasi hasebiyle bilhassa ilging ve dikkat gekicidir. Ismaililik
hareketine bu [derleme] ~ kitabin diger kisimlarinda da
degdinildiginden; bu bélim, esas itibariyle bu dénem esnasinda
fran’daki dini hayatin tg ana tezahiiriine hasredilecektir: Stnniligin
gelisimi, Sii fikirlerin mayalanmasi ve Tasavvuf. iran’daki Selguklu
devri, zaman itibanyla, kabaca onuncu ylizyildan on ikinci ylzyila“
kadar uzanir; acikgasl, bu boélimde bizim, bu sinirlara daima, tam
olarak riayet etmemiz mimkiin olamamistir.

Es'ari’nin  6limiinden (324/935) Gazali'nin . vefatina
(505/1111) kadar gegen siire icerisinde, Islam keldm sisteminin
tamaminin nihai sékline kavustugunu; yine, bu yillarin, Nizami'l-
Milk'in Siyasetndme’sinin ve hayli ilging Sii-Sunni tartismalarin
dénemi oldugunu; ve nihayet, on ikinci yuzyilda ilk Sufi tarikatlerin
tesekkll ettigini, ilk blylk Isldm ildhiyat medreselerinden
bazilarinin tesis edildidini ve sair Nizami’nin bu donemde yasadigini
(1141-1209/13) aklimiza getirirsek: Bu gergeklerin farkina
varmak, Selcguklu déneminin ehemmiyetini kolayca idrak etmemizi
saglar. Bu devir, Iran kiltir tarihindeki en orijinal asirlardan biri
degilse de, kesinlikle en bigimlendirici caglardan biridir.

1. Siinnilik

sanniligin kalesi biiylik oranda Dodu Iran idi. Buna karsin
Irak-1 Acem ve Taberistan (6zellikle Kum, Rey ve Ave) tipik Sii
merkezleri idiler. Iranli Siinnfler cogunlukia Hanefi ve Safi'l idi ve
bu iki mezhebin ekseriyetle birbirleriyle arasi iyi degildi. Nasiriddin
Ebu’r-Resid el-Kazvini tarafindan-on ikinci ylzyilin ilk yarisinda bir
Sii cedel eseri olarak kaleme aliian Kitdbii‘n-Nakz'da, Iran’in bir
nevi mezhep codrafyasi cikariimaya calisilmistir. Muellif, s6z
konusu eserinde, Horasah ve Maveratnnehr ile Irak'in bir kisminin
itikadi bakimdan Hanefi ve Mu'tezili oldugunu; Anadolu sinirlarina
kadar uzanan Azerbaycan ile Hemedan, Isfahan, Sdve ve Kazvin'in
ise, itikadi bakimdan farkli mezheplere (Es'ari, Hanbell v.d.)
mensup iken, ameli bakimdan Safi'l oldugunu; Luristan, Huzistan,
Kerec, Gulpéygan, BurGcird, Nihdvend -  bdlgelerinin.
“antropomorphist”ler (Mlsebbihe, Micessime) ile dolu oldugunu;
ve Mazenderan, Kum, Kagan ve Ave’de Siflerin bulundugunu ortaya
koyar.

Yine Sit bir muellif tarafindan kaleme alinan muteahhlr bir
caligma (on dglnct ytzyihin bagt), yani TebSIretu’l—‘Avam bize
Selcuklu Iran‘indaki dinf yapiyr daha tafsilath bir sekllde gdsterir.
-Muellif, yedi SGnni “mezheb” saymakta ve onlari, asadi yukar su
sekilde tasnif etmektedir: .
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1. Dayddf [Z&hirf], “buglin artik mevcut degildir”,

2. Hanefi, keldmi bakimdan Mu'tezile, Neccariyye, Kerrémiyye,
Mircie ve Cebriye seklinde kisimlara bélinmustir. Harezmliler
Hanefi-Mu'tezili, Buhara halki ve Kagan “koyluleri” (rusta?) Hanefi-
Neccari'dirler; Gur ve Sind‘te Kerramiler mevcuttur; Buna mukabil
Klfe ve Bagdad'taki Hanefiler Miirci‘e’ye, Horasan, Maveraiinnehir
ve Fergana’daki Hanefiler ise Tiirkler gibi Cebrilije mensupturlar.

3. Maliki, kelami bakimdan . Haricl, Mu'tezili, Miisebbihe,
Sélimiyye (Basra’min Malikileri) ve Es'ari seklinde kisimlara
ayriimigtir. ‘ ‘

4. Safi'f, kelami bakimdan alti gruba ayrimistir: Misebbihe
veya “antromorphistler” (Hemedan, Kara, Buricird, Isfahan, Yezd,
Herat, Selmas; Sirdz v.d.); Selefi, yani daha ilhimli Misebbihe;
Hiseyin Kerabisi tarafindan idare edilen Hariciler (bu muellife gore,
Basra, Umman ve Isferdyinin bltin Hariclleri  Safii- -
Kerabisi’dirler); imamlari Maverdi ve Ragib Isfehani olan Mu'tezile
(Basra ve ‘Asker-i Mukerrem arasindaki Huzistédn’'da yer alan bir
sehrin, yani Mifredatin sakinleri Safi‘i-Mu'tezill idiler. Bunlar “daha
onceki yillarda” Fesé’'da sayica ¢oktular ve hatta “bugiin”, Sirdz'da
yari yikik bir halde duran kervansaray, Fesédlh Safi'i-Mu'tezililere ait
eski bir vakif idi); Es'arf, ve Yezidi, Zur'dan Suriye'ye kadarki
bdlgede yayilmislardir (Misebbihe ve Harici egilimlere sahiptirler,
yine bunlar Ebu Bekir, Omer, Osman, Muaviye ve Yezid'i, “Allah’in
hidayet ettigi halifeler” olarak kabul etmekte, fakat ekseriyetle
takiyye yapmakta ve Ali'yvi de Allah’in hidayet ettigi halifeler
zUmresine dahil etmektedirler). ) _

5. Hanbeli. 6. Sevri (?). 7. Ishak-Rdhevi: Her gl de
Mlsebbihi temaydilere sahiptirler.

Bu nispeten kargik listenin, Selcuklu Iran‘indaki dini
merkezlerin cografi dadiimina dair verdigi bilgiler ilgingtir. Daha
ilging olani, Haricl temaytllere sahip merkezlerin varliklarini
muhafaza ettikleri hususudur. YakGt (1179-1229) da, bize, bu
donemde, Sistan’da, Hariciliklerini acgikga - ilan  etmekten
gekinmeyen ve kendilerine mahsus 06zel 0lv5|ler given pek cok

Haricl bulundudgunu haber vernektadir.

Tesekki]l dénemlerinde, daima gorildigla Gzere, ekseriyetle
katliamlarla sonuglanan dini gekisme ve catismalar sik sik vuku
bulmaktaydi. Hatta ciddi tehlike anlarinda bile dini husimet, giglu -
ve faal kalmaktaydi; Ravendi'nin Rahatu’s-Suddr'una gore,
Guzlarin [Oduzlarin] dehset veren hiicilmundan sonra (548/1154)
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Nisabur'da, her.gece bir firka, diisman bir firkanin mensuplarinin
sakin bulundugu sehrin bir mahallesine saldirmakta ve buradakileri
dldirtp mahalleyi atese vermekteydi. Benzer vakialar, Sirdz'da
Hanefiler ve Safi‘iler arasinda, Rey’de bunlarin her ikisi ile Siiler
arasinda ve bunlarin hepsi ile Ismaililer arasinda meydana geldi.
Bu dénemin Sii-Sunni ¢ekismelerinden bir tek irki veya milli unsuru

ayr tutmak, tarmnamiyla muhaldir. Ismi bilinmeyen Reyli bir sair
tarafindan Arapca yazilan ve bir Sil eseri olan Kitdbi'n-Nakz'da

- zikredilen asadidaki beyit, bu duruma tipik bir érnektir:

Gergekten insan, sadece dini ile ayirt edilir ve dindarlik (takva)
irki gerekgeler ugruna (‘ale’n-neseb) feda edilmemelidir. Islam,
Selman-i Farisi'yi yiceltti; sirk ise, soylu Ebu Leheb'i algaltti!

Ayni 6nemli metin, Selguklu sultanlan Mahm{d ve Mes'(d

doneminde, Isfahan’'da, Misebbihe’nin yaptigl eziyetlerden so6z™

ederken, Rey‘de de Mu'tezili temayiillere sahip Hanefilerin, gig
kullanilarak ~ Kur'@nin  mahluk  olmadigini  ikrara - mecbur
birakildiklarindan bahseder. Mu'tezili telkinlerin tesiri altinda kalan
Selgukiu sultani Mes'ld b. Muhammed, Kazvin, Rey, Isfahan,
Bagdad ve dider yerlerdeki Miigsebbihe, Cebriyye ve Es'ari egilimli
kimselere zulmetmisti.

Sii bir eser oldugundan dolayi hususi bir ehemmiyeti haiz olan

Kitdbii'n-Nakz, iranhlarin kahir ekseriyetinin, bu dénemde Es'ari ve
hatta Misebbihe temayulli Stnni olduklarini; ve Isfahan sehrinin
'sinniligin bagkenti’ olarak zikredildigini acikca ortaya koyar. Atesli
tartismalarda genellikle gorGldaga gibi, bltlin hasim gruplar
birbirlerine karsi ekseriyetie hakaretamiz ve incitici bir dil
kullanmakta, hakikatleri tahrif etmekte ve buna benzer seyler
yapmaktaydilar. Sairler de tartismalara istirak ediyorlardi: Mesela,
meghur Zahir-i Faryabt (6. 598/1201) Mu'tezile ile dalga gecmis,
Hakanl (6. 595/1199). felasife (felsefeciler), Mu‘attila ve
Mu'tezile'ye hiicum etmistir. Sifler, “Ismaililer gibi ta'lim ve taklide
bagvurduklarindan dolayi!” btliin Sunnileri- misebbihilik, hatta
. Ismaililikle bile itham etmekten hoglaniyorlardi’. Eski bir Sif,
" SUnniligi benimsemis ve 557/1161'den biraz &nce, manal bir
sekilde “Siflerin Bazi Rezaletleri” (Ba'du Fada’ihi’r-Revéfiz) adinda,
s6z konusu “rezaletler"den altmis yedi tanesinin dokiimiind igeren,
Siflik karsiti bir kitap kaleme almisti. Bu kitaba bir cevap olarak

QERCICORY IS W [ PREI VL I Gl o YIS 5 il p i
)l Olebes P3N o ) W el oyl a8 MUE. dlv.(
Y Kitdbii'n-Nakz, s. 489. :
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yazilan Kazvini'nin Kitdbi’n-Nakz'i ise tam olarak su baghgi tasir:
“Sunnilerin Bazi Iftiralan: Siilerin Bazi Rezaletlerinin Clritilmesi”
(Ba'du Mesélibi'n-Nevéasib fi Nakzi ba'di Fed&’ihi’r-Revéfiz). Kazvini,
kitabinda, bilhassa Sunniligin Miisebbihe’'ye kayan ydnlerini
vurgular ve Sunnileri, stinneti k6ril kértne takip etmekle, cebre
inanmakla ve Peygamberin Ehi-i Beyti’'nin diismani olmakla itham
eder. Siunniler de, kendi bakis acgilarindan, Sifligin bittn sekillerini
(bu dénemdeki en énemli umumi tehlike olan) Ismailllije yamama
egiliminde idiler. Fadd’ihu’l-Revéfiz isimli kitap: “Sillik ilhada
goturen koridordur” (réfizi dehliz-i mulhidi est) der. Ve ayn kitap,
Siflerin  Musliman  kiligina buranmis Zerdistiler  oldudunu
s6ylediginde, Siilik ile Zerdiustiik arasinda o©zel bir benzerlik
bulundudguna dair bazi temeisiz modern iddialara kaynaklik eden,
daha eski bir suclamayr (onu baglatan kimse, muhtemelen ibn
Hazm (6. 456/1064) idi) tekrar eder. Bu kitaptaki Siflik karsiti
ilging bir itham, Siflerin bilhassa toplumun asag! siniflari ve cahil
zanaatkarlar arasinda mezheplerini .teblig ettikleri ve onlarin
dehriyye (materyalist) olduklar yéniindeki ifadedir.

Etnik ya da milli bir birlik olarak bakildiginda, Stnni fikirlerin
sadece Iran’daki gelisim tarihini burada tasvir etmek fiili olarak
mumkiin olmaktan cikar. Gazali’nin iranli olmas! blylk bir énem
arz etmez, zira o Arapca yazmis ve eserleri Ispanya’ya varincaya
kadar her yerde okunmustur. Gériindigi kadanyla, Iran‘daki
Sinniler ve de Siiler, Isldm diinyasini icine alan genis -cografyaya
yayilmis kendi taraftarlarina ait dini eserleri mitalaa ediyorlardi.
Gazall ve onun Isldm felsefe ve kelam tarihindeki 8nemiyle ilgili bir
bélime Isldm tarihine dair kaleme alinmis herhangi bir calismada
da tesad(f oiunabilir. Bu bakimdan burada, bu konuya tekrar
girilmeyecektir. Biz, basitce, onun asirlarca en blytk Iranl
dahilerin, edebiyatcilarin ve digerlerinin yetismesi igin dini bir.
ortam sadlayan gigli ve belirgin Horasan Stnniliginin Gretmis
oldudu en iyi temsilcilerden biri oimasindan bahsedecegiz. Gazali,
bir agidan, bu Sunniligin 6zeti ve fiili sonucudur: Ondan sonra
Sannflik, keldami alanda ©nem arz eden c¢ok. fazla bir sey
Gretememistir. Didger taraftan, Gazali’'nin insan aklina karsi
. duydugu derin kusku ve neticede felsefeyi mahkum etmesi; onun
entelektliel  aristokrasizmi (o, siradan insanlarin  sadece
inanmalarinin  yeterli  oldugunu . soyleyerek, onlan keldami
miitalaalardan men etmektedir); ekseriya hak etmedigi bir évgiye
konu olan, gergekte ise coskulu ve ilerlemeci tasavvufi tezahirlerin
gogunu tumiyle katleden ihmli bir tasavvuf anlayigini Stnnilige
- dahil etmesi; fikhi tasavvuf ve tasavvufi fikih arzusu -bitiin bu
basanlar, bir baslangictan ziyade bir sona isaret ederler ve
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- bunlarin biylk tesm gelecekteki islam kaltiiri icin oldukga zararh
olmustur.

Fakat Iran’daki Selguklu dénemi, sadece Gazali'nin dénemi
demek dedildir. Daha 6nce de soyledigimiz gibi, bu ddénem,
Gazéli'nin blylk sentezinin yaninda, hala canlihdint ve etkisini

koruyan baska egilimlerin de mevcut oldugu bir tesekkil -

dénemidir. Mu'tezile mezhebinin, Irak, Harezm ve

Maveraiinnehir'de bir dereceye kadar mukavemetini muhafaza

etmeye calisanlarin disinda, -Es'arilerce nihai olarak maglup edildigi
bir zaman dilimidir. Buradaki en meshur dért kisi sunlardi:

Gazali'nin Ustadi olan ve Imdmiil-Harameyn olarak bilinen
Cuveyni (6. 478/1085); déneminde Horasan’in en biyik Safi‘i-
Es'ari kelamcisi ve Irsdd, S$S&mil", Giyasil-Umem, Muhakkiku’l-
Hakk isimli 6nemli risalelerin muellifi. O, Gazali'den baska daha
pek ¢ok talebe vyetistirmistir. Bunlardah biri de Taberistanh
‘Imaduddin Kiya Herasi (6. 504/1110) idi.

Selcukiu Iranindaki diger bir Safi‘i-Es'ari alim, Sultan
Sancar’in ‘hizmetine giren ve esasen, mezhep ve firkalara dair
o6nemli. bir basvuru kaynadi, el-Milel ve’n-Nihal'in muellifi olarak
meshur olan es-Sehristani (6. 548/1153) idi. O, Horasan
(Sehristdn, Horasan'da, Nesd vyakinindaki bir sehirdir) ve
Harezm’de yasamistir. Kaleme aldidi diger eserleri arasinda Kur’'an
-Gzerine vyazilmis bir tefsir de vardir. Onun Muséri‘a’si, Es'ari
hiicumlarinin gézde bir hedefi olan ibn Slna nin reddine dair cedeli
bir eserdir.

Diger bir batl ﬂrkalar risalesi olan . meshur Telbisu Iblis
(Seytanin  Ayartmasi) isimli eserin vyazar Ibni'l-Cevzi (6.
597/1201), Bagdad'ta yasamigtir. O, butin dinf firkalar tarafindan
son derece saygl gosterilen bir kisi.olmus, hatta, bazen Sinni ve
Siller arasinda gikan ihtilaflarda arabuluculuk yapmasi igin
kendisine miracaat edilmistir. )

Bazi kisilerce hakkinda Fihi killii sey’ illd et-tefsir (“Onda
Kuran tefsirinden baska her sey .ardir!”) denilmis olan gercek bir
ansiklopedi mahiyetindeki meshur Kur'an Tefsirinin  muellifi
Fahriddin "Razi (6. 606/1210). O, Muhassalul-Efkaril-
Mutekaddimin (Isldm kelamcilarninin fikirlerine dair zengin bir tarihi

* Makalenin miellifi tarafindan “Khamil” ismiy!eA Ciiveyni'ye nispet edilen bu eser,
stz konusu muellifin keldma dair kaleme aldii “es-5amil” olmaldir [mit.1.
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Ozet) seklinde isimlendirilen bir diger eser ile Peygamberin mi‘raci
hakkindaki bir risdle ve bagka benzer risaleler de yazmistir. ez-
Zamahseri (6. 538/1144) tarafindan telif olunan Kur'dn izerine
Mu'tezili bir tefsir mahiyetindeki Unil el-Kess&f da Selcuklu
devrindeki Fars dinf dehasinin meyvelerinden biridir.

sdnni Es'ari ekollinlin blytyen etkisi, elbette nazari ilimlerde
bir duslise vyol acmistir. Gazali'nin . Tahéafiti’l-Felasife'si
(“Felsefecilerin  Yanilgilari”) felsefeye, yani tamamen ‘nazari
Aristocu ve Yeni-Eflatuncu felsefeye yoneltilen pek cok benzer
saldin icinde en guvenilir yegane o6rnektir. Ilme karsi bu
dénemdeki Sunni Es'ari tutumun.tipik bir numunesi, keldmi bir -
- risédle olan  Mecm('ati’r-Resd’lil-Kubra'daki  su  soOzlerdir:
“Kendisine ilim denilmeye layik yegéne ilim, Hz. Peygamber
vasitasiyla gelecek kusaklara aktarilandir. Dig“{er ilimler ya fayda
(nafiYy vermeyen ilimdirler ya da hem ilim degiller hem de .-
. faydasizdirlar. Veya onlar ilim degildirler, fakat sadece bu ‘sekilde
isimlendirilmisler ve faydasizdirlar. Sayet onlar ilim ve faydah
olsalardi, elbette Peygamberin mirdsinin icinde yer alirlardi.”?
Gazali'ye gbre, “felsefecilerin” (¢ temel hatasi sunlardir: “Onlar,
Allahin ilminin.clz seylere degil, sadece killiyata taalluk ettigini
kabul ettiler; cesedin yeniden hasr olunacagina ve ahiretle ilgili -
hakikatlerin gergekligine inanmadilar; alemi yaratiimamis olarak
kabul ettiler:” : I

"+ Kesintisiz bir tistadlar ve talebeler zinciri kendisini buiyiik (istad
- ibn Sind’ya bagliyorsa da, Belhli filozof Ferid Gilani (on ikinci
ylzyll), yine de ibn Sind’yi, dzellikle de onun alemin yaratiimamig
. oldugu nazariyesini reddeden bir risale (Risdle Huddisi’l-'Alem)
kaleme almistir. Uzun middet Ibn Sind, tam anlamiyla filozof
olarak kabul edildiginden dolayi, bu hicumlarin g¢odu, sadece
sahsini hedef alan saldirilar seklinde kalmisti. O iki taraftan da
tenkit edilmekteydi: Bir yandan,.onun Aristocu egilimlerinin dogru
olmadigint distinen Ibn Rist gibi akila filozoflar tarafindan; ®te
yandan, Sehristéni, Ferid Gilani ve Fahriddin Razi gibi kelamcilar
tarafindan ve hatta, genel Es'ari atmosferden etkilenen sairler
(mesela, Sena 6. 535/1141 ve Hakani, 6. 595/1199) tarafindan.

Selcuklu caginda dini felsefe ile u§ra§anlarlfn‘ en énemlilerinden
ozellikle birkacini zikredeiim. : :

2 Kahire, 1324, s. 238.
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ibn Sind'nin talebesi Behmenyarin bir dgrencisi olan Mervli
Ebu’l-‘Abbas Fadl b. Muhammed el-Likeri/el-Levkeri, Beyanii’l-
Hakk bi-Dimani’s-Sidk'n ve diger eserlerin muellifi idi. Heniz
yayinlanmamis bulunan Beydniil-Hakkta o, Farabi, ibn Sina ve
digerlerinin daha 6nceki eserlerinden pargalar kullanmis ve eserini
bes bélime aymrmistir: Mantik, tabi'iyyat, ildhiyat, metafizik ve
ahlak. Likeri, gérdigimiz U(zere, hic biri Ibn Sind’ya sadik

kalmamigsa da, sayisiz talebe yetistirdidinden, bu dénemdeki Iranh . -

filozoflar l(zerinde blylk bir etki birakmistir. Talebeleri arasinda,
Mervli EbQ Tahir Tabesi (6. 539/1145) ve onun talebesi Ebl Sa'id
Funduverc, yine Kadi Abdurrezzak Turki, el-11aki, daha 6nce anilan
Ferid Gilani, Mervli tabib Hasan Kattdn ve Es'ad el-Meyheni (6.
527/1133) vardi. ‘

Lakeri, biiylik gokbilimci ve séir Omer Hayyadm'in muasiri ‘idi.
Hayyam, tam olarak bir filozof veya mutekellim degilse de, sadece
bu ddénemdeki Fars disilincesinin farkli bir veghesini temsil etmesi
yoniyle bile burada zikredilmeyi hak etmektedir. Kendisi
hakkindaki Stnni goris, Daye (6. 623/1223) tarafindan kaleme
alinan Mirsadiil-'Ibad isimli tasavvufi eserde iyi bir sekilde ifade
olunmustur. Bu kitapta, Hayyam, “kabiliyetleri, zekési, irfani ve.
Ogretisi” bakimindan meshur biri olarak ovilse de, “ilahi feyzden
mahrum, hata ve saskinhk icinde dolasan talihsiz felsefeciler ve
materyalistler” ile yan yana konmaktadir. Rub&‘ilerinden birinde
(FurGgi nesri, 129 numarali rubai) Hayyam, kendisine, Aristocu
anlaminda “felsefi” (felsefeci) unvanmin verilmesini, ben sadece
“kim oldugumu bilmek” istiyorum, diyerek reddeder. Temimme
Sivaniil-Hikme'de nakledilen bir hikaye, Omer Hayydm’in ismi ile
bu asirdaki baska bir filozof ve hekim, Eb{'l-Berekat Hibetullah el-'
Beledi veya el-Bagdadi (6. 457/1152)nin ismini bir araya getirir.
Ebu’l-Berekat, Abbasi Halifesi el-Mistersid Billah’in hizmetinde
calisan bir Yahudi iken, Selcukiu sultani Mes'(id tarafindan esir
edilmis ve IslAmiyeti kabul etmisti. O, el-Mu'teber ve Kitdbii'n-
Nefs gibi meshur eserlerin ve Aristo psikolojisi Uizerine yazilmis bir
serh’in muellifi idi. O, ibn Sind’y1 da sert bir sekilde elestirmisti.
Yukanda anilan hikayeye go6re, Kak(yl emiri Yezdli Aldiddevle
tarafindan Omer Hayydm'dan iki filozof arasindaki ihtilaflar
hakkinda kendi gorisini beyan etmesi istendiginde, Hayyam'in
soyle soyledigi rivayet olunur: “Eb(’l-Berekadt, Ibn Sind’min
sozlerinin anlamini bile anlayamazken, bilmedigi bir seye karsi
nasil muhalefet edebilir?”

Bu caddaki -Kurddetii't-Tabi'iyyatin yazar Eb( Sa'id el-
Ganimf; _Sultan Sancarin cagdasi ve ll&ki'nin bir 6drencisi olan
mantika dair risalelerin yazar Zeyniddin es-Savi ve digerleri gibi-
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diger filozoflarin isimleri ise, konunun uzmani _o,lnﬁayan okuyucular
icin pek bir mana ifade etmeyecektir.

Selcuklu déneminin 8nemi, bilhassa, dini &dretimin, medeni
dinyanin itk Universiteleri arasinda mitalaa edilebilecek olan
biaytk egitim kurumlarinda verilmeye baslanmasi gergedinde
yatar. Zira, bu sekilde, Islam dint kalttraniin kurumlari, neredeyse
timiyle tesekkdl etmis oluyordu. Buyilik vezir Nizdmu’l-Milk bu
alanda oldukga faaldi; onun tesis ettigi kurumlar N/zam/yye ismini
almiglardir. Bunlar, burslar muderrislere 6denen dolgun ‘icretler
ve geleneksel ve iyi tertip edilmis tahsil sistemi ile kolej benzeri
egitim kurumlan idiler. Selguklu sultanllgmln biitiin  buyitk
sehirlerinde mevcut olmalarina kargin, Bagdad (457-9/1065-7'de
tesis olundu) ve Nisdbur Nizédmiyeleri bilhassa meghur_idiler.
Bagdad ve Nisabur Nizamiyelerinin muderrisleri Nizdm'l-Mulk
tarafindan, vefatindan sonra ise .mirasgilan tarafindan . tayin
olunuyordu. Biitiin dijer medreseler Nizamiye'nin takllﬂen idiler:
Bu dénemdeki en dnemli medreselerden biri de, Abbasi Halifesi el-
Mustansir Billah tarafindan 626-31/1228- 34,y1|lan arasinda insa
ettirilen Bagdad'taki Mustansiriyye idi. BUtin bu medreselerdeki
editim mdderrisler ve onlarin mu'idleri tarafindan yaptirumaktaydi.
Miderris bir kirsiye (bir cesit sandalye) oturarak dersini verir,
tarha denilen 6zél bir kiyafet giyer ve sarik baglardi; iki mu'id
yaninda oturur, stzlerini 6grencilere tekrar eder ve anlasiimast zor
olan noktalar agiklarlardi. Mifredat programi fikih (Islam hukuku),
hadis (Peygamberin soézleri), tefsir (Kur'dnin yorumu), edebi
ilimler, riyaziyat ve tiptan olugmaktaydi. Her talebenin kendine ait

sahsi bir hicresi (kiiglik bir oda) vardi ve aylik bir burs alirdi. Bu .
medreselerde ve daha bagka yerlerde zengin kiitiphaneler vardi.-

Bu hususta, sadece, Yakit tarafindan Mu'cem’de verilen bir misali
zikretmekle yetiniyoruz: Merv'de on vakif kutuphanesx vardi,

onlardan bir kismi 12.000 cilt kitap iceriyordu. Kitaplar herhangl bir

kisitlama olmaksizin 6ding olarak veriliyordu (Bizzat Yakut blr
keresmde evine iki yuz cilt kitap odung gotirmustal).

2. Siilik

siflik, kurumlasmis siyasi bir birimin —Safevi devri;irén’|—~

resmi mezhebi olmay! basardidi on altinc yGzyildan &nce,
genellikle, simirlari iyi belirlenmis bir cografi bdlge tayin etmenin

hayli zor oldugu bir nevi fikir galeyadni ve heyecanindan mutesekkil -

daginik “mukavemet merkezleri’nden mirekkep idi. Bu merkezler,
hicbir sekilde, Anadolu ve Suriye’den.derece olarak- muhtemelen
daha fazla Sinni olan Selguklu dénemindeki iran toprakiar ile
sinirl degtldi; . fakat Iran, sonraki doért yiz yil iginde ~her zaman
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bar|§ yoluyla olmasa da- Sif bir {ilke haline geldiginden, Sifligin
tarihi devamlmgmln bazi unsurlarini bulmaya calismak igin onun
Selguklu dénemindeki -hal ve vaziyetini arastirmak, husdsen ilging
olacaktir. Calismamizla ilgili asli kaynaklar, tartismalara yol acan
yukarida mezk(r iki eser, yani Kazvini'nin Kitdbi’'n-Nakz'' ve
Fada’ihu’r-Revéfiz ile birlikte Seyyid Murtaza Razi tarafindan
kaleme alman Tebsiretii’l-'Avém (Dinler Tarihi)‘dir.

Pek cok Sii firkasindan sadece dérdd, Iran'da bu donemde
oénemini. koruyordu: 1. Nasiri, on iki ve on uglncli ylGzyillarda
Ali'ye, ilahi veya yan ilahi gligler nispet eden asirilara verilen bir
isim (Ismailller de dahil olmak {izere bittn diger Sif firkalar bunlar
malhid ve kafir (inangsiz) kabul ediyorlardl); 2. Zeydiler; 3.
isméililer; ve 4. iméamiler (Isna Ageriler). ' ‘

Selguklu déneminde Zeydiler doért cemaate ayrilmiglard:
Céridiyye { Serhdbiyye, imam el-Bakir'n muasirlarindan Eb{'l-
Car(d'un takipgileri- —-Imam Bakir, nifak c¢ikmasina sebep oldugu
igin tenkit sadedinde kendisini, Seytan'in isimlerinden biri olan
Serh(ib ile isimlendirmistir—; Ceririyye / Sileyméniyye; Betriyye,

Kuseyyirii'n-Nevva’ el-Ebter’in takipgileri; ve Ya'kiibiyye.

car(diyye, Islam toplumunun Ali"den &nceki liderlerini gasib
ve ké&fir kabul ediyordu. Onlardan bir kismi, Halife el-Mu'tasim
(218-27/833-42) tarafindan hapsedilen (Bedehsén’daki) Talikan
hakimi Muhammed b. Ali b. Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali'nin kendi
Mehdileri_ olduguna inaniyordu. Digerleri ise, Mehdi olarak, nihayet,
el-Musta'in (248-52/862-6)'in hilafeti esnasinda katledilen Kife
emiri, Yahya b.. Omer b. Yahya b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali'yi ilan
etmisierdi.

Ceririyye / Silleymaéniyye, bilhassa imametin intikali
hususunda Céar(idiyye'den farkl gérislere sahipti. Zira Isna Ageriye
gibi Car(idiyye'de de intikal nassla (daha 6nceki imamin sarih
tayini) olmaliydi. Buna kargin Ceririyye / Stleymaniyye, imdmetin
sird (istisare) yoluyla intikéline dair Stnni goriisi benimsemisti.
Bunlara gore, Ebu Bekir ve Omer kafir degil gtinahkar idiler. Fakat,
Osman, (bunlara gére) Isldm’a aykin bid'atler (yemhkler
sapikliklar) ihdas ettrgmden gercekten bir kafir idi.

Betriyye, Peygamberden sonra Ali yaratilmiglarin en faziletlisi
olsa da, Ebu Bekir ve Omer'in hilafetlerinin yine de mesru oldugu
gorustintt benimseyen Ceririyye’den bile daha ihmii idi. Zira, bizzat
Ali imametle ilgili kendi haklarini bu kimselere devretmisti; benzer
gorusler Ya'k(biyye tarafindan da savunulmustur.
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Zeydiler keldmi bakimdan Mu'tezili idiler, fakat fikihta, ameli
bakimdan Sunnilerle mutabakat iginde idiler.. Stinniler gibi kiyés,
re’y, ictihdd ve istihsdnin da Ser'fatin gegerli kaynaklar arasinda
oldugunu kabul ediyorlardi. Hiiseyin odlu Ali'den sonraki bitiin
imamlari gecersiz kabul ediyorlar ve Ali b. Hiseyin'den sonra
Zeyd'in imaémetini kabul etmeyen ve Clhadl benimsemeyen herkesi
kafir goriyorlardi.

Selgukiu déneminde Zeydiler, dokuz ve onuncu yuzylllardaki
kaleleri olan boélgelerde, yani Deylem, Gilan, Taberistdn ve
Girgan‘da nispeten hala- glgll idiler. Kitdbi‘'n-Nakz'in muellifinin
hayati esnasinda, bu bélgelerin bir kisminda, Zeydiler hentz kendi
imamlart adina hutbe okuyorlar ve onlarin isimleri ile sikke darb
ettiriyorlardi.

(Bu cildin diger béliimlerinde ele alinan) Ismaililerin disinda,
Selcuklu cadindaki en giicli -Sit firka Imdmiyye veya Batili
sarkiyatgilarin dedikieri gibi,- Isnd Aseriyye idi. Selguklular, -
Deylem, Taberistéan, Irak-1 Acem ve Arap ile Huzistan ve Kirméan'da

‘nispeten giiclii olan— Sii unsurlarin giicli Ismaili cereyaniyla birlikte

Abbasi hilafetini yikmak icin hazirfik yaptikiari bir anda, Iran‘da
iktidan ele gecirmiglerdi. Iranin dogusundaki ggicli  Stnni
merkezlere istinat eden ve Meliksah’in veziri Nizam@’l-MUlk’Gn ulvi’
sahsinda en iyi ve en dogru temsilcisini bulan tavizsiz Selguklu
Sunniligi, Bagdadta can cekismekte olan Sunni hilafete yeniden
hayat verdi. Niz&dmi'l-Milk’iin meghur Siyasetndme’'sinden alman'
su metin, bu hakikati’ aglga vurmaktadir: :

Mahmid, Mes'(d, Tuérul, Alp Arslan (Allah onlara rahmet
eylesin)'in glinlerinde, higbir Zerdiistl veya Yahudi ya da R&fizl
bir mevki elde etmek igin ortaya cikmaya veya biylk bir
kimsenin huzuruna varmaya cliret edemezdi. Turklerin islerini
idare eden’ kimseler, timi Horasanli, temiz Hanefi veya Safi'i ~
mezhebine mensup uzman mutasarriflar veya debirler idiler.
Irakli kot mezhepli kimseler, asla debir (sekreter) ve amil
(vergi memuru) olarak ise alinmazlard:; gercekten de Turkler,
bunlara asia bir is buyurmamuglardir; enlar,- “bu insanlar
Deylemli ve onlarin destekcileriyle ayni mezheptendirler; eger
onlar ayaklanni  yere .sadlam basarlarsa, Tirklerin
menfaatlerine zarar verecekler ve Mislimanlara sikinti sebebi .
olacaklardir. Digmanlarin aramizda bulunmamasi en iyisidir,
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B _derlerdi.” Dolayisiyla onlar afetlerden azade . bir §ekllde
yasadxﬁlar.

‘Bu metin, irki bakimdan en saf iranh bélgele'rden biri olan

Horasan'in ne kadar saglam Stnni oldugunu, buna karsihk Sifligin,

2ahiren Irakli, bati Iranli ve hatta Arabi temayiilierle mutabik

Iran Siifliginin irkla bir ilgisi bulunmamasidir.

a e T Slyasetname, propagandac: emellerle, batin Sit firkalarini

- ekseriya kendilerinden cok daha korkulan isméililerle bir tutan
., - kudretli miellifinin, Sit karsiti giigli temaydillerini yansitan hadise
"« ve hikdyelerle doludur; hakikatte, Siiligin gazap ve 6fkesi Nizdmu'l-

Milk’in toptan reddinin nedenlerinden biri idi ve zaten, ondan
sonra da Sifligin nifuzu buyumeye baslamigtir. Selgukluiarm Sit
aleyhtan siyasetlerine ragmen, yine de dider vyerlerdeki gibi
fran’daki Sii merkezier de bu dénem esnasinda gelisme

“kaydetmislerdir. Sifler, kendilerine mahsus medrese, mescid ve
.+, kutUphanelere sahip idiler ve yukaridaki metinde beyan olunan
" itirazlann . da  gosterdidi - gibi, saray hayatina ‘dahi girmeyi
.. bagarmiglardi: Mesela, (ibnii'l-Muttalib olarak taninan) Hibetullah
-~ Muhammed b. Ali, Halife el-Mustazhir'in veziri idi; Sa'dd’l-Mulk
.-v___"AVECI de Sultan Muhammed b. Meliksahin vezirligini yapmus, -
.« Sereftiddin An(sirvan b. Halid Kasani ise hem Halife el-Mustersid
. hem de Sultan Mahm{d b. Meliksah'in veziri olmustur. Mutedil
" Sinnilerin idari iglere Sit unsurlann tedricen nifuzuyla alakadar

olduklarim, “Tirkler” (yani Selguklu hakim sinifi) ile Siilik arasinda

_ bir ittifak kurulmasi korkusunu acgiga vuran Fada’hu’r-Revéfiz'dan

da agikga anlamak mimkindir: “Bugln [1165 civan], en az on

- " Veya on bes revafiz bulunmayan hicbir Tirk sarayl yoktur ve
' “divanlarda debir olarak - calisanlarin ekserisi ‘de bunlardandir.
Kitdbid’'n-Nakz'in Sii muellifi bile, Nizdmu'l-Milk ve Meliksah'in
" 6lumind takip eden dénemde, bazen Siileri himayelerine alan

. “Turkler"den sitayisle s6z etmektedir. Siflerin ntifizu, muhtemelen
" eskiden beri Mu'tezile’'nin kalesi oldugundan, -6zellikle Harezm'de

_‘gugluydu On dglnci ylzyihin baginda, Muhammed Harzemsgah'in
i+ CAlal-Malk  CAleviyi - halife olarak 6nermeye ve (ilkesindeki

. .- ulemayi, Hiseynilere ait olmasi gereken hilafete Abbasilerin 1ayik

"4

3 Hubert Darke tercimesi, s. 164-5 (Hubert Darke nesri, s. 215).

4 Hubert Darke terciimesi, s. 53-4.

bulundugunu gosterir: Eger zaruri ise bir bagka delil de, gunumuz
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olmadikiarini - |lana davet ~etmeye varacak: kadar . iléri gitﬁg
bilinmektedir®. K

Akidelerini ve nu0fuzlanini yaymak igin Siiler taraﬂnda’-
kullanilan propaganda teknikleri arasinda mendkibller ve
mendkibhénlardan istifade de vardi. Mendkib “faziletler” anlamina
gelir, mendkibhdn ise yollarda ve pazarlarda Ali ve soyundah,
gelenlerin faziletlerini 6ven okuyucu demektir. Mendkibiler Blveyhi*
déneminden itibaren Irak'ta mevcut olmuslar ve Selcuklularnn ilk
dénemlerinde de, Irak ve Taberistan’da faaliyetlerini az gok gnzhce
stirdirmiglerdi; &zar ve takibata ugramaktan kurtulmak igin, sik
sik bir yerden bir yere gbc etmislerdi. Kitdbii'n-Nakz, Meliksah’ 'Im
o6liuminden sonraki durumla ilgili bir bilgi verirken
mendakibhanlarin, . Sii imami, Sinpi “gasiblar”a saldirdigi igin..
dverken genellikle kasideler okuduklarini séyler. Bu kasideler,
tenzih (tesbih karsiti mutlak agkin Tann tasavvuru); ad/ (Tannmip
mutlak kadir olduguna dair Es'ari diliglincesine karsi Tanrnjf..
adiiligi); imamlarin ismeti (yanilmazlik ve ma'sumluk) ve oniarin
mucizeleri ile dier benzeri hususlar gibi itikadi ve kelami unsurlati
da igeriyorlardi. Bundan baska, onlarin Ali ve dostlarinin askef
kahramanhklariyla ilgili hayall hikayelerindeki siirler de “din
destani ezgiler” suretinde idiler. Maalesef, bu eski siirler neredeyse -
timiyle kaybolmustur. - Ancak, Safevi déneminden kalma buy.
tirden bir hayli Sii halk-dini destan 6rnegine sahibiz. K/tabun"
Nakz, bize, icinde on ikinci ylizyilin en meshuru Reyli Kivami’nin’ de
yer aldigi bazi Sii sairlerin isimlerini (onlarin sirf’ okuyucu olan
mendékibilerden ayrilmast igin) de vermektedir. R

i,

Menakibhanlarin etkisini dengelemek igin Sﬂnniler de E,bu;-,_;
Bekir ve Omer’in Ustiin vasiflarini yiicelten ve Siileri tahkir eden -
- fad&’ilhdnlardan (bu kelime de “fazilet okuyucular” anlamina gelir).™ "
istifade etmiglerdir.. Cok ilging bir bélimiinde Kitdbun-Nakz, bize: - -
sunlan  sodylemektedir: Bunlarin gsiirleri, Siflerin §urlerm|n._f'
taklitleridirler (ve muhtemelen bu iddia dogrudur); bu siirterde * - : - .
onlar cebr (takdir-i ilahi) ve tegsbihle (antromorfizm) nggh,f,?_;{
goéruslerini teblij etmektedirler; Ali ve arkadaglarinin “gercek” -
gazalarini terennim etmek yerine “bunlar Ristem, Suhréb; .
Isfendiyar, Kavls, Zal v.d. ile ilgili sahte savaslar ve asilsiz:-
hikayeler uydurmakta ve Inananlarin Sultaninin (Ali) cesaret ‘ve .
faziletlerinin bir inkar (redd) olarak, okuyucularini tlkedeki butun_';_,
pazarlarda ~bu bos masallan  (turrahdt) yaymak igint T

- 5 Ctiveyni, Tarih-i Cihan-gusé, c. 11, s. 96-7.
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gbndermektedirler. Bu batil uygulama (b/dat) bugin henuz
bakidir, oysa Muhammed (selam (izerine olsun!)‘in aziz Ummetinin
ittifakina gore, Zerdustilere (gebrekdn) medih okumak gergekten
bir bid‘at ve dalalettir”.® Bu noktada, imaiiye Si‘asi, kendi hakikat
1sig1 altinda, iran’daki en esasli Islam/ cereyan olarak tezahlr eder.
Zira onun, -sadece Isldm &ncesi fikirlerle  hicbir irtibati
‘bulunmamakta, ayni zamanda o, bu fikirleri, geleneksel Iran

Sanniliginin  yaptigindan gok daha §|ddeth bir sekilde mahkum

etmektedir.

Bazi metinlere 'gére, bu donemde de, ta'ziyeler (glinimizdeki
teatral/seyirlik oyunlar anlaminda dedil) bir nevi vyeniden
canlandirma tecriibesi yasatmaktadirlar. Kerbela‘da Hiseyin'in
sahadeti anisina dlzenlenen bu matem térenlerinin, ilk kez
Bluveyhiler déneminde baslamis veya gelisme kaydetmis oldugu
gordlir. Selguklular déneminde ise, bu matem térenleri Stnniler
(Hanefi ve Safi'l) tarafindan da, “hatta Hemedan gibi, kati Stnni
olan sehirlerde bile”, bazen icra edilmistir. i

Bu ddénemde, Siller iran’in neresinde sayi bakimindan daha
fazla idiler? Bu vyerlerin listesi, hadiselerin fiili olarak
misahedesinden kaynaklanan bir sonuc. -olmaktan ziyade, daha
eski rafizi risalelerinden mirds kalmis bir formulasyon oldugu
izlenimi veren bu ddnemdeki cesitli dini kitaplarda, neredeyse
taklidi (ténog) bir surette verilmektedir. Snlerle badlantili olarak
genellikle en gok zikredilen yerler Kum, Rey ve Ave'dir (Save'den
Ave olan bu son yer, Yak(t tarafindan da’ atesli -bir Sii merkezi
olarak  zikredilmistir). Tebsiretiil-'Avdm, Kitdbi'n-Nakz ve
Réhatu’s-Sudiirda verilen bilgileri topladidimizda, Bagdad ve
buradaki meshur Sit mahallesi, Kerh'in yani sira, Selgukiu donemi
fran’indaki “Sit merkezlerin”, baslica, Kasan, Tefris, Ave, Kum,
Rey, Kazvin, Sari ve Irem ile Mazenderan’daki mmtlkalardan ibaret
oldugunu goriirtiz; Horasan’da da bir miktar Sif, Nisdbur ve-
Sebzevar'da yagamaktaydi: Fakat bu isimlerden bazisi, organize
olmus Si cemaatlerin mevcudiyetini gdstermekten ziyade, genel
itibariyle bir Sil hareket ve kaynamanin varligina isaret ederler,
bazen de Ismaili veya Batini hareket anlamina gelirler. Bu
bakimdan, R&hatu’s-Suddrda nakledilen Semsiiddin Lagari'nin
siirleri gibi metinlerin, zikredilen yerlerde organize olmus Isné
Aseriye Sil cemaatlerinin varliginin- hakiki delilleri olarak alinip
alinamayacadgl hususunda mutereddidim:

5 Ciiveyni, Tarih-i Cihan-gusé, s. 34-5.
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Ey - Hikimdar, Kum, Ké&san, Abe ve Taberes Batinilerin
yerleridir; ' :

Dért Dostun [Sinnilerin “'résid” halifelerinin] ‘itibarini kazan,
bunun igin bu doért yeri atese ver,

‘Sonra Farahan ve Muslihgah” yak boylece senin dort sevabin
alty olsunl

Daha guvemlir bilgiler, asadida anilan bu dénemin (on ikinci
yuzyilin ikinci yarisi) Sit medreselerinden bahseden Kitdbii‘'n-Nakz
tarafindan verilmistir: Siilidin geleneksel merkezi olan Rey’de,
Tugrul Bey'in muasin  Seyyid Taclddin Muhammed Gilaki
tarafindan tesis olunan medrese, Semsii’l-islam Haskd Béabiye
medreseleri ve bazisi 200’den 400’e kadar 6grenci alabilen diger
pek cok medrese; Kum’da, Esiri’l-Milk medresesi, Seyyid
‘Izzliddin Murtaza medresesi ve diderleri (Kum’'da tam sekiz
medrese ismi gecmektedir); ve Kasdn'da, Imam Zivaiddin Ebu'r-

' Riza Fazlullah b. Ali el-Hlseyni gibi seyhlerin miderrislik yaptiklan

Safeviyye, Necdiyye, Serefiyye v.d. denilen medreseler. Ave'de de
‘Izzu’l-Mulki ve Arabsahi medreseleri ile digerleri zikredilir;
Varamin’de Rizaviyye ve Fethiyye ve Sebzevarda da, “nesilden
nesile intikal yoluyla IslAm hukuku &3reten iyi medreseler ve
miiderrisler vardi”.”

Bu donemdeki Sif kilttir dikkate deger dini eserler ortaya
koymustur. Az gok bu dénemin basinda, Sii hekim Ebu Ca'fer Tisi
(6. 460/1068)'nin 6nemli Kur'an tefsiri telif olunmustu. ibn idris
el-Hilli (Hilli 578/1182'de vefat etmigstir) tarafindan yapilan. bu
eserin bir muhtasan, on ikinci ylzyila aittir. Bu ylzyithn ilk

~ yanisinda, Sifler Farsga bir Kur'an tefsiri yazmislardi ki, bahse konu

olunan bu eser Cemaliddin Razi'ye aittir; ve baska bir saygin Sii -
alim, Seyh Tabers? (6. 548/1153) de, en dénemlisi Mecme'u1-Beyéan
(on dokuzuncu vylzyilda Farsga’ya cevrilmigtir) olan Arapga (¢
Kurdan tefsiri kaleme almistir. Bu donemdeki S$ii kelamcilarin

‘ekserisi. cedelci idiler, fakat bunlar, gelecek yuzyilda, bilhassa

Nasirtddin T(si'nin sahsinda —bazen bitiin Sii kelamcilarinin en
blytugu olarak addedilir- gelisme kayd eden metodik Sif kelaminin
temellerini atmuglardir. Cedell tarzdaki Sil eserleri arasinda Seyh
Thsi'nin  Isb&tu’l-Vacib ve  Telhisii’s-S&fi isimli  eserlerini

Tl sl a1y et i itk yad 5 LS 4 A
B NP S g)sls Jles a5
Badias 5 g Q1A O b Kol B e B[mIdL. v, ]

7 Kazvini, s. 174.
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zikredebiliriz; mezklr son eser, Hemedanh K&di Abdiilcabbar
Mu'tezill (6. 414/1023) tarafindan telif olunan el-Mudni fil-
Iméarhe'ye karsl imametin mesrulugu gibi bazi meselelerie ilgili
olarak Seyyid Murtaza (6. 436/1045) tarafindan kaleme alinan bir
eserin [es-S&fi'nin] huldsasidir. Bagka bir cedelci yazar, Ragib
olarak bilinen ve ez-Zeri'a ila Mekéarimi’s-Seri'a'y1 yazan Isfehanli
Ebu’l-K&sim Hiseyin b. Muhammed (6. 502/1108) idi. Kazvini'nin
560/1165 civarinda kaleme aldifi Kitdbd’'n-Nakz't daha oOnce
zikredilmisti. Bu d(‘jnemde,”gﬂnﬂmﬁz mukayeseli din c¢alismalar
elkitaplarinin dnciisii olarak tanimlanabilecek, bir kismi milel ve
nihal ile cedel ve miinazaraya dair, bazisi da keldm ve tarihle
alakali ¢ok sayida oOnemli telif eser viicuda getirilmistir. Bu
eserlerden Farsga olarak yazilan en eskisi, Eb{’l-Me'ali Muhammed
Ubeydullah isimli bir Sii tarafindan, 485/1092'de Beyani‘l-Edyén
(Dinlerin Agiklanmasi) adiyla kaleme alinmigtir. Faydali bilgileri
muhtevi bir tir _dinler- ansiklopedisi mahiyetindeki Reyli Seyyid
Murtaza D&'1 Hasani'nin Tebsiretiil-'Avdm’i, Selguklularin son
dénemlerine aittir. ' o

3. Tasavvuf

On birinci ylzyihn ikinci yarist, on-ikinci yizyilin tamami ve on
Gglinct yuzyihn bagslari, sadece Iran’daki degil, baska- yerlerdeki
Tasavvuf tarihi icin de en dnemli dénemierinden biri olarak kabul
‘edilebilir. On birinci ylzyihin ikinci yarisinda, Maveralnnehir,
Horasan ve Irak'taki blylik Sufi seyhlerinden her biri, kiiclik bir
hdngdhda ibadet, murdkabe ve vyeni O0grenciler vyetistirmekle
mesgul oluyordu.. Gazéli'den bahsederken séyledigimiz gibi,
Selguklu dbdneminde, Tasavvuf, Sunniler tarafindan siipheyle
karsilandigi ve hatta takibata ugradid: yilardan sonra, yolunu islah
ederek bizzat mutedil Siinniligin icine dahil oldu. Her ikisi de Es'ari
olan Kuseyri ve daha sonra da Gazali (ilk bakista daha ziyade
‘tasavvuf aleyhtari bir mevkide iken), Tasavvufa, Stnnilik igerisinde
‘tam bir mesrliyet” kazandirdilar; oysa (tasavvufl fikirler igin.
goriiniirde daha musalt bir zemin saglayan) Siilik, en azindan daha
-Onceki devirlerde, genel olarak, Tasavvufun karsisinda olmu5,
bazen de cok hasm ve sert bir tavir takmmlstlr

* Metinde “full rights of citizenship” §éklinde gecmekte olan ibare, tarafimizdan “tim
vatandaghk haklan” yerine, “tam bir megriiyet” seklinde tercime edilmistir
[mit.].
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Muesseselesmis ilk Sufi tarikatlannin tesekkill etmesi ve
tarikat adabinin bazi énemli kisimlarinin ortaya ¢ikmasi on ikinci
yluzyllda gergeklesmistir. Massignon ve Kahle, Sufi tarikatlerinin”
hirka giydirme _ayinlerinin Karmati (Ismaili) merasimleri taklit
edilerek ilk kez bu ylizyilda viicuda geldigi kanaatindedirler.

Dahasi, iginde, tarikatin biitiin Seyhlerinin isimlerinden

‘miirekkep bir nevi manevi zincir olan silsilenin de yer aldi§i icdze

senedinin, ilk kez, Selguklu déneminin sonuna dodru, 625/1227'de

“kullaniimis oldudu gériliir.® Yine, daha 6nceki metinlerde sdfilerin

toplu olarak (komiinal) hayat slirdiklerine dair izler buluyorsak da,
bir hdngéhtaki ihvdmn (kardesler) kesisane hayatmln ilk gellgme
evrelerinin ortaya gikmasi da bu yiizyllda olmustur.® iran‘da ilk
tesekkill eden Sufi uhuvveti, baslangicta gergek bir “tarikat”

- olmaktan ziyade tasavvufi bir ekol olan Kazer(niyye (Siraz,

426/1034) idi;. fakat“en ©nemlileri, asil itibariyla misterek bir
ekoldenn (Clineydiyye) cikan (¢ dal idi: Yani Yeseviyye kolu
vasitasiyla bilhassa Tirkistan’da yayilan Hacegan (Yusuf Hemedani
(6. 535/1140) tarafindan kuruldu); ikinci ~olarak, - Kibreviyye
(Necmeddin Kibra (6. 618/1221) tarafindan Horasan'da kuruldu);

ve Uglinct olarak da, manevi kurucusunun (meghur veli Abdulkadir
_ Gilani, 6. 561/1166) o&lufmiinden sonraki birkac on vyil iginde

Bagdad'ta teskil olunan meshur Kadiriyye. Bu ilk tarikatlara,
merkezi Basra’da olan Rifd'iyye (er-Rifa'f (6. 570/1183) tarafindan
kuruldu)'yi, Abdilkahir Sihreverdi (8. 563/1167) ve Omer
Sihreverdt (6.. 632/1234) tarafindan kurulan Bagdad'taki
Siihreverdiyye'yi ve daha sonra, iran’in dogu beldelerinin timine

ve Afganistan’a, on Uglinci vylizyilda- da Hindistan'a vyayilan

Cistiyye'yi de ilave edebiliriz. Bu sonuncu tarikatin merkezi,
kurucusu Mu'intddin Cistl (6. 1236)'nin tlrbesinin bulundugu
Acmir / Hindistan idi. '

Selguklu gadinin baginda, Sufi tarikatlarinin teskilinden dnceki

devreyle alakasi bulunan bilyiik Sufi seyhlerinden bazisi, Iran’da

heniiz hayatta idiler. iran’in ilk mistik sairi Eb( Sa‘id b. Ebi‘l-Hayr
(6. 440/1048-9) ve ayni sekilde, meshur Sufl nazariyecisi Kuseyri
(6. 465/1073), geride pek gok mirid biraktiklari Horasan'da
faaliyette idiler. Bunlardan kisa bir slire sonra Hucviri, Hace Ahmed

" “Brotherhood” (uhuvvet=kardeslik) kelimesi, miellif tarafindan bazen uhuvvet
birliklerinin miiesseselesmis hali olan “tarikat” manasina gelecek sekilde de °
kullanidmistir [miit.].

" 8 Bkz. Massignon‘un Encyclopedia of Islam’'daki * Tankat isimli makalesi.*

? Ekseriyetle Anadolu’da, ihvén icin kullanilan dider bir kelime ahi idi.
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Serahsi ve Eb( Abdullah Bak( ile" ‘igerisinde, hepsi Blylik
Selguklular zamaninda gayet iyi taninan Muhammed b. Ebi Ahmed,
Yusuf b. Muhammed b. Sam'én (6. 459/1067) ve Kutbiddin b.
Mevd(d Cisti (6. 527/1133) gibi kimselerin de bulundugu Héce
Ahmed Cisti (6. 355/966 / Cist, Horasan’da bir sehirdir)'nin manevi
eviatlari olan Cistiler gelirler. Ayni bolgede, yani Horasan'da,
Herat'ta medfun’ bulunan blyik mdiellif ve veli Hace Abdullah
Ensari (6. 481/1089)'nin sbhreti, bu dbénemde vyayilmaya
baslamisti. Bundan kisa bir middet 6nce, Sirdzli veli ibn Hafifin
miridi Hace Yahya b. ‘Ammar es-Seybéani Herat'a gitmis ve burada
Sufi dgretiyi yaymak ydniinde faaliyetierde bulunmustu. Horasan'in
en bilylk Sufilerinden biri on birinci ylzyilin ikinci yarisinda
yagayan Seyhu'l-Suyth Eb( ‘Ali Farmadi idi. O, Eb(’l-Hasan
Harakani, Eb( Sa'ild b. Ebi'l-Hayr, Eb{’l-Kdsim Gurgéani ve
Kuseyri'nin manevi miuridi olmus ve sonra da, doneminin en
meshur sufilerinden olan ve tasavvufla ilgili Sevénih isimli bir eser
kaleme almis bulunan Ahmed el-Gazali (6. 517/1123)'nin kardesi,
Sinnt kelamcr Muhammed el-Gazali’'nin piri olmustur. Farmadi, on
ikinci ylzyihin sonlarninda sayisiz talebe yetistiren Tuslu Seyh Eb{
Bekir b. Abdullah Nessacin da-piri idi. Ahmed Gazali'nin talebeleri
arasinda ise, Makdméat'in meshur yazari Bedi'uzzaman Hemedani
(raéfizilik ithamiyla 525/1131’de 6ldarildd)™,  -Ni‘metullahi
tarikatinin gelecekteki kurucusu Ni‘metullah Vell (6. 834/1430)'nin
manevi zincirindeki ilk halka olan- Seyh Eb(’l-Fadl Baddadi (6.
550/1155) ve Ziyauddin Sihreverdi bulunuyordu.

Maveralinnehir'de, Farmadi ekollinden gelen ve Yeseviyye /
Hacegéan tarikatinin kurucusu olan mezkur Hace EbG Ya'kdb Yasuf
Hemedani, aralarinda 6zellikle Abdilhalik Glicduvani, Abdullah
Berki, Hasan Endaki ve Ahmed Yesevi® gibi meshurlarin da
bulundugu cok sayida talebeye sahipti.

=x

Miellifin bu hususta hata yaptdi asikardir. Zira, Makdméat sahibi EbG-I-Fazl
Bedi'uzzaman Ahmed b. el-Hiiseyn b. Yahya el-Hemedani, Bliveyhi veziri Sahib
b. ‘Abbad'in maiyetinde bulunmus ve zehirlenme veya kalp sektesi nedeniyle h.
398/1008'de Herat'ta aniden vefat etmistir. Ancak, yukanda iddia edildigi gibi
katledilmis dedildir. Muhtemelen burada miellifin ifade etmeye cahstigi kisi,
Ahmed Gazéli'nin mdiridi olan ve Risdle-i Cemdli, Temhidat, Risdle-i ‘Aldyi ve
Mektibdt gibi eserlerin muellifi olan ‘Aynu’l-Kuddt Eb(’-Fedail ‘Abdullah b.
Muhammed Meyanci Hemedani olmalidir. Bilindigi kadariyla bu kisi, tedris
mahalli olan Hemedan‘daki medresenin kapisina asilarak idam edilmis ve daha -
sonra da cesedi hasira sarnlarak yakilmistir [mat. ilv.]. )

" Ahmad Basavi olarak kaydedilen bu isim Ahmed Yesevi olmalidir [miit.].
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Harezm’de bu cadin en biyiik Sufisi, Mogollarin memleketini
istilast sirasinda, 618/1221'de katledilen ve Kiibrd olarak taninan
Eb(’1-Cenab Necmiddin el-Hiveki idi. O, dgretilerini takip eden cok
sayida Sufi miride sahip bulundugundan ve Klbreviyye tarikatini
tesis ettiginden “Seyh-i Veli-Tirds” (Veli Yetistiren/Yontan Seyh)
olarak da biliniyordu. Iran’in bu dénemdeki biitiin buyiik Sufileri
gibi o da bir Sinnf (Safi') idi. O sOyle yaziyor: “Biz, yaratiimiglarin
en hayirlisinin Allah’in Resull Muhammed, sonra Ebu Bekir, sonra
Omer, sonra Osman, sonra Ali olduguna inaniyor; ve Allah‘in her
tarla kirlilik eméaresinden uzak kildigi ve masum ve Kendisine yakin
eyledigi lIyi ve Temiz kimselerden miitesekkil olan Onun Ehl-i
Beytine muhabbet duyuyoruz”. Necmeddin Kibra'nin, Ali ve
torunlarina karst 6zel bir ihtiram goOstermesi (Mogol déneminde,
midritlerinden bir kismi bu ihtirama daha fazla vurgu yapar hale
gelmisti), Sufiligin genel bir vasfidir ve ona 6zgl degildir. Onun ilk
mdiritleri arasinda Eb( Sa‘ld Mecdiddin Seref b. Mieyyed Baddadi
(6. 607 veya 616/1211 veya 1219, Harezm’deki Bagdéadek
halkindan, Bagdad’la karistirnimamalidir) ve Sa‘'diddin Muhammed
b. Mueyyed Hamye (6. 650/1252) vardi. Bu sonuncusu, Kitdbu
Secencelil-Ervdh gibi zor ve hald kafi derecede incelenmemis
rumuzlu ve batini 6zellikler arz eden eserlerin muellifidir. Bazilarina
gore, o bu kitabinda Sil temaydllerini disa vurmustur: Mesela o,
Muhammed'ten sonra on iki eviiydnin -imam degil- siralandidi bir
zincir oldugunu sdylUyordu. Buhara’da faaliyet gbsteren ve meshur
ruba‘ilerin maellifi olan Seyfiddin Baherzi (6. 658/1260) de baska
bir muridi idi; Cemallddin Cili, Baba Kemal Clndi/Cendi, Daye diye
taninan ve meshur tasavvufi eser Mirsédii’l-'ibdd'in yazan olan
Necmiiddin Razi (6. 621/1223); ve Iranin en biyiik Sufisi,
Celdliddin ROmi'nin babasi Baha’ Veled (6. 628/1230) de dnger‘
Sufi seyhleri idiler.

Bltlin bu bilgilerden anlasilacagi (zere, Tasavvufun bu
dénemdeki gelisiminin, bilhassa, Iran kdiitiir dinyasinin daha
mutaassip mintikalar olan Stnni doguda ortaya c¢iktididir. Manevi
merkezi Bagdad olan bu diinyanin bati tarafinda ise, Tasavvuf,
daha ziyade, Sihreverdiyye tarikati kanalyla vyayilmistir.. Bu
tarikatin talim silsilesi, Ahmed -Gazéali’'nin talébelerinden olan
amcasi Abdllkahir'e kadar geri goturilse de, yukarida gérdigiimiz
gibi, bu ismi tasiyan tarikatin gercek kurucusunun Eb( Hafs Omer.
Siihreverdi oldugu bilinmektedir. Ebu Hafs Omer pek cok kitabin
(Kitabiil-'Avérif, Kesfii'n-Nes&‘ih, I'lami‘t-Taki, I'admi’l-Hiid4 v.d.)




460 * Ali Ertugrul

muellifiydi ve aralarinda bliylik §aif' Sa'di, sair Evhadﬂddiln Kirmani
ve Ahmed . Basevi' 'nin de bulundugu c¢ok meghur &grencilere
sahipti. ' )

Daha 6nce de soyledigimiz gibi, bu dénemdeki Siilerin codu,
Sunnilerden cok daha fazla Tasavvuf aleyhtar idiler. Daha sonraki
devirlerde, dzelliklé de giiniimiiz Iran’indaki pek ¢ok Sii cemaatinin
Tasavvuf yanlisi tutumu, bu dlkenin dini tarihindeki ilging bir
tezdhlirdir. Fakat bu durum gegmis donemlerdeki Sufilere Sil
temayiiller atfetmeye calisan ginimiz Iranli akademisyenlerin
. anakronistik tutumuna hakliik kazandirmaz. Selguklu déneminde
Sillerin Tasavvufa karsi takindiklari tavir, Seyyid Murtazad Razl
tarafindan kaleme alinan Sii “Dinler Tarihi” kitabi, Tebsiretil-
'‘Av8m isimli eserde agikca ortaya konulmustur. O, kendi
dénemindeki Sufileri alti firkaya ayiir: 1. Vahdet-i .Viicid'a
inananlar, ittihddi (&rifin ruhunun Allah’la tiimiyle birlesmesi veya
kaynasmasini) savunan el-Halldc (6. 309/922)'in fikirlerinin
takipgileri; 2. 'Uss@k (asiklar), gaybi ilimleri elde etmenin
mukaddimesi olarak dilinyaya ilgi duymay: terki ve Allah’t sevmeyi

ogutleyenler; 3. Ndriyye (ndr = “isik"tan), insanla Allah arasinda,

biri 1siktan digeri atesten (ndr ve nér) iki tir értGnin bu!undugjunu
kabul edenler; 4. Vésiliyye, seri'atin uygulamalarinin Allah’a
yakinlasmak icin faydal bir mukaddime oldugunu,.fakat Allah’a
ulagan (vésil) kimselere artik bunun gerekmedidini styleyenler (ve
. Sit miellifimiz kiicimseyici bir tavirla ilave eder, bu dénemdeki
bitlin Sufiler vésidirlar!); 5. ilim ve mantdin faydasini inkar
ederek, bunlara istinat edilen delillerin de muteber olmadigini
sbyleyenler. Zira, onlara gbre, ilm-i hakiki, sadece, Seyhe
miitevazi bir sekilde itaat etmekte yatmaktadir; ve yine, iman
yaratilmis bir sey veya bir tutum olmayip, ilahi bir fiildir ve ilahi
fiillerin ttm{ yaratilmamistir; ve son olarak (6), basibos bir sekilde
dolasan dilencilerin kiliina burinmis ahlaksiz ve rezil Sufiler.

. Aym maellif, Sufileri mahkum etmek icin, kendisi agisindan
"ok glgld bir delil olan “biitin Sufilerin Stnni olduklan” tezini ileri -
siirer; gergekten de, Sufilik tarihinin en blylk sahsiyetleri (Hallac,
Bayezid Bistami, Sibli ve didgerleri) en kétl lanetlerle anilmakta ve
 kendileri vahdet-i vicudgular, blydiciler, zindiklar (dualist) ve

Bu isim daha 6nce de gegmis ve orada kastedilen kiginin Ahmed Yesevi
olabilecedini soylemis idik. Ancak, burada kastedilen kisinin Ahmed Yesevi -
olamayacagi agiktir. Bununla birlikte biz, bu ismi tasiyan bir sufi blyigine
rastlayamadik [mit.].
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. genel olarak birbirini nakzeden ifadeler sarf eden kimseler olarak
tanitiimaktadiriar.

- ‘Sufilerin mutedil Siinni mahfillere derin nifuzuna ragmen -
daha dnce gbérdigumuiz gibi, bu dénemde kesin olarak bir neticeye
ulasiimisti- Sufi aleyhtarn tutum, elbette bazi mutedil Sinni
yazarlar arasinda hald mevcuttu. Es'ari kelama Ibnii’l-Cevzi
tarafindan kaleme alinan: Telbisu Iblis'te, muellif, daha eski saf
Tasavvuf ile devrindeki itimat duymadigi Tasavvuf arasinda acik bir
ayinm yapiyorsa da, yine de Sufilere karsi siddetli hlicumlarda
bulunur. Ibnii'l-Cevzi séz konusu kitabinda, bize, kendi
dénemindeki Sufilerin yasantist hakkinda kiymetli bilgiler verir. O,
on ikinci ylzyilin-Sufilerinin iginde rahat bir hayat sirdikleri pek
cok ribata sahip olduklarini, oysa eski éarifler igin, bu ribatlarin birer
inziva ve cile mekanlari oldugunu sdéyler. Bu ribatlardan bir kismi
zalim emirler tarafindan calinmis mallarla insa ettirilmisti. Bu
~ kimseler, bu vakiflar yoluyla kendi haram mallarini “temiziemek”
istiyorlardi. Buralarda bir araya gelen kimseler de gecmisteki
Bisr'ler ve Ciineyd’lerden gok farkl idiler. Peygamberin sahabesine
benzemek igin, ilk Sufiler giysi olarak sade bir hirka (gesitli
renklerdeki kumas pargalar ve yamalarindan olusan bir ciibbe)
kullaniyorlardi, bazilari ise hirkanin altina yunden bir elbise
giyiyordu. Genellikle az yemek vyiyorlar ve hirka giyme
merasiminden once iki ay orug tutuyorlardi. Bazi Sufiler, kendi
sélikleri igin “erba'iniyye” (Arapga’da erba'in = “kirk”) denilen ve.
hayvani yiyeceklerden uzak durup sadece meyve-sebze yiyerek
gecirilen vyart oruciu kirk giliniik periyotlar tertip ediyorlardi;
onlardan bir kismi orug tutma adetini o derece ileri gétirmustd ki,

sonunda cinnet ve vesveselere kapilmislar ve bazen da ahlaksiz
aliskanliklara miptela oImuslardlr (O ilave ediyor) Amma, bugln,

tam aksi istikamette asiriya kacan ve bol bol yemek yiyen Sufiler
var. Ibni‘l-Cevzi'nin Sufilerde bulunmasini en siddetli sekilde
kinadidi aliskanhklardan ikisi, Isldm hukuku (Seri‘at) tarafindan da
yasaklanmis olan miskinlik ve dilenciliktir. Sem&"in fikhi mesruiyeti
meselesine dair Ihyd isimli eserinde ilging bir bolim agan
Gazali'nin sergiledigi ihtiyath yaklasima karsilik, Ibnl'l-Cevzi,
seméa' (sarki sdyleme ve raks etme)’l da hogsgéri ile karsilamaz.
Hem Gazéli hem de Ibnii'l-Cevzi, kendi dénemlerindeki Sufiler
arasinda cari olan, sem&' esnasinda heyecan ve cezbeye gelerek
giysiler yirtma ve (bereketli veya manevi bir glice sahip oldugu
farz edilen) bunilarin pargalarini hazir bulunaniara verme adetinden
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bahsederler. Yirtilan- bu pargalar fakir insanlarin giysilerini yama
etmek icin kafi oldugu taktirde, Gazali, bunu sadakanin bir cesit

muadili  kabul _ederek, uygulamay: fikhi acidan vyeniden
yorumlamistir!®.  Ibnil-Cevzi ise, . Sufilerin sdhid (Yaraticinin
cemalinin  bir timsali olan glzel ylzli gencler)lerle

munasebetlerinden tehlikeli bir uygulama olarak tenkitci bir gozle
s6z eder. Bununia birlikte, onun dénemindeki Sufiler, bekarlik ve
yalnizlik yéniinde siddetli bir temaytile sahiptiler ve sadece Allah’a
tevekkiil ederek, herhangi bir hazirlik yapmadan vyoiculuk
yapmaktan hoslaniyorlardi. Telbisu Iblis muellifi, Sufilerin ilimleri
hor goérmelerini, islam hukukuna (Seri‘ata) ilm-i zdhir (sadece
gérinenle ilgilenen ilim) ve kendi &gretilerine ilm-i béatin
(gortinenin altindaki manayla ilgilenen ilim) demelerini ve
“hakikatleri” idrak ettiklerini distinmeleri nedeniyle mantlk ve
kanunu hafife almalarini tasvip etmez.

Gosterilen her tiirlii muhalefete ragmen, bu dénemdeki Sufiler
akidelerini telkin etmede ve kendi ayinlerini icra etmede oldukga
Ozglr idiler. Onlar, kolaylikla, emirler ve kudretli sahislar arasinda
hamiler bulmuslardir. Selgukiu doénemindeki héamilerinin- en
blyiklerinden biri, bizzat blylk vezir Nizamd@'l-Mulk idi.
Muhammed b. MUnevverin on ikinci ylzyilin ikinci yansinda telif
ettigi Esréri’t-Tevhid'ine goére, o gengliginde, meshur Eb( Sa'ld b.
Ebi‘l-Hayrin mdiridi olmus ve bu veli tarafindan gdsterilen
kerametleri miséhede etmistir. Onun zaman zaman séyle soyledigi
rivayet olunur: “Sahip oldugum her seyi, Seyh Ebl Sa'id’e
borcluyum.” O pek cok hangah tesis etmis ve kendi déneminde
henliz olusum evresinde bulunan Sufi tesekkullerine killiyetli
miktarda para bagislarinda bulunmustur. Sufilerin Iran kiltiiriine
yapmis olduklari en biylk katkilardan biri de kendi ogretﬂermi
telkin etmek igin siirden bol bol istifade etmelerinde yatar: Ilk
blylk tasavvuf gsairi, Gazneli Sena’ i bu dénemde yagamistir.

Kelimenin tam anlamiyla bir Sufi de§ilse de, Iran’in iginde .
oldugu kadar disinda da faaliyet gostermis olan “Makt(l”
Sihabliddin Sihreverdi (549-87/1153-91) -yukarida zikredilen
diger Siihreverdilerle karistiimamalidir-, dodu Isldm diinyasinin
bu cadgdaki en 6zgun duginirlerinden biridir. Bu “igrak 6gretisinin
Ustadi” ($eyhu’/~I§rak), kuzey-bati Iran’'da, Sihreverd’de do§mus
ve ilk egitimini de Iran topraklarindaki Merdda ve Isfahan’da
almisti. O, blytk oranda, Suriye’de faaliyette bulunmug ve yine

© 1 fhya’, 11, s. 209, 22 v.d.
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burada, Batili tarihlerde ve menkibelerde “Saladin” olarak gecen
buylk Eyyubl Sultant Seldhaddin’in emriyle (gériiniise gére dinf
saiklerden dolayidir, fakat muhtemelen, ayni zamanda, siyasi
nedenler de s6z konusudur) katledilmistir. Onu, ne bir Sufi ne de
bir filozof, ne bir Sinni ne de bir Sil olarak smiflandirmak
mumkindir. Zaten onun blylkii§d de bu izole olmus
dzgUnligunde yatar. Kelimenin giinUmizde kazandigi anlamdan
sarf-1 nazar edilecek olursa, ona muhtemelen hakim-i ilahi
(theosophist) veya é&rif (gnostik) denilebilir; fakat (actk Ismaili
tesirleri blinyesinde barindiran bir tir mistik Yeni-Eflatunculugun
gelisimi) fikirlerinin gogu ve istilahlarinin byik bir kismi orijinaldir,
revacta olan kaliplarin takipgisi dedildir. Bu durum ve hem ekollerin
geleneksel Aristocu .felsefesini hem' de kelamcilarin yGrirlikteki
Seri‘ata asin bagliliklarimi acik ve asikar bir surette tahkiri de, onun
“avkirnithgint” (heterodoxy) vurgulamaktadir. Dahasi, eserlerinde,
bilincli olarak kadim Hermetik / Pisagorcu / Irani gelenedi yeniden
canlandirmaya tesebblis etmistir. Mesela, Telvihdt'inda o sbtyle
sOylemektedir: “...bil ki, hikmetin sifahi olarak nakledildigi
devirlerden bu yana yasamis olan Hakimlerin Babasi, Babalarin
Babasi Hermes ve ondan onceki Aganasimon, Psagoras,
Empedokles ve Hakimlerin Sultani Eflatun gibi kadim Yiice
Hakimler (el-hiikemai’l-kibar), Muslimanlar arasinda tanidigimiz
batln akilct hakimlerden (subtle /oici) cok daha fazla itibara ve gok
daha yliksek manevi.kemale sahiptirler...”** Siihreverdi, Mesari" ve
Mutarahédt''nda da, yine Yunanhlar, Misirlilar ve Mdislimanlarin
yaninda kadim Iranli isimlerin de yer aldidi bir tir manevi bir silsile
olusturur: -

Daha Kiiciik bir Oliime (Lesser Death) gétiiren bu Fani kilici
Nur'a ilgili kesin bir ikazda bulunan Yunanhlar arasindaki son
“kisi ylce hakim Eflatun idi. Ve bu yolun Blylkleri arasinda, ilim
ve irfamini pekistiren ve tarihlerde ismi ebediyen kalacak kisi
Hermes idi. “Pehleviler” [“eski iran gelenekleri”, fehleviyyin]
arasinda, Keyumers [mdliki‘t-tin, “balgigin sahibi”] denilen zat,
ilk insan idi ve Ferid(in ve KeyhUsrev onun takipgilerinden (si'a)
idiler. Bu bize daha yakin olan dénemlerde ise, mistik yolun
(suldk) nurlanna tesir eden Pisagorcu maya, Ahl Ahmim’e
[meghur Misirh Misliman mutasavvif Z4'n-Nin, 6. 245/860]
dismis ve ondan sonra da Tusterli Gezgine (Seyyér)
© [dokuzuncu yiizyllda yasayan Ebu Sehl et-Tusteri] ve onun
takipgilerine . intikal etmigtir; boylece Mistik Yol'daki bu
Hisrevani maya, Bistdmli Gezgine [Bayezid Bistami, &.

1 Corbin nesri, c. I, s. 111.
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. 261/874] gecmis ve ondan sonra Beyzall Fetd’ya [309/922'de
-katledilen mistik sehit Manslr el-Hallac] ve daha sonra da
-Amullu ve Harakanh [Ebu‘i-Hasan el-Harakani] Irfani Gezginlere
ulasmustir...?

Bu durumda, Sihreverdi'ye géré bu o&dretiler, Miladi ilk
ylzyillardaki Helenistik -6gretilerin sentezinder dodan kadim bir
gelenekten kalmig miisterek bir miras idi. iran da bunun bir kismini
olusturuyordu. Tabiri " caizse, bu “kadim” o&greti, hakikaten
Siihreverdi’nin inkar edilemez teosofik/irfani dehast tarafindan
tekmil edilerek geligtirilmistir. Burada bunun gergevesini gizmek
mumkiin’ degildir. Ancak, Stihreverdi'nin minferid ve mucerred bir
mitefekkir olarak kalmadidini séylemek kafidir; onun &éliminden
" sonra, israki fikirler az ok agiktan teblig edilmeye baglamis, ilk kez
iran tasavvufunda ve Siilikte kendine yol bulmustur. Daha
sonralari da, Isfahan ekoliinde on yedinci ylzyillda ortaya gikan
ilging bir canlanigindan sonra, bazen dar ve gizli tarihi kanallarla
‘gintmiiz Iran kiltirine bile tesir etmistir. ik kez Selcukiu -
doneminde ortaya ¢lkip gelisme  kaydeden Siihreverdi'nin
Hikmetd'l- -Israkn, tefekkir ve diisiincenin diger bir dnemli tohumu
- olmug,tur

Sonug olarak, Iran dini tarihi icindeki Selcuklu déneminin
ehemmiyeti, bu cadin, kendisini -gesitli dislince yollariyla disa
vuran bicimlendirici zenginliginde yatar: ilk olarak, Es'ari Stinniligi,
Gazal'nin blylik sentezi icinde nihal sekline kavusmustur.. Ikinci
olarak, Tasavvuf, ilk kez, billylk tarikatlar. (uhuvvet) halinde
kurumlasmis ve dnemli ekoller ortaya -cikmistir. Uclincii olarak,
Maktul - Stihreverdi’nin felsefesi iran irfani (teosofik) diisiincelerine
yveni kanallar agmistir. Ve dérdiinct olarak, S_i? mayalanma, hayli
ilging batin bir keldami anlayisa sahip olan Ismaililik -ve her ne
kadar Selguklu -ddéneminde nispeten zayif ise de, yine de bu
donemde genis bir propaganda merkezleri agr kurmayi ‘basaran
isnad Aseriye Imamiligi olmak. lizere, cifte gorintm .iginde Iran’da
filizienmeye baslamistir. i
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