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SELEFi ZIHNIN DOGUSU VE GELIiSiMi UZERINE

Yasar Unal*

Oz

Selefi zihin yapisinin, siire¢ igerisinde cesitli isimler altinda ortaya cikarak
Miisliimanlarin yasamlarinda etkili oldugu gozlenmektedir. Ister yeni ister eski olsun,
icerisinde Selefi unsurlar barindiran bu hareketler, Selefiligin ana karakteri olarak or-
taya ¢ikan tarihin belirli bir donemine donmeyi ve s6z konusu donemin dini anlay1s ve
uygulamalarina baglh kalmay1 icermektedir. Dolayisiyla icerisinde Selefi izler tasiyan
her diistince veya hareket, aslinda tutucu ya da gelenekgi bir diisiince veya harekettir.
Miislimanlarin yasadigi cografyalarda goriilen hemen her alandaki geri kalmisligin,
hak ihlallerinin, savas, siddet ve vahset benzeri olumsuzluklarin, bu zihin yapistyla da
ilgisi oldugu aciktir. Giiniimiizde yasanan gelismeler, konunun 6nemini daha da artir-
maktadir. Biz bu makalede Selefi alginin ana karakterlerini agiklamaya, bu zihniyetin
olugmasinda etkili olan faktorleri ortaya koymaya calisacagiz.
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Abstract
On The Birth and Development of Salafi Mentality

It is seen that Salafi mentality appeared in course of time under the different
names and had an influence on the life of Muslims. These movements with Salafi
elements, no matter they are old and new ones, are the movements that aims to return
to a certain period of history and abide by the religious understanding and practices
of that period that emerges as the main character of Salafism. Thus, every thought or
movement that bears the Salafi traces is, in fact, a fanatic or a traditionalist thought or
movement. It is clear that the backwardness nearly in all fields, war, violence, savagery
etc. seen in the geographies where Muslims live in are related to this mentality. Today,
the developments makes the matter even more important. In this article, we will try to
explain the main character of Salafi perception and put the factors that play an effec-
tive role in the formation of this mentality.

Key Words: Salaf, Salafism, Tradition, Ancestor Cult, Politics, Hostility to
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Giris

Hz. Muhammed, vahyin gelisinden beri, Allah’in elgisi olarak dini
otoritenin merkezinde yer aliyordu. Medine doneminde dini otoriteye siyasi
otorite de eklenmisti. Hz. Peygamber’in diinyadan ayrilmasiyla siyasi
liderlerini kaybeden Miisliimanlar, bu anlamda onun boslugunu doldurmakta
zorlandilar. Ilk dénem Miisliimanlar1 Hz. Muhammed’in uygulamalarina,
Miislimanlarin ilk halifeleri ve onun diger meshur sahabilerinin uygulamalari
tizerinde bir Ustiinliik atfetmediler. Dahast sonraki ulema tarafindan oldukca
titizlikle tasvir edilen dini otoritenin cesitli kaynaklar1 arasinda sert ayrimlara
gitmediler. Ancak sonraki siirecte, Miislimanlar i¢in Hz. Peygamberin
tatbikatina bagvurular 6ne ¢ikmaya basladi. (Brown 2009: 17, 22-23,31) Bu
noktada Ehlii’l-Hadis yaklagimi, giiclii bir alternatif olarak sahneye ¢ikt.

Ashabu’l-Hadis seklinde de isimlendirilebilecek Hadis ve eser
taraftarlarinin en belirgin vasfi, gecmis siinenleri kutsallagtirarak onlart din
olarak kabul etme seklinde ortaya cikmaktadir. Bu nedenle Selefiligin ilk
temsilcilerinin, ge¢misin izlerini tespit ve kayit altina alma yoluyla, dini
goriis ve inanglar da dahil olmak iizere, hayatin tiim alanlarina ge¢misi hakim
kilma girisiminde bulunanlar oldugu soylenebilir. (Iscan 2012: 22) Ciinkii
Selefi algiya gore bid’atta hakikat olmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle bilgi
edinmenin yolu yalniz eser, yani haberdir.

Ne zaman ortaya cikti§i konusunda tam bir netlik bulunmayan Selef
kavrami, ilk olarak halife Omer b. Abdilaziz zamaninda dinsel bir icerik
kazanmig, siinnete uymak, Selef’e uymanin dinsel bir bi¢imi olarak islev
gormiistiir. (Iscan 2012: 256) Omer b. Abdilaziz’e gore asil olan yenilik¢ilerin
yolunu degil, eskilerin yolunu izlemektir. Siinnetin, bid’at karsisinda
konumlandirilmasinin sebebi budur. Akbulut (2014: 129)’a gore bu diigiinme
yontemi, zamanla eski olan ve Selef’e ait her sey iyi, yeni olan ve sonradan
olan her sey kotii yargisini gelistirmistir. Boylece Miisliiman tutuculugunun
merkezine stinnet savunuculugu yerlesmistir. Dini diislince alaninda
Miislimanlarin drami1 boyle baglamis, gegmise 6ykiinen, onu din olarak kabul
eden ve onu sorgulamaktan korkan bir diisiince bicimi geligmistir.

Klasik 6gretiye gore, siinnet de vahiy kaynaklidir. Bu dogrultuda imam
Safif, Kur’an’da gecen hikmet kavraminin siinnet ad1 verilen vahyin karsilig:
oldugunu ileri stirmektedir. (Safif 2010: 51) Bu iddiaya gore, gerek Kur’an,
gerekse siinnet ayni kaynaktan gelmistir. Onlarin arasindaki fark 6zde degil,
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sekildedir. Kur’an’da Allah’a ve elgisine itaatin yer aldig1 ayetlerde gecen
restile itaatten hareketle, stinnetin tamami ya da bir kismi1 vahiy eseri olarak
kabul edilmis ve gayr-1 metluy vahiy seklinde isimlendirilmistir. (Safit 2010:
51-52, 63-64) Safii ile bagladig ileri siiriilen bu siire¢, hicrl 3. ylizyilda
tamamlanmisg, bu arada toplum igerisinde yer alan farkli sesler ve algilama
bicimleri ortadan kaldirilmistir. Siinnetin vahiy eseri kabul edilmesinin sonucu
olarak ona uygun hareket etmek de farz seviyesinde algilanmistir. Bu alginin
Miisliman gelenegini ciddi sekilde etkiledigi goriilmektedir.

Akbulut (2014: 113-114)’ a gore Hadis kaynakli bu tezler zaman icerisinde
siinneti Kur’an’la ayn1 seviyeye tasimig ve bu siire¢, Miisliimanlarin yegane
kaynagi olmasi gereken Kur’an’in yanina baska kaynaklarin eklenmesiyle
sonuclanmistir. Ciinkii bu algi bicimine gore Kur’an’a uymak nasil farz
ise, stinnete uymak da aym sekilde farz olarak kabul edilmistir. Boylece
bu zihin yapisi, dinde Olciileri ¢ogaltmig, Peygamberin dindeki konumunu
degistirmistir. Dolayistyla Kur’an’in da konumunu degistirerek olciilerden
biri durumuna diigiirmiistiir. Bu sekilde teori ile pratik ayni diizlemde kabul
edilmis ve boylece esdeger olmustur. Halbuki Kur’an’da kafirlerin Kur’an’in
dindeki merkezi konumuna olan itirazlarina yer verilerek (Yunus 10/15;
Nisa 4/105; Maide 5/ 3) bu diisiince bi¢imi kinanmig, Miisliiman bu konuda
uyartlmistir.

“Siinneti Kur’an’in uygulamasimin ilk ornegi olmaktan c¢ikararak
Kur’an’in anlasilmast ve uygulanmasimin tek modeli olarak gormek, yani
Kur’an’t siinnete indirgeyerek Kur’an ve siinneti aynilestirmek, dogru bir
bakis agisi degildir.” (Akbulut 1992: 64) Ciinkii vahyin diginda kalan kisisel
secimlerinde peygamberimizin de yanlis uygulamalart ve hatalari olmustur.
Kur’an’1n ¢esitli yerlerinde bu duruma isaret edilmistir.(Abese 80 /1-10; Tevbe
9/43; Yunus 10/99; Enfal 8/67,68; Ahzab 33/37) Kur’an i¢in hata s6z konusu
olmadigina gore, siinnetin Kur’an ile ayn1 degerde olmasi diisiiniilemez.

Stinnet’in Kur’an’dan tamamen bagimsiz, ancak onunla ayni degerde
asil bir kaynak olarak goriilmesi, (Ibn Hibban 1987: 25) onu anlamak ve
ortaya koymak icin birinci planda Kur’an’a bagvurmak gerekmedigi seklinde
bir diisiince tarzini var etmistir. Nitekim geleneksel Miisliiman kiiltiiriinde
siinneti ortaya koymak icin yapilan ¢alismalarda, is1Am alimlerinin genellikle
stinnetin kaynaklart arasinda Kur’an’a atifta dahi bulunmadiklar1 ve siinnetin
degerini genelde rivayet edilen hadislere dayanarak ortaya koyma egiliminde
olduklar1 goriilmektedir. (Safit 2010: 245 vd.; Kardavi 1993: 27 vd.) Halbuki
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Hz. Peygamber’i Kur’an’dan tamamen ayr1 olarak degerlendirmek miimkiin
degildir. (Kirbasoglu 1993: 84) Ciinkii onun siinnetinin temel hareket noktasi
Kur’an’1n bizzat kendisidir.

Biz bu makalede ge¢misi kutsallastirarak, siinneti Islam>in temel kaynagi
durumundaki Kur’an seviyesine yiikselten, onu asilmaz bir ideal haline
dontistiiren Selefi zihnin ortaya cikis siirecinden bahsetmeye ve bununla ilgili
cesitli degerlendirmelerde bulunmaya calisacagiz.

1. Selef ve Selefiligin Anlamlari:

Sozliikte, miitekaddim: 6nce ya da 6nde olan veya gelen, gecmiste kalan
anlamindaki Arapca Selef kelimesi, sellefe fiilinin mastaridir. Kelime, yasca
biiyiik veya makamca ileri gelenler, yapilan hay:r isleri, faizsiz bor¢ verme ve
goriisleri kendinden sonra taklit edilen kimse gibi anlamlara da gelir. (Isfahani
2007: 740-741; ibn Manzur 1993, 9: 158 vd.). Liigat anlam1 bakimindan
incelendiginde, birbirini takip eden her bir zaman diliminin, kendisinden sonra
gelen zamanlara gore Selef anlamina geldigi goriilmektedir. Bulunulan zaman
dilimi dikkate alindiginda ise gecen zaman dilimlerine gore su anki zaman
dilimi, Selef’in zidd1 anlaminda Halef tir. (el-Buti 1988: 9; Devellioglu 2012:
1088). Yasayan her insanin bir selefi vardir. Su an halef olan ise yasanmis bir
zaman diliminden sonra selef olacaktir. O halde ayni insan icin hem halef,
hem selef olma durumu s6z konusudur. Selef, 6nceden yasayan biiyiikler ve
akrabalar anlamina da gelmektedir. (Devellioglu 2012: 1088).

Selefilik ise daha 6zel bir anlamda nass1 ve nakli kutsal ve miibarek bir
bilgi kaynagi olarak kabul edip dokunulmazlik seviyesine yiikselterek bunlara
itiraz ve muhalefet etmeyi, haklarinda tenkit ve tevil yapmay: asla kabul
etmeyen bir zihniyetin adidir.

Onat(2014:536)’a gore Selefiyye’nin ¢cekirdegini, 6zellikle ¢cokiis siirecine
giren toplumlarda belirgin hale gelen, gecmise yonelik 6zlem olusturur. Buna
bir tiir yashlik psikolojisi demek de miimkiindiir. Ciinkii insanin yaratici
yetileri dumura ugramaya baslayinca, yaraticiligin yiiksek oldugu evreleri
hatirlayarak hayata tutunmaya calisir. Selefi zihniyetin benzerlerini hem
Islam toplumlarinin ge¢misinde, hem de farkli dinlere mensup toplumlarda
gormek miimkiindiir. Aslinda bu, 6zlem duyulan gec¢misi referans alarak,
yasanilan an1 ve gelecegi kurgulamaktir. Bu bakimdan Selefilik, Kur’an ve
hadisle birlikte sahabe, tabitin ve bir sonraki neslin, Islam’1 aciklama, anlama,
yorumlama, anlamlandirma ve yasama konusundaki s6z ve davraniglarini
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model olarak benimseyen ve bu modelin korunmasina yonelik gelenekci-
muhafazakar bir tutumu ifade etmektedir. (Iscan 2012: 27). O halde Selef ile
kastedilen sey, sahabe ve tabiln mezhebi iizerinde bulundugunu ileri stiren
fakih ve hadisgilerin yoludur. (Izmirli 1981: 61; Devellioglu 2012: 1088).
Selef, genelde sahabe ve tabiin olarak diigiintildiigii i¢in, selef metodu da bu
iki neslin siinenleri esas alinarak belirlenmistir.(el-Beyhaki 1410, I: 99). Bu
zihniyetin amaci, ilk nesillerce olusturulan din anlayisini, simdiki zamana ve
gelecege tagimaktir.

Selefi anlayisa gore, dini konularda bir hilkme varmak icin meseleler,
Allah ve Resul’iine havale edilmelidir. Burada Allah ve Resul’iinden kasit,
Kur’an ve hadislerdir. Bunlar da gecmiste tamamlanmistir. (Maide, 5/3;
En’am, 6/38). Din tamamlanmis ve onda hicbir sey eksik birakilmamis
olduguna gore re’yin, goriisiin, te’vilin iptali gerekir. Ciinkii bu, 6nce o
dinde eksiklik bulundugunu daha sonra da bu eksikligin akll yorumlarla
telafi edilebilecegi gibi bir diisiinceyi ¢agristiracaktir. Oysa akil yanilabilir
oldugu i¢in dini meselelerde dikkate alinamaz. Islam dini, insanoglunun tiim
sorunlarini sonsuza kadar ¢ozebilecek dil kaliplarini ve kiilttirel kodlar1 zaten
icermektedir.

Bu goriis sahiplerine gore, nasslar konusunda te’vil yolunu tutan ve goriig
bildiren herkes, kendini Allah yerine koymakta, bir bakima yeni bir din ihdas
etmektedir. Selefi anlayisa gore, Allah Kur’an’da: “Allah’a benzerler kosmaya
calismayin. Siiphesiz Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Nahl, 16/74). buyurarak
insanlar1 bu sekilde hareket etmekten men etmistir. (Iscan 2014: 107-108).
Buradan hareketle, yeni bir din icin eski dini birakmak seklinde nitelendirilen
Selefl zihin diinyasinin, felsefe ve kelam gibi akli kullanmayi, re’ye gore
hiikiim vermeyi ve goriisler ortaya koymayi iceren disiplinlere karsi takindig:
genel tavrin ne oldugu da anlagilabilir. Bu tavri, Kur’an’1 re’ye gore tevil
etmeme ve kelam ilmi ile mesgul olmama seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
(el-Beyhaki 1410, I: 95). Ancak burada sunu belirtmek gerekir. Kur’an’a
yeni ayetler eklemekle, onun ayetlerini anlamak adina akilla yorumlamak ¢ok
farkli seylerdir. Burada net olarak akil diismanlig1 s6z konusudur. Aslinda
Selef1 zihniyet, hadisleri Kur’an ile esdeger kilarak dinin yanina yeni bir din
koymus, elestirdigi duruma bizzat kendisi diigmiistiir.

Hz. Peygamberin hadislerini “O kendi hevasindan konusmaz, onun ko-
nustugu ancak vahiydir.” (Necm 53/3). ayetinden hareketle Kur’an gibi de-
gerlendiren Selefi anlayis, Kur’an’in, Hz. Muhammed’in nebevi kisiligi ile
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insani kisiligi arasinda yaptig1 ayirimi (Kehf 18 /110; Ahkaf 46 /9; Fussilet
41 /6; En’am 6 /50; Al-i Imran 3 /144; Nisa 4 /34). goz ardi etmektedir.
Uldhiyyete ait 6zellikler ile niiblivvete ait 6zelliklerin karistirtlmamasi bizzat
Kur’ant bir istektir. (Al-i Imran 3 /44-45; Enbiya 21 /8; A’raf 7 /6; Hac 22
/75; Ahzab 33 /7-8). Hz. Muhammed’in masumlugu, ancak Allah’tan alarak
teblig ettigi mesajin dini boyutuyla ilgilidir. (Miizzemmil 73 /1-4; Yasin 36
[2-4; En’am 6 /19-20; Tevbe 9 /128; Maide 5 /67, 69; Kehf 18 /56; Had
11/2; Nahl 16 /44). Buna karsilik olarak onun yoneticilik, askerlik, savas ve
baris, saglik, ziraat, ekonomi gibi konulardaki tasarruflari, tamamen insanin
dogasina iligkindir. (Karaman 1975: 39; Yavuz 2006: 30; Kahveci 1996: 69-
70). Kur’an’daki baz1 ayetler bu konuya isaret eder. (Enfal 8 /5-8; Tevbe 9
/43,113; En’am 6 /52). Hatta bu konularda Hz. Peygamber’in zaman zaman
hata yaptigin1 bizzat Kur’an belirtmektedir. (Enfal 8 /67-68; Tevbe 9 /43; Yu-
nus 10 /99; Ahzab 33 /37; Abese 80 /1-10). Buna dayanarak IslAm’in bizzat
Hz. Muhammed’in sahsinda dine dayali hususlarla, siyasal konulara dair hu-
suslar arasinda bir ayrimi kabul ettigi soylenebilir.

Selefiligin mezhep olarak gosterilme cabalarina ragmen, bir mezhep
olarak kabul edilmesi miimkiin goriinmemektedir. (Onat 2014: 536,548-549;
Akbulut 2014: 114). Ciinkt Selefilik, bir yontem, yaklasim tarzi ve anlayistir.
(Sonmez 2010, (9-10): 175). Selef yolunu izleyenlerin eserlerini daha ¢ok
reddiyeler halinde telif etmeleri ve sifatlarin te’vili gibi bir ka¢ konu disinda
genellikle Ehlii’s-Siinnet diigiince sistemi igerisinde yer almalari, onlarin ayr
bir itikddi mezhep seklinde degerlendirilmesini isabetsiz kilmaktadir. (Kazang
2010, 8 (1): 115).

Selef, 6zel manada belli bir zaman diliminde yasayan, kendine has
belli yontem ve diislince yapisina sahip olan alimlere verilen genel bir isim
oldugundan, (Baktir, 2004, 7(2) : 229 ; el-Buti 1988: 9). bu hareket icin belli
bir kisiyi imam ya da kurucu tayin etmek oldukca zordur. Nasil ki tarih igcinde
Ehlii’s-Stinnet kavrami mezhep farkliliklarina ragmen belli bir toplulugun
genel vasfi olmugsa, Selef de ilk {i¢ asirda yasayan alimlerin bir vasfi olmustur.
Bu ilk ii¢ asirdakilerin zikredilmesinin en biiyiik dayanagi, “Insanlarin en
hayirlist benim asrim sonra onlarin pesinden gelenler, sonra onlarin pesinden
gelenlerdir.” (Buhari 1987, 5: 2441; Miislim 2005, 2: 325-326). seklindeki
hadis metnidir.

Selef’e kesin bir dille uymay1 esas alan anlayisin ilk olarak ne zaman
ortaya ciktigini belirlemede bir zorluk bulunmaktadir. Ciinkii boyle bir
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anlayig, bir bakima her degisim ve gelisme asamasinda kendini gosteren
bir tavir mesabesindedir. (Iscan 2012: 51; Giiler 2009, 9(3) : 49 vd.). Ancak
Islam dini acisindan degerlendirildiginde Selefiyenin zihinsel kodlarmi Hz.
Peygamber’den sonra yerine kimin segilecegi ile ilgili tartismalarda gérmek
mimkiindiir. Yine kimlerin Selefi olarak isimlendirilecegi noktasinda da
ayn1 sekilde bir belirsizlik bulunmaktadir. Ciinkii bazilarina gore Selefi olan,
digerlerine gore Selefi degildir. (Baktir 2004, 7(2): 229 vd).

Selef’in tarihsel agidan Hz. Peygamber’in donemine yakin olmasi, elbette
onlarin dini bilgilere ve bunlar iizerinde yapilan yorumlara diger insanlardan
daha yakin olmalarini saglamistir. Ancak buradaki temel problem, onlarin
bu avantajlarin1 kabul etmekten ziyade, o doneme takilip kalma ve s6z
konusu donemi kutsallagtirarak hicbir surette asilamayacagini iddia eden
gelenek¢i-muhafazakar anlayis noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Gegmisi
yeniden canlandirma bilinci veya ge¢misin onurlu cagina dénme egilimi
olarak (Tiirkdogan 1977: 282). tanimlanabilen gelenekg¢ilik ise bir zihniyet
bicimidir. Selefiyye mezhebinin amaci, ilkel diizeyde de olsa gec¢misin
geleneksellestirilmesidir. Yani burada gelenekgilik degil, geleneklestirici bir
islev s6z konusudur.

Su halde Selefiligin ana karakteri, akli devreden cikararak, tarihin belirli
bir dobnemine donmeyi ve o donemin dini anlayis, tutum ve uygulamalarina
tavizsiz olarak bagl kalmay1 sart kogmaktadir. Dolayisiyla biinyesinde Selefci
yaklagimlar barindiran eski ya da yeni her diisiince veya hareket, aslinda tutucu
ya da gelenekci bir anlayisi temsil etmektedir. (Koca 2002: 199).

2. Selefiligin Kokenleri Uzerine

Hz. Peygamber’in yasadig1 sirada mezhep, cemaat, tarikat vb. tarzda
dinsel olugsumlarin varlig1 s6z konusu degildir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra giindeme gelen bu tiir olusumlar, tarihi siirec icerisinde ortaya cikmis,
beseri girisimlerdir. Ne var ki, toplumsal degisimin etkileri ve siire¢ algist ile
ilgili birtakim sorunlu bakis agilari, onlarin beseri birer olusum olduklarinin
goriilmesini engellemektedir.

Islam diisiince tarihindeki farkli bakis acilarin1 daha iyi anlayabilmek igin,
onlarin arkasinda belirleyici rol oynayan zihniyetleri coziimlemek gerekir.
Ciinkii zihniyet, bir grubun ortiik referans sistemidir. Zihniyet, bir diigiince
halini gosterdigi gibi, davraniglarda gozlemlenen orf ve adetlerle spontane
olarak birlestirilmis olaylar1 gérme bigimini de ifade etmektedir. (Iscan 2012:
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15). Bunun i¢in farkli bakis acilarint tarihi, kiiltiirel, cografi, sosyal ve siyasal
baglamlariyla, yani kokenleri ile ortaya koymak gerekir. Bu da bir mezhep ya
da diisiince ekoliiniin yiizeysel bir sekilde sadece goriislerini siralamakla degil,
ayni zamanda, arka planda etkili olan kurucu faktorler hakkinda derinlemesine
tahliller yapmakla gerceklesir.

“Her mezhep, her zihniyet tesekkiil ettikten, fikirleri toplumda yer
tutmaya basladiktan sonra, hem gecmise dogru kok salar, hem de gelecege
dogru filiz verir. Bir bagka ifadeyle her mezhep, her zihniyet kendisi ile birlikte
kendi tarihini ve gelecegini inga eder. Bu dogrultuda tarihin geriye dogru
isletildigini, tarih ile birlikte gecmis ile ilgili alginin da yeniden kurgulandigin
unutmamakta fayda vardir.” diyen Onat, (2014: 532). bize bu konuda ciddi ve
haklt bir uyarida bulunmaktadir.

Tarihsel olarak stinnetin hicri I. asrin sonlarindan itibaren itikadi ve
siyasi konularda bid’atin zitt1 olarak Kur’an’in yani sira 6nem kazanmaya
baglamasiyla birlikte, (Kutlu 2000: 47-49). Selefi hareket de hicri 2. ve 3.
asirlarda etkili olmaya baglamistir.(Akbulut 2014: 122,123,124). Bir diistince
bicimi olarak Selef kavraminin ortaya ¢ikmasinda pek cok faktoriin etkisinden
soz edilebilir. Bu algi, dinin bir geregi olarak degil, siyasi, sosyal, kiiltiirel
vb. gelismelerin sonucunda giindeme gelmistir. Simdi bunlart incelemeye
baglayabiliriz.

a. Siyasi sebepler

Hz. Peygamber, 632 yilinin Haziran ayinda vefat etmistir. Bu durumda
Miislimanlar yalnmiz peygamberlerini degil, ayn1 zamanda devlet bagskanlarin
da kaybetmislerdi. Beni Saide Golgeliginde toplanan Miisliimanlar, islam 6n-
cesi siyasi kiiltiirli cercevesinde yapilan tartismalardan sonra Hz. Ebu Bekir’i
kendilerine yonetici olarak sectiler. Muhacir grubunun temsilcilerinin siyasi
birikimleri, Beni Saide’de Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesini sagladi. (ibn Hi-
sam 1985, 4: 413-418)

Beni Saide ile kurulan ve hilafet ad1 verilen bu yonetim modeli, Islam
oncesi Arap siyasi kiiltiirti dogrultusunda kurulmus (Akbulut2001: 5). ve son-
raki nesillerce Miisliimanlastirilmistir. Clinkii Beni Saide’de Hz. Ebu Bekir’in
yoneticinin Kureys’ten olmasina iligkin ileri stirdigu gerekgeleri, tarih kitap-
lar1 muhacir grubunun temsilcisi Hz. Ebu Bekir’in sahsi goriisleri olarak belir-
tirken, hadis kiilliyatinda s6z konusu gerekcelerin Hz. Peygamber’e dayandi-
rilarak hadis olarak tedaviile ¢ciktig1 goriilmektedir. (Akbulut 2014: 120) Beni
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Saide ile kurulan siyasi sistemin sorgulanmasini 6énlemek igin, bu neslin en
hayirli nesil oldugu yolunda haberler tiretilmistir. (Buhari 1987, 5: 2441; Miis-
lim 2005, 2: 325-326 ). En hayirli neslin asilmasi da elbette miimkiin degildir.
Hz. Ebu Bekir’in bu hareket tarzi o an icin siyaseten normal olarak degerlen-
dirilebilir. Ancak sorun, bu iddianin hadislegerek sonraki uygulamalarda da
delil olarak ileri siiriilmesidir. Bu yiizden Beni Saide ile kurulan siyasi yapi,
Miisliman siyasi tarihinde ve peygamber sonrasi dini diisiincenin olugsmasin-
da ¢ok onemli bir kirilma noktasidir.

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan ortaya cikan siyasi kriz, halife
Hz. Osman’in Miisliimanlarca katledilmesi, Cemel Savasi, Siffin Savas
ve Hakem Olay1 gibi siyasi olaylarla daha da siddetlenmis, Islam toplumu,
heniiz olugmaya bagladig1 siralarda, dagilma tehlikesi ile yiiz yiize gelmistir.
(Welhausen 1963: 48; Onat 1993: 46-47). Emevi halifesi Muaviye’'nin
iktidar1 tek basina ele gecirmesi ve kaderci bir yaklagimla da olsa izledigi
politikalar yoluyla siyasi birligi saglamasiyla, Miusliimanlar cemaat yili diye
isimlendirilen bir stireci baglatmiglardir. Bu stirecin korunmasi, savaglardan
ve i¢ karigikliklardan bikan Miisliiman toplumun destekledigi bir durumdur.

Emevilerin kaderci bir yaklasimla toplumu yonetmeye kalkigmalarinin
asil sebebi, toplumsal anlamda birligi saglamanin yaninda, iktidarlarini
saglamlastirarak kendilerine karsi kayitsiz sartsiz itaati saglamak ve
yaptiklarinin  hesabin1 vermekten kurtulmak seklinde ifade edilebilir.
Emevilerin, yonetenle yonetilen arasinda olmasi gereken yatay iligkiyi,
Allah ile insan arasindakine benzer tarzda dikey bir iliskiye doniistiirdiikleri
gortilmektedir. Boylece yonetenle yonetilen arasinda kader-makdur iliskisi
giindeme gelmistir. Bu carpik iligki bigiminin Miusliiman toplumlarda varligin
hala stirdiirdiigii gozlenmektedir.

Emevi yonetiminin toplumu bir arada tutmak gerekcesiyle gelistirdigi
bu fatalist kader anlayisinin dini gerekcelerinin temelinde, Hz.Peygamber’e
atfedilen hadisler yer almaktaydi. Ciinkii bu zihni yaptya Kur’an’dan dayanak
bulmalart miimkiin degildi. Emevilerin hadislerin toplanmasina el atmasinin
sebebini burada aramak gerekir. Emevi yonetimi, bu sekilde kadere inancin
hem iman esaslar1 arasina girmesini sagladi, hem de bu inancin icerigini
belirledi. Yani Emevi siyasi iktidarinin hadislerin toplanmasi konusuna el
atmast da siyasi ihtiyaglardan kaynaklanmistir. (Akbulut 2014: 122,123)
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Ehlii’l-Hadisin iste bu agmada belli bir sosyal ve siyasal projeye sahip
insanlar olarak ortaya ciktigi goriilmektedir. Sozgelimi Ibn Kuteybe’ye
gore Ehli’l-Hadisin asil maksadi, dini, eskilerin yoluna dayandirmak
suretiyle inancta birligi saglama, boylelikle toplumun boliinmesini 6nlemeye
calismaktir. Buna gore eger din akla ve insanlarin goriislerine havale edilirse,
ihtilaflardan kurtulmak miimkiin olmayacaktir. (ibn Kuteybe 1976: 3-7;
Iscan 2012: 20). Biitiin bunlar halk nezdinde énce hadislerin, sonra da hadis
taraftarlarinin karizmasini arttirmistir. Iste bu noktada Selef’in dini bir nitelik
kazandig1 anlagilmaktadir.

Selefi tutum ile Cahiliye Araplarinin ilahi mesaja kars: ¢ikmalarindaki
tavir arasinda bir benzerlik oldugu soylenebilir. Ciinkii Cahiliye Araplarinin
Hz. Peygamberin davetiyle ilgili en temel ¢ekinceleri, bu inancin gelenekle
iliskiyi saglayan bagi zayiflatip ortadan kaldiracagi, toplumdaki birlik
ve beraberligi yok edecegi ve mevcut sosyal ve siyasal diizeni bozacagi
seklindeydi. (Dabasi 1995: 17).

Diizgiin (1997: 88.)’e gore: Yenilige karsi direnme ve eskiyi savunma
siyasi bir tutumdur. Muhafazakar, tutucu ya da mutaassipligin ortak 6zelligi
ise gecmisin ya da hi¢ degilse mevcut durumun korunmasinin yaninda, bu
durumu degistirebilecek her yenilige karst cikmaktir. Ciinkii muhafazakar,
simdinin daha iyi bir duruma getirilebilecegine inanmaz ve gelecege simdiki
goriise gore bicim vermeye caligir.” Iste bu tutum, Selefi algiyla birlikte
belli bir siyasi sistemi, yenilige kargt koruma altina almak i¢in hadis ve
siinnetin giiciinden yararlanmak bicimine doniistii. Ehli’r-Re’y, bagka
kiiltiir mensuplarma Islam’m ilkelerini benimsetmeyi 6ngoriirken, Ehlii>l-
Hadis yeni olusumlarin getirdigi yabancilagsmaya karsi ice kapanan ve kendi
kendine yetecegini savunan bir zihniyete biirtindii. Miisliiman zihnin tutucu
olmasinin temelinde bu Selefi algi yatmaktadir. (Akbulut 2014: 124-125).
Oysa Kur’an’in Miisliimandan istedigi gecmise siki sikiya sarilmak degil,
gecmisteki hatalardan ders c¢ikararak gelecegi saglam temeller lizerine inga
etmektir. (Bakara 2/141). Kendi i¢ine kapanan tutucu toplumlarin diinya ile
rekabet edemeyecegi bir vakiadir. Misliiman toplumlarin 6zellikle Batili
toplumlarin meydan okumalarina cevap veremeyisi ve bu zillet durumundan
ancak idealize ettikleri ge¢gmise sarilarak kurtulabileceklerini diigsiinmeleri bu
gercegi ortaya koymaktadir.
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b. Gelenek (Gecmisin Idealizasyonu-Atalar Kiiltii)

Selefiligin nasil ortaya c¢iktigini  anlamak noktasinda gelenek,
derinlemesine irdelenmesi gereken bir alan olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
“Gelenek” kelimesi sozliikte “Kusaktan kusaga gecerek gelen, toplulugun
tiyeleri arasinda ortak ve 6zel bir ruh ve dolayisiyla da saglam bir bag kuran
her tiirlii aligkt.”(Tuirkge Sozliik 1988, 1: 534) olarak tantmlanmaktadir.

Gelenek, insanlar iizerinde cok giiclii bir etkiye sahiptir. Gelenek,
gecmisin gelecek tizerindeki tahakkiimiidiir. Bu sebeple gelenek, yasayanlari
oldirmeye degil, oliileri yasatmaya calisir. Gelenek, yasayanlari oliilerin
ruhunda, oliileri de yasayanlarn bedeninde yeniden var eder. Insanlik her
zaman iyilestirilemez bir sekilde olii fikirlere ve olii tanrilara sarilmigtir.
Akil insanlarin kanilarini degistirmekte daima gii¢siiz kalmistir. (Cetin 2005,
1(3): 156; Le Bon 1988: 15,17,25; Unal 2011: 163). Su halde mevcut her
seyin gelenekle dogrudan iligkisi vardir. Bu anlamda gelenegi sorgulamak ve
yanliglart ayiklayarak dogrulari ortaya koymak ve onlara gore hareket etmek,
gelecegimizin giizel ve anlamli olmasi icin kaginilmazdir.

Burada tizerinde durulmasi gereken diger Onemli bir kavram da
gelenekgiliktir. Gelenekgilik, gelenege dayanan inang sistemine, gelenekler
yoluyla aktarilan adet ve diisiince tarzlarina baglilikla ortaya cikan (Cevizci
2000: 403); yerindeligi akilca gosterilmese bile, bunlara toplulugun
kendiliginden dogmus gercek gereksinimleri goziiyle bakan ve topluluk
hayatinda geleneklerin temelli gorevleri bulundufuna inanan Ogretidir.
(Tiirkce Sozliik 1988, 1: 534). Bu tanimdan hareketle gelenekgilik, geleneksel
degerlerin korunup yasatilmasi amaciyla, yerlesik veya kurumsallagmis olani,
yeni ve modern olana tercih etme tutumunu icermektedir.

Gelenekciler icin gelenek kavrami, vahiy yoluyla aktarilan kutsal
sozleri ifade ettigi gibi, bunlarin uygulanmasiyla insanlar arasinda ortaya
cikan ibadet bicimlerini, cesitli davranis kaliplarini, kurumlari, sanat eserleri
seklinde kurumsallasmig yapilari ve bunlarin gerek manevi, gerekse maddi
yollarla aktarimint da ifade etmektedir. (Yilmaz 2004, 7(4): 96). Burada
gelenek, dinin biitiin tezahiirlerini kapsayan bir kavram olarak tanimlandig:
icin, gelenekgilere gore dinle 6zdes olarak goriilmekte ve insan tarafindan
olusturulan gelenek kutsallagtirilmaktadir.

Gelenekgilik bir cesit tutuculuktur. (Hangerlioglu  1975: 206).
Gelenekcilere gore giizel ve miikkemmel olan gecmiste yapilmis ve bitirilmistir.
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Bir daha da yasanmaz. Bu nedenle onlar, gelenege kutsallik atfederler.
Gecmisin agtlabilecegine inanmazlar. Bu da bireysel ve dolayistyla toplumsal
degisim ve gelisimin yaninda, insanin 6zgiin eserler ortaya cikarmasinin
oniindeki en biiyiik engeldir.

Gelenek, toplum tiyelerinin Tanri, insan ve diinya ile iligkisi hakkinda
hakikat olarak degerlendirdikleri bir algi diinyasini inga eder. Bu rasyonel
bir yolla gerceklesmesine ragmen, hakikatin akli bir muhakeme ile
temellendirilmesinden ziyade taklit edilerek ya da inang veya iman yoluyla
elde edilmesi s6z konusudur. Le Bon (1988: 112)’a gore beyinlerin tamamina
yakin ¢cogunlugu i¢in bir fikrin kabuliiniin ya da reddinin nedenleri, i¢inde
hicbir kanitlamanin rol oynamadigi duygusal nedenlerdir. Ancak burada
biiyiik bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. Gelenek inang¢ veya iman haline gelince,
tartisma alanindan uzaklagsmakta ve artik orada aklin fonksiyonlarindan
bahsetmek imkansizlasmaktadir. Bu sekilde imani aklin oniine gegirmek,
akilla degil, imanla diisiinmek, Miisliimanlarin ilmi alanda gerilemesinin en
onemli sebebidir.

Bir bilgi sisteminde yasamak, onun belli bir miiddet sonra sagduyu olarak
goriilmesine neden olabilmektedir. (Burke 2004: 2-3). Selefilik, kabilevi
yasantidan kalmig bilgi sisteminin ve kabile esasli toplumsallik bi¢iminin
sagduyu, etik model ya da din haline getirilisinin bir 6rnegidir. (Iscan
2014: 107-108). Tepkisel kabilevi zihniyet ve gelenekci-muhafazakar din
soylemi, inanci, tarihin bir 6nceki doneminde sahip oldugu kiiltiirel yapi ile
ozdeglestiren ve boylece cok kuvvetli bir sosyal disiplin yaratabilme amaci
tastyan zihniyettir. Bunun icin Selefi zihniyetin, igerisinde gerilemeci din
(Iscan 2012: 17; Kutlu 2001, 4(4): 15-16). sdylemini barindirdig1 da iddia
edilebilir.

Gec¢mise sarilma ve gecmisteki uygulamalarin hepsini hic¢ tavizsiz
bicimde takip ve taklit etme seklindeki genel tavir, ilk donemlerde Araplarin
Islam anlayislarini sekillendiren en etkili faktorlerden biri olmus ve ozellikle
aklin kullaniminin popiiler olmaya baslamasiyla kendisini iyice gostermistir.
Bu tavir, Siinni Islam diisiincesinin hakim oldugu tiim cografyalarda, hemen
her donemde, yeni gelismelere tepki olarak eskiyi savunma, gecmisin 1s1ginda
coziimler tiretme ve rivayete dayali din anlayisina bagh kalma seklinde
kendisini gostermistir.
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Islam’1n degistirmeyi amagladig1 toplum yapisinin temel karakteristiginin,
atalara korti koriine baglilik oldugu goriliir. Psiko-sosyal agidan bir
degerlendirme yapildiginda, Islam oncesi Araplarda putperestliin gercek
manada bir din olmaktan ziyade, kutsallastirilmis geleneklere bagl ve bir
dereceye kadar sosyal diizeni saglayan davranig kurallart oldugu sonucuna
varilir. Ge¢mis nesilden alinan sosyal normlarin en belirgin 6zelligi siireklilik
arz etmesidir. Siirekliligi saglayan sey ise atalarin tisttinliigii fikridir. (Armagan
1992: 19). Onemli olan atalara bagh kalarak orf ve Adetlere uygun sekilde
hareket etmektir.

Degismezligin dinsel cercevede hem bir olgu, hem de bir ideal olarak
kabulii, Araplarin gocebe hayatina iligkin tecriibelerine kadar gotiiriilebilir.
Araplar, belki ¢ol hayatinin bir geregi olarak tarih igerisinde olusan sosyo-
psikolojik tavirlarinin sonucunda, giivenligin siinnet olarak degerlendirilen
atalarin ylirlinmiis izinden gitmekte yattigini kabul etmistir. Watt (1997: 25-
26)’a gore boyle bir bakis acisi, yiiriinmiis yolu izlemeyi en saglam secenek
yapmustir. Kendiliginden giindeme gelen bu tavir, atalarin yolunu takip etme
seklinde isimlendirilebilir. Bu tavrin dogal sonucu ise, yeni olan her seyin
kuskulanmaya agik olmasidir. Ayni zamanda siinnet ve cemaat taraftarligi,
eskilerin yoluna uygun olarak simdi ve gelecegi tayin edecek degismez hakikat
anlamimda mutlak ilim taraftarhgidir. (Iscan 2012: 18). Iste degismezligi esas
alan dini yaklagimlarda bu durumun katkis1 s6z konusu olabilir.

Genelde Araplar ve ozellikle gogebeler, yenilikten nefret etmekteydi. Hz.
Peygamber’e kars1 yoneltilen elestirilerden birisi de, Allah’tan oldugu iddia
edilen bu vahiylerin gelisinin yeni bir sey oldugu ve dinin bu bi¢iminin atalar
tarafindan bilinmedigi iddiastydi. (Tozluyurt 2014, 26(1): 147). Onlara gore,
bir inancin haklilig1 ya da dogrulugu, kalplere, vicdanlara ya da akillara hi-
tap etmesiyle degil, atalarin izinde gidip gitmemesiyle dl¢iilebilirdi. (Giindiiz
2004, 7(1): 18). Onlarin miisait olmayan bir ¢cevrede, dar bir sinir tizerinde
bulunuglari, nazik yasayis dengelerini altiist edecek yenilik ve tecriibeler i¢in
kendilerine fazla bir imkan birakmamustir. Bu yiizden onlar, bid’at veya ye-
nilikten farkli olan harici formlarla varliginm siirdiiren bir degismezlik fikrine
sahip olmuglardir. (Watt 1985: 34 ; Le Bon 1988: 27).

Cemaat otoritesinde, otorite tagidig1 kabul edilen veya mesru goriilen deger
sisteminin ‘hegemonya’st 6nemlidir. Dolayisiyla cemaat otoritesi gercekte
bir birlik bi¢imidir. Burada insanin kurtulusu, ontolojik deger bi¢ilmis etik
hayata kendini birakmasi, teslim olmasiyla gerceklesmektedir. (Lukas 1997:
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654-657). Iscan (2006: 148-149)’a gore bu otorite tipinde manevi cag ve bu
cagin sona ermis oldugu iddias1 bulunmaktadir. Boylelikle Seleflere adeta bir
fonksiyon karizmast roli verilmekte, gecmis biiyiikler homoreligious haline
getirilmektedir.

Yiice Allah gelenek konusunda insanlari soyle uyarmaktadir: “Ey in-
sanlar! Yeryiiziindeki temiz ve helal seylerden yiyin, seytana ayak uydurma-
yin, zira o sizin icin apactk diismandir. Muhakkak size kotiiliigii, haydsizlig,
Allah’a karst bilmediginiz seyi sdoylemenizi tavsiye eder. Onlara: “Allah’n
indirdigine uyun!” denilince, “Hayir, Atalarimizi yapar buldugumuz seye
uyariz.” derler. Ya atalart bir sey diisiinemeyen ve dogru yolda olmayan kim-
seler iseler!” (Bakara 2 /168, 169, 170. Lokman 31 /21; Saffat 37 /69; Zuhruf
43 /21; Maide 5 /104).

“Boylece sizi insanlara sahit ve 6rnek olmaniz icin tam ortada bulunan
bir timmet kildik. Peygamber de size sahit ve ornektir.” (Bakara 2 /143).

Yukaridaki ayetler dinlerinin aslini tek ve orijinal kaynak olan Kur’an-1
Kerim’den almayarak atalarini taklitle yetinen Araplar’i, daima diismanca
karsiladiklart 6zgiir ve yeni fikirlere cagirmakta ve onlardan eskiyi, yani
gelenegi sorgulamalarint istemektedir. 37. Saffat s@resinin 31. ayetinde
“Onlar babalarim sapik kimseler olarak bulmuglardi. Oyleyken yine de
onlarn izlerinden kovalanircasina kosturuyorlardi.” buyrulmaktadir. Allah 5.
Maide stiresi 105. ayetle birlikte aslinda bu konudaki esas tavrin ne oldugunu
gostermistir: “Ey Inananlar! Siz kendinize bakin. Siz dogru yolda olduktan
sonra, sapamn size bir zarart dokunmaz. Hepinizin doniisii Allah’adir. O
yapmakta olduklarimizi size bildirecektir.”

c. Akil Diismanhgi

Allah insan1 akilli, 6zgiir ve sorumluluk sahibi, egemen bir varlik olarak
yaratmistir. (Bakara 2 /30-34; Rum 30 /1-30). Kur’an, insanlart Allah’a
inanmaya c¢agirirken, ikna olmalarint kolaylastirmak icin onlardan dig
diinyadaki nesneler, bunlarla ilgili diizen ve kanunlar izerinde diistinmelerini
ve gozlemlerde bulunmalarimi istemektedir. (Bakara 2 /164; Ra‘d 13 / 2-4;
Zariyat 51/49; En‘am 6 /126; Nahl 16 /13; Casiye 45 /5). Tabiat kanunlari
ile birlikte tecriibe, sagduyu ve vicdana dayanan akil, vahyin de temelidir.
Vahiy ise Allah’in insan aklina onun anlayabilecegi bir dili kullanarak hitap
etmesidir. Yani Kur’an’in muhatab1 insan aklidir. Bu yiizden Kur’an, akil
yiirtitme ve aklin kullanimina karsi ¢ikmamakta, tam tersine gelenege taassup



YASAR UNAL ° 69

derecesinde bagh kalarak, eski aligkanliklarini taklitle siirdiirmeye ve yeni
durumlar fark etmemeye kargt insanoglunu uyarmaktadir.

Kur’an’a gore iman, aklin ve iradenin ortak bir fonksiyonu olarak
tanimlanir. Akil, bilgi kaynagi olmasinin 6tesinde, hakikatlere ulagsmada ve
onlart kavramada hem bir arac hem de yetidir. Yani, bir yandan nesneler
diinyasinda olgular1 ve olusumlari, 6te yandan degerler alaninda iyiyi ve
kotiiyti birbirinden ayirt eden 6nemli bir beserl melekedir. Aslinda dini
anlamak akli ve onun fonksiyonunu anlamaktan ge¢mektedir. Ciinkii her ikisi
de ayni kaynaktan geldigine ve beslendigine gore dinde akil-vahiy catismasi
bulunmadig1 gibi, bu iki kaynak birbirini destekler ve tamamlar demek
miimkiindiir. (Kazang 2010: 99). Aralarinda sadece bir derece farkindan soz
edilebilir. Dinin muhatabi da temeli de insan aklidir. Bu yiizden dini ya da
tabii gerceklik, insan i¢in agiklik sinirlart icerisindedir. Yani idrak edilebilir,
kavranabilir, muhakeme edilebilir.

[Imi bir hareket olarak baslayip gelisen Mu’tezile ekoliiniin siyasete
bulagsmasi, insan ozgiirliigii ve sorumlulugunu savunanlarin adina farkl
goriis mensuplarina baski yapilmasi, Miisliman geleneginde ¢ok 6nemli bir
kirilma noktasidir. Mihne siirecinde etkili olan ve bir aydin hareketi olarak
nitelendirilebilecek Mu’tezile ekolii, bu siirecin sonunda zayiflarken, bir halk
hareketi olarak degerlendirilebilecek gelenek yanlisi Ehlii>l-Hadis ekoli,
siiregten giiclenerek cikmistir. Boylece siyasi iktidar el degistirmis, Ehlu’l-
Hadis’in eline gecmistir. (Yiicesoy 2005, 30: 26-28). Ancak bu olay Ehlii’l-
Hadis’in tesekkiil siirecinden cok, farkli gruplara ayrilmasinda rol oynamustir.
Ozellikle Ahmed b. Hanbel ve taraftarlari1 6n plana ¢ikarmistir. (Kutlu
2000: 56). Bundan boyle immette hedef tahtasina akil ve bir akil faaliyeti
olan ilim oturtulmus, akil, kelam ve felsefe diismanlig yiiceltilmistir. Bagka
bir ifadeyle, Mutezile’nin mahkum edilmesiyle, onlarin ve Miircie gibi bazi
ekollerin yogun olarak kullandig1 re’y de bu zihin degisiminden oldukca
zararh cikmustir.

Dini bir konuda re’y sahibi olmak, goriis bildirmek, akli kullanmak, dini
diisiincenin merkezine insant koymak anlamina gelir. Bu durum, dinde bireyi
ve onun iradesini Oncelemek demektir. Ehlii’r-Re’y ile Ehlii>I-Hadis arasinda
en temel tartigma, din alaninda aklin kullanilmasi ile ilgilidir. Ehli’r-Re’y
aklin dini nasslar1 anlamada da kullanilmasi gerektigini benimserken, Hadis
ehli, aklin din alaninda kullanilmasina siddetle karsi ¢cikmustir. (Ay 2011: 10).
Bu anlamda Evzii’nin, “Insanlar seni hep dislasalar da Selef’in eserlerine
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sartlamaya devam et; siisleseler de insanlarin goriiglerine uymaktan kacin.”
(Ibn Abdilberr 1982: 491) sozii, kolektifligin aklilik karsisinda mutlak egemen
olmasi gerektiginin bir ifadesi olarak kabul edilmelidir. Bu anlamda re’y, salt
akil veya akilcilik seklinde degil, ge¢cmisin, ge¢mis ulularin ve kusaklarin
belirleyiciliginin digsina ¢ikma egilimi tastyan ve Onciillerini meshur dini
paradigma diginda alan belli bir tiir akil olarak degerlendirilmektedir. (Iscan
2012:73)

Islam dininin ilkelerinin akil tarafindan yorumlanmast, evrensel olmasinin
yegane aracidir. Selefi diisiince bigimi hem akla hem de onun yorumlama
yetkisine karst cikmus, boylece Islam’i yerel Kkiiltiir unsurlari icerisine
sikistirmistir. Siinnetin kapsamini agamayan tutumun ise degisen zaman ve
zemin dikkate alindiginda, akilct olma imkan yoktur. Selefiyenin akil karsiti
olmasi, benimsedigi yaklagimin bir sonucudur. Akbulut (2014: 125-126)’a
gore Miislumanlardaki akil tutulmasinin arka planinda Selefi diisiince yapisi
bulunmaktadir.

“Selefi diistince, hakikati yalniz Selef’te aramakta, Selef’in mer-
kezine de hadis ve siinneti koymaktadir. Halbuki hakikat her
yerde aranmasi gereken bir insanlik mirasidir, yani alemde aran-
mast gereken bir insanlik idesidir. Hadisgiler akil diigsmanlig1 ya-
parak Kur’an’in muhatabini ortadan kaldirdiklari gibi Islam’mn
diinya goriistintin, diger dinlere mensup insanlarca benimsen-
mesini de engellemiglerdir. Zira insanlardaki ortak payda olan
akil, Kur’an’a karg1 bir tarzda konumlandirilarak, en azindan bir
tarafta yani hadisciler safinda devre digt kalmistir.” (Akbulut
2014: 125)

Aklin devre dist birakilmasiyla Kur’an da devre disi birakilmistir. Bu
anlamda “Akilla din olmaz.” demek, hem akli hem de Kur’an’1 ilim kaynagi
olmaktan ¢ikarmaktir. Miisliiman toplumlardaki bir¢ok problemin temelinde
yer alan ilim fukaraliginin ve az gelismisligin, bu tarzdaki anlayislarin tiriinii
oldugu bilinmektedir.

d. Arapcilik Duygusu

Selefi alginin olusmasinda Miislimanlarin fetihler sonucunda koklii
kiiltiirlerle karsilasmasi ¢ok onemli rol oynamistir. Cok farkli kiiltiirel ve
sosyal degerlere sahip insanlar, birbiriyle karsilikli etkilesime girmislerdir.
Ahmed Emin, (1975: 91). : “Arap evlerine Fars, Romali, Suriyeli, Misirli ve
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Berberi olmak iizere cesitli milletlere mensup insanlar girmistir. Artik bu ev,
Arap evi olmaktan ¢ikmus tiirlii insanlardan miitesekkil karigik bir ev haline
gelmistir. Ama evin sahibi Arap’tir.” demektedir. Bu etkilesimin sonucunda,
fethedilen yeni topraklarda yasayan degisik kiiltiirlere sahip insanlarin Arap-
Islam toplumuna entegrasyonu, ciddi bir problem olarak ortaya ¢ikmustir.
Boyle bir manzara ile karsi karsiya kalan Arap-Islam toplumu, mevcut
durumu varligina yonelik biiyiik bir tehlike olarak degerlendirirken, olasi
yikict etkilere karsi ayakta kalabilmek ve varligimi siirdiirebilmek i¢in, ¢cok
giiclii sosyal bir i¢ disipline ihtiya¢c duymustur.

Biiyiiklerin yolunu takip etme, agir baski altinda olan yerel kiiltiiriin
sigindig1 son bir kale mesabesindedir. Eskilerin izini takip etme, dis tehdit
altinda gerceklesen bir dayanigma ideolojisidir. Bu egilim, dis tehditin giicti
oranindaderinlesmeye de gitmistir. Kisaca, Acem anlayislarinin yayginlagsmasi,
Arap zevk ve zihniyetinin kaybolmaya yiiz tutmasi karsisinda, Arap aklina
uygun bir tarzi hakim kilma kaygisi, biiyiiklere ve Selef’e tabi olmanin sosyal
arka planim olusturmustur. (Iscan 2012: 70-71).

Miisliimanlar, bu kiiltiirlerin etkilerinden Islam’1 korumak ya da savun-
mak adina farkli hareket tarzlarint benimsemistir. Bununla ilgili olarak Miis-
litman toplumunda ortaya ¢ikan iki ana akimdan Ehlii’r-Re’y disa a¢ik Kur’an
ortak paydasi ekseninde diisiince gelistirirken, Ashabii>l-Hadis ise merkeze
yani ice doniik, peygambere atfedilen rivayetler eksenli bir diisiince sistemati-
gini benimsemistir. Ehlii’r-Re’y evrenselligi 6ne ¢ikarirken, Ehlii’l-Hadisciler
yerelligi tercih etmis, hadis perdesi altinda Arapgilik yapmis ve yeni olan her
seye karst savas agmistir. Ehlii’l-Hadis ya da Ehlii’s-Siinne zihniyeti, dini,
onu eseri anlama yoluyla mahallilestirmek isteyen, bu suretle yerel kimligi
kutsayan etnosantrik egilimin bir uzantisini teskil etmektedir. (Iscan 2012:
20). Hadisgi zihin, Arap kiiltiiriinii koruma endisesi ile hareket etmis ve Is-
lam Oncesinin siyasal ve sosyal degerlerini hadislestirmistir. (Akbulut 2014:
128). Sakifetii Beni Saide sonrasi yasananlarin veciz bir 6zeti de bu sekilde
yapilabilir. Bir bagka ifade ile alt yapisint Emeviler doneminde kuran ve daha
sonra Abbasiler déneminde iyice etkili hale gelen Ashabu’l-Hadis ekolii, Is-
lam 6ncesi Arap geleneginin Miisliimanlastirilmasini saglamig ve boylece onu
dokunulmaz bir ideal haline getirmistir.

Hadis taraftarliginin tesekkiiliinde basrolde olan ve daha sonra kendi
adlarma nispetle fikth mezhepleri kurulmus olan imam Malik, Safii ve Ahmed
b. Hanbel’in ti¢ii de Arap’tir. Araplarin yasanti ve kiiltiirlerinde onceden beri
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var olanlara baglilik anlamindaki siinnet telakkileri, onlarda; Kitap, Siinnet,
sahabe ve tabilna ittiba seklinde tezahiir etmis goriinmektedir. Hadislestirilmis
olan bu telakkiye gore, bunlarin disindakilerin hepsi, yani re’y ve kiyas,
sonradan ortaya ¢ikmig bid’at goriiglerdir. Bunlara tabi olmak insani delalete
dugiiriir. Hatta onlarin din anlayislarinda Arapgilik 6nemli bir rol oynamis
ve Arab’t sevmek, imanin subelerinden biri sayilmistir. (Kadi Ebu Ya’la
1410: 227) Lewis (1979: 67) bu konuda: “Islam’m Arap milliyetciligi ile
aynilestirilmesi bizzat Araplarin yeni mii’minlere kars1 davranislarinda agikca
goriiliir. Arap olmayanlarin Miisliman olmalar fikri o kadar beklenilmeyen
bir seydi ki, miihtediler, Arap kabilelerinden birinin mevlas1 olmakla ancak
mi’min olmus kabul ediliyorlardi.” demektedir.

Biitiin bu sebeplerle sosyal degismenin daha az yasandigi, istikrar ve
muhafazakarliin hakim oldugu, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin yeterli
gortildiigti Mekke ve Medine, Stinnet’in yurdu/Daru’s-Stinne olarak kabul
edilmis; biiytik bir degisimin yasandi§i ve Arap olmayanlarin yogunlukta
oldugu, re’yin daha fazla kullanildig1 Irak ise, re’y taraftarlarinin merkezi
olarak goriilmiistiir. Bu yiizden, bu iki anlayis, bazen Irak Ehli ve Hicaz
Ehli seklinde de ifade edilmistir. Bu kullanim hem bolgesel, hem de etnik
yapiyla yakindan ilgilidir. Nitekim akli istidlalde bulunmak mevali olmakla
iligskilendirilmis, hatta Ebu Hanife, Osman el-Betti ve Hilalu’r-Re’y’in re’ye
bagvurmalari, mevali olmalariyla aciklanmaya calisilmigtir. (Kutlu 2000: 63).
Ancak bu kimselerin, i¢inde yasadiklar1 bolgelerin kiiltiirlerinden ve etnik
yapisindan etkilenmelerine ragmen, Araplasmis olduklar1 i¢in bu zihniyetin
kaliplar1 disina ¢ikmay1 bagsaramadiklart goriilmektedir.

Hadislerin tedvini konusunda onciiliik eden siyasi kisilik olan Omer b.
Abdiilaziz’in amaci, bir Arap diistince disiplini yaratmakti. Gegmisin izleri
iste bu bakimdan oldukca onemlidir. O bu amacini disa vuran bir sekilde,
“Halifeler ancak iictiir: Ebu Bekir, Omer ve Omer.” (Ahmed b. Hanbel 1983:
356). sozii ile kendisini Hz. Ali ve Hz. Osman’dan daha iist bir konumda
gormiistir. Ama Omer b. Abdiilaziz doneminde yavas yavas anlagilmaya
baslanmustir ki, gercekte bu caba, Arap iktidarinda, islam’mn hi¢c de Arap
olmayan bir kiiltir versiyonuna yol agmistir. Bu, Araplar adina bir zaaftir.
Ciinkii Arap olmak, memleketler fetheden asil ve kuvvetli unsur oldugu i¢in,
hayatin diizeni onlarin diisiiniiglerine uygun sekle sokulmalidir. (Ahmed
Emin 1975: 93). Yapilmas: gereken sey, bir Miisliiman-Arap cemiyeti taslagi
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olusturmak ve toplumu da bu taslaga uygun bir hale getirmekti. Islam’in
Arap toplumunun kiiltiirel yapisi icerisinde ortaya ¢ikmasi, bir Arap diistince
disiplinine ihtiyacin gerekcesini olusturuyordu. Araplastirma-islamlastirma,
Miisliiman toplumun birligini saglamanin yegane yoluydu.

Hadis cemaati, gelismeleri aidiyet ve tanimlama diizeyinde bir
buharlagsma olarak gormiistiir. Felsefi eserlerin tercimesi ve incelenmesi,
bilginin, Arap-islam cercevesinin disinda aranmasina tekabiil ettigi gibi, aklin
ve akilct tutumun yayginlagsmasi da, siinnet ve cemaat kapsamini agsma ile es
anlamlidir. Bu yiizden yerel kiiltiir savunuculari, yabanci bir dilde ve yabanct
bir tecriibede hikmetin aranmasim siddetle reddetmislerdir. Selefi zihniyet,
burada da kendini, belli bir kimligi koruma cabasi olarak gostermistir. Cabiri
(2011: 254)’ye gore, ilmin tedvin edilmesi, 6zel bir tarzda hadislerin yazilmast
ve boliimlere ayrilmasi siirecine, Arap-islam kiiltiir mirasinin toplanmasini
hedefleyen bir tepki olarak bakilabilir.

Buhari, (1991: 66-80) Halku Efali’l-Ibad adli eserinde Mu’tezili yonelisi
kastederek, ucme nin yani Arapcayi bilmemenin ya da ona yabanci olmanin,
onlar1 helake stiriikledigini ifade etmekte, ilmin ortadan kalktig1 uyarisim
yapmakta, slinnetin bir kismin1 inkar etmenin tamamini inkar etme oldugu-
nu belirtmektedir. iscan (2014: 99)’a gére Buhari’nin biitiin bu goriislerini,
“et-Tearrub ba’de’l-Hicre; Yeniden Araplasmay: Saglama” seklinde terciime
edebilecek bir baslik altinda sunmasi, yeni durumlar karsisinda Hadis cema-
atinin gayesini ortaya koymasi bakimindan ilginctir. Su halde Selefilik, Arap
gerceginin biitiin 6zgiinliigiiyle dogrudan dahil oldugu ¢ok farkli faktorlerin
katkida bulundugu bir siire¢ sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Sonug¢

Selefi zihniyet, akli devre dist birakarak Islam’in ideal tatbikatinin
gecmiste yasanip bittigi ve bir daha yasanamayacagi iddiasindan hareketle,
Islam diisiince tarihinde sahabe ve ilk nesillerin goriis, fiil ve uygulamalarinin
idealizasyonu ve kutsallagtirilmasi siirecini baslatmistir. Ge¢gmis bu sekilde
kutsallagtirilinca, tarihten daha ¢ok dinin bir parcasi haline gelmis ve boylece
gelenek adeta dinlestirilmistir.

Selefi algi, mutlak dogruyu temsil ettigi iddiasinda oldugu igin, farkl
¢oziim yollarina gecit vermemekte; yenilik, degisim ve doniisiim, gelisme,
yeniden insa, sorgulama ve degerlendirme gibi ozgiirlilk gerektiren tiim
insani eylemlere karsi direnci, kat1 ve sert bir tutum sergilemeyi ongoéren
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gerici bir zihniyeti temsil etmektedir. Sonradan olanlar1 ge¢miste olanlarin bir
golgesi seklinde anlayan bu zihin, bu giinii ve gelecegi sonlanmig bir gegmise
indirgerken, Islam’mn evrensel olgekte dogru anlasilmasini ve Islam ortak
paydast bilincinin gelismesini, insanlarin bilgi ve deger iireterek egemen bir
6zne olmasini engellemektedir.

Selefi anlayisin esas kabul ettigi  “En haywrli donem benim donemim,
sonra arkasindan gelen, sonra onun arkasindan gelen donemdir.” (Miuslim
2005, 2: 325-326) anlamindaki hadis dogru kabul edilecek olursa, her iyi
seyin Hz. Peygamber doneminde oldugunu ve sonraki her siirecte gittikce
negatiflegen, gerilenen bir durum oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Her
sonraki donemin degerinin azaldig1 bu tiir bir tarih tasavvuru ile ilerlememiz,
kalkinmamiz ve gelecegi insa etmemiz miimkiin degildir. Oysa sonrasinin
oncekinden daha iyi olacagi (Duha 95/4) seklinde bir diisiinceyle stirekli
oniimiize bakmak, psikolojik olarak kendi imkan ve kabiliyetlerimize
giiven duyabilmemizi ve eskisinden daha giizelini ortaya koyma cesareti
gosterebilmemizi saglayacaktir. Insanin fitratina uygun olan davranis sekli de
budur.

Atalara uyma, her donemde ve her yerde kendini hissettiren insanlik
tarihinin genel bir problemidir. Bu problemin en yaygin ve kagcinilmaz sonucu
ise din ve gelenegin i¢ i¢e girmesidir. Din alanindaki dogru bilgi yetersizligi,
bu durumun ortaya c¢ikmasindaki en ©nemli sebeptir. Kutsal kitabimiz
Kur’an-1 Kerim, insanlar1 atalar1 kutsamak ve gecmisi sorgulamadan, atalar
kayitsiz ve sartsiz sekilde taklit ve takip etmek konusunda uyarmaistir. Ayrica
Kur’an dogru ve bilimsel bilgi edinme yollarin1 da gostermistir. Ancak bu
uyarinin Misliimanlar tizerinde etkili olmadig1 ve yeterince ders alinmadig:
goriilmektedir. Dinlerini kutsamay1, atalarin kutsanmasit sekline doniistiiren
Miisliimanlarin gerileme siireci de bu sekilde baglamistir denebilir.

Cahiliye doneminin toplum organizasyonunda kurucu o6zelliginin
kabilecilik  oldugu bilinmektedir. Kabileciligin  kendisini  iizerine
konumlandirdig1 olgu ise Atalar Kiiltiidiir. Miisliimanlar konuyla ilgili ayetleri,
sadece gecmis milletler ve cahiliye donemi Araplar ile iliskilendirirken,
kendilerinin de atalarinin yapmis oldugu davranislarin kesinlikle 1iyilik
icerdigine dair inan¢ hususunda, zaman zaman onlar gibi hareket ettikleri
gortilmektedir. Selefiyye kavraminin giiniimiiz dahil tarihin her diliminde
mevcut olmast ve taraftar bulmasi, tstelik “Fikirler eskidikce etkinlikleri
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artar.” tezinden hareketle taraftar sayisini artirmasi bunu gosterir.

Bati Medeniyeti’nin hayatin tiim alanlarinda gii¢ sahibi olmak
konusundaki meydan okumasmnin karsisinda, bugiinkii  gelismiglik
seviyeleriyle cevap vermekte zayif ve aciz kalan Miislimanlar, giic ve
medeniyet sahibi olduklarini diisiindiikleri gecmisleriyle, bu meydan okuma
karsisinda ayakta kalabilecekleri yanlisina diismiiglerdir. Oysa bu anlayis
sorunlara ¢oziim tiretmekten ¢ok uzaktir ve mevcut olumsuz durumu daha da
derinlestirmektedir.

Gelecegimizin daha giizel olmasi icin yapilmasi gereken sey ge¢mise aci-
masizca saldirmak ya da kayitsiz sartsiz ona sarilmak ve onu kutsamak degil,
tam tersine gecmisi sorgulayarak bu duruma diisiilmesini saglayan nedenle-
ri tespit etmek ve yanliglarin yerlerine dogrulart koymaktir. Ciinkii sonuglart
degistirmenin tek yolu nedenleri degistirmektir. Yoksa diinyadaki ilahi din
mensuplart goz oniine alindiginda, biitiin diinyada yasanan egitimsizlik, geri
kalmiglik, atalet, aclik, sefalet, kimlik bunalimi, teror-siddet, temel hak ve
hiirriyetlerden mahrum olma, cinsiyet ayrimciligi, giiven ve huzur igerisinde
yasayamama gibi sorunlarin en yaygin ve derin bir sekilde yasandig1 yerlerin,
Miisliimanlarin bulunduklar1 cografyalar oldugu gercegi asla degismeyecektir.
Yiice Allah bu konuda: “Bir toplum kendi durumunu degistirmedikce Allah
onlarin durumunu degistirmez.”(Rad 13 /11) buyurarak, sorumlulugun insan-
da oldugunu agikca ortaya koymakta ve bunun hesabinin da Miisliimandan
sorulacagini animsatmaktadir.
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