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KAVRAMI UZERINDE BiR YORUM

Yrd.Dog.Dr. Cemal AGIRMAN"®
Hata! Yer isareti tanimlanmamus.

Miisliimanlarn hayatinda miistesna bir yere sahip olan Siinnet Kur'an'dan sonra Islam Hukukunun ikinci
kaynagimi teskil eder!. Bu da Kur'anla beraber Siinnet'e de uymanin gerekli oldugunu gostermektedir. Haliyle bu
konum Siinnet'in en dogru bir sekilde algilanma ve anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla dogrudan veya

dolayli olarak buna katki saglayacak her hususun degerlendirilmesi gerekir.

Bilindigi gibi Allah Tedla Peygambere itaati> ve ona uymayi3 emretmekte, ayrica onu insanliga "iisve-i
hasene/giizel 6rnek"# olarak takdim etmektedir. Béylece siinnete uymak ve onu bir hayat standardi olarak 6l¢ii

almak, Allah'm bir emri olmaktadir. Ciinkii peygambere itaat emrinin anlami ve bu emre uymanin yolu budur.

Bu gercek apacik ortada iken hadisgilerin siinnete yaptiklari tarifted "yaratihs vasfi"na yer vermelerinin
sebebi ne olabilir sorusu akla gelmektedir. Ciinkii yaratilis vasfi irade dahilinde uyulacak veya 6rnek alinacak
bir husus degildir. Bu sebeple tarifte yer almasimnin sebebini yorumlamak ileride de goriilecegi gibi gergekten
giic goziikmektedir. Belki de bununla, bir yandan tevhidi korumaya yardimci olmas1 hedeflenmis, diger yandan

da -kanaatimizce- siinnetin algilanma ve anlasilmasinda 6nemli bir katki saglanmustir.

Stinnet uyulmasi gereken ser'? bir kaynak, dini bir yol, bir yasam modeli olduguna gore, bu durumda
gercekten Hz. Peygamber'e izafe edilen her sey siinnet midir? Eger bdyle ise bu durumda yaratilis vasfina siinnet
denir mi? Denirse bu tiir bir slinnete nasil uyulacaktir? Denmezse neden tarif kapsamima alimmistir? Yoksa
siinnete uymaya dolayli olarak bir katkist mi vardir? Bu tiir bir siinneti Kur'an'dan temellendirmek miimkiin
miidiir? Makalemizde biitiin bu sorulara cevap bulmaya ve tarifte yer alan "yaratihs vasfi''ni1 yorumlamaya

calisacagiz.

Hata! Yer isareti tanimlanmamus.

Oncelikle hadis ve siinnet kavramlarinin sézliikk ve terim agisindan ne anlama geldiklerini belirtmemiz

gerekir. Ancak her iki kavramin da s6zliik anlamlarindan ziyade terim manalar iizerinde duracagiz.

* Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

IMsl. bk. "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin. Eger
bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resiil'e
gétiiriin  (onlarin  talimatina gore halledin)..."  [en-Nisa (4) 59]. "Size siki sarildigimz siirece
sapitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah'in kitabi ve Nebisinin siinneti" [Muvatta', Kader 3; Hakim,
Miistedrek, 1, 93; ibn Abdilber, el-Cami', 11, 134, 221. Ayrica bk. Ebii Ddviid, Menasik 56; Ibn Mce,
Menasik 84; Ahmed b. Hanbel, 111, 26].

2Al-i Imrén (3) 32, 132; en-Nisa (4) 59; el-Maide (5) 92; vdg.

3Al-i imran (3) 31; el-A'raf (7) 158.

4el-Ahzab (33) 21.

SSiinnetin tercih edilen en genis tarifi; "soz, fiil, takrir, yaratihs veya ahlakla ilgili sifat olarak peygambere
(veya sahébe ve tabiine) izafe edilen her sey" olarak yapilan tariftir [Bk. Itr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis
Usulii, s. 25; Accac, es-Siinne, s. 22].
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Hata! Yer isareti tamimlanmamus.

. H’adis sOzcigi 0 OOVeya O Ooﬁilinden6; yahut da "tahdis" mastarindan tiiremis bir isimdir”.
b Ooden tiiremis olmas: durumunda manasi "kadim(eskin)"in zidd: olan "cedid(yeni)" demektirS. Bu
mana Kur'an'a nisbetle verilmistir?. Cinkii Kur'an-1 Kerim Allah'm kelamudir; Keldmullah da Allah'in
sifatlarindan biridir. Allah'in sifatlar1 ise kadimdir. Bu durumda Kur'dn-1 Kerim her yoniiyle kadim
olmaktadir!0. Nebevi hadisin lafz1 Restl-i Ekrem'in kelamundandir. Nebi (s.a.) ise mahluktur, sonradan

yaratilmustir. Sonradan gelenin sifat1 da "yeni" olmaktadur!!.

)Y

"Hadis" kelimesinin 0 den tiiretilmis olmasi durumunda, "kelamin kendisiyle konusulan ses"
veya "yaz1 olarak nakledilen s6z", yani "haber" anlanu kastedilir!2,
Kur'an'da hadis kelimesi bizzat Kur'an'in kendisi kastedilerek!3 "s6z" veya "haber"14; miistaklari!d da

oall

"haber ver" !0, "teblig et"!7 anlaminda kullanilmistir. Hz. Peygamber de "hadis" kelimesini bizzat kendi sozii
hakkinda kullanmustir!8. Kelime, "hadisiin nebeviyyun" seklinde peygambere nisbet edildigi zaman bununla
niibiivvetten sonra Hz.Peygamber'den "soz, fiil ve takrir olarak nakledilen sey" kastedilir!®. Diger yandan

hadis kelimesinin ifade ettigi mana i¢in "haber"29 ve "eser" kelimeleri de kullanilmustir2!.

Stinnet de en 6zlii bir ifade ile; -giizel olsun ¢irkin olsun- "yasayis tarzi(siret), yol, gidisat" demektir?2,
Bu méanay1 Hz.Peygamber'in "Islamiyette iyi bir ¢igir acamin kendi sevabini aldiktan sonra kendisinden sonra o
yolda yiiriiyenlerin, sevaplarindan hichbir sey eksilmeden aldiklar: sevap kadar kendisine sevap vardwr. Yine

Islamiyette kotii bir ¢igir acamin kendi giinahim aldiktan sonra kendisinden sonra o yolda yiiriiyenlerin,

6ibn Manziir, Lisdn, 11, 131, 133; Miincid, s. 121.

7Ebu'1—Bekﬁ, Kiilliyat, s 370. Ebu'l-Beka, hadisin haber vermek manasina gelen tahdis mastarindan bir isim
oldugunu, sonralar1 Restliillah'a nisbet edilen bir soéze veya fiile yahut bir takrire hadis dendigini
belirtmektedir. Bk. a.y.

8ibn Manzir, Lisdn, 11, 131, 133. Miincid, s. 121.

9Suyuti, Tedrib, 1, 42; Subhi Salih, Hadis flimleri, s. 2.

10Eh]-i Stinnet alimleri keldm sifatinin ezeli oldugunu kabul ederken Mutezile alimlerinin cogu keldm sifatinin
ezeli olmadigini kabul ederler. Bazi alimler de "Yiice Allah'in kelam sifatina kalbimizle inanir, dilimizle ikrar
ederiz; fakat onun hadis mi, bagka bir deyisle mahlik mu gayr-i mahliik mu oldugu hususunda goriis beyan
etmeyiz.." demektedir. Daha genis bilgi i¢in bk. es-Sabini, el-Bidadye, s.31, vd.

U Abdii'l-Azim, Dirdsdt , s. 28.

12{bn Manzrr, Lisdn, 11, 133.

13’Celaleyn, 11, 2.

14¢]-Kehf (18) 6, ez-Ziimer (39) 23, et-Tir (52) 34.

15¢d-Duha (93) 11.

16jbn Manziir, Lisdn, 11, 133; Celaleyn, 11, 265.

17ibn Manziir, Lisdn, 11, 133; Mucteba Ugur, Hadis Terimleri Sézliigii, s. 109.

18Bunari, Rikak 51.

19K asimi, Kavdid, s. 62.

20ibn Hacer, Niizhe, 5.37; Itr, Menhec, s. 27.

21Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 7; Accic, el-Muhtasar, s. 20. Ayrica bk. ibn Hacer, Niizhe, s.37 [2'nolu dn].

22ibn Manzar, Lisdn, XII1, 225-226; Ragib, Miifreddt, s. 357; Miincid, s. 353. Siinnetin bu manada kullanildig
bir hadis i¢in bk. Miislim, Misafirin 141.
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giinahlarindan hi¢ bir sey eksilmeden aldiklar: giinah kadar kendisine giinah vardir” 23 hadisinden almaktadir.

Stinnet sozciigii "huy, seciyye, usil, adet, tarz"24 anlamma da gelir.
Hata! Yer isareti tammmlanmamus.

Hadis ve siinnet sdzciiklerinin terim olarak ifade ettikleri manalarda bazi farkliliklar bulunmakla beraber
hadisgiler nezdinde -bzellikle miiteahhirin muhaddislerince?5- biri digerinin yerinde kullamlan iki kelime
oldugu kabul edilmektedir?6. Her seyden once sunu belirtmek gerekir ki, bir terim olarak hadis ve siinnet
ifadelerinden bir s6ziin, bir fiilin, bir takririn veya bir sifatin Resil-i Ekrem'e izafesi anlas11maktad1r27. Fakat
tarihi asillarina inildiginde liigat ve 1stilah bakimindan aralarinda bir takim ince farklarin bulundugu da bir
gergektir28. Bazi 1stilah alimleri hadisi bizzat bu sekilde tarif ederken?®, diger bazilar1 "haber" ve "eser"i de bu
sekilde tarif etmislerdir30. Bu durumda istilahgilara gore; siinnet, hadis, haber ve eser aynmi anlama
gelmektedir3!.

Hadis ve siinnet gaye ve ilgi alanlarina gére Islam alimlerinin 1stilahinda farkli manalarda kullanilmus,
ilmi branslarin hedefledikleri ama¢ ve icra ettikleri fonksiyona gore tarif edilmistir. Bunlar1 usilciilerin,

fikihgilari, kelamcilarin ve hadisgilerin tarifi olmak tizere dort ana grupta ele almak miimkiindiir.

Hata! Yer isareti tamémmlanmamus.

Kitap, Siinnet, icma, kiyas... gibi ser‘l hilkme delil olma siralamasi i¢inde hadis/siinnet, dinin
kaynaklarindan biri olup derece bakimindan Kitap'tan sonra gelmekte32 ve fikih usilciilerinin 1stilahinda soyle
tarif edilmektedir: "Kur'an'dan ayr olarak -ser‘i delil olmaya uygun olmasi acisindan- Hz. Peygamber'den sadir

olan sbz, fiil ve takrirlerdir"33.

23 Miislim, ilim 15, Zekat 69; Nesei, Zekat 64; Ahmed b. Hanbel, IV, 357, 359, 360, 361.

241bn Manzdr, Lisdn, XIII, 225-226; Miincid, s. 353.

25Subhi Salih, Hadis llimleri, s. 1. .

26Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 6-7; Accic, el-Muhtasar, s. 19.

27Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 1; Kogyigit, Hadis Tarihi, s.10.

28Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 1.

29K asimi, Kavdid, s. 62; Accic, el-Muhtasar, s. 20.

30K asimi, Kavdid, s. 61; Accéc, el-Muhtasar, s. 20.

31K asimi, Kavdid, s. 61-62; Siddik Abdii'l-Azim, Dirdsdt , s. 21. Itr, Menhec, s. 29. Haber usil alimlerine gore
hadisin miiradifidir. Peygamberden gelene hadis, digerlerinden gelene haber de denmistir. Buradan hareketle
tarihle ugrasanlara ahbari, nebevi hadisle ugrasanlara muhaddis denmistir. Aralarinda mutlak umum husus
vardir. Her hadis haberdir, fakat her haber hadis degildir. Horasan fakihleri mevkif hadise eser, merfiia haber
adin1 verirler [Accac, el-Muhtasar, s. 19-20]. Eserin Nebinin (s.a.) kelamina itlaki da caizdir [Kasimi,
Kavaid, s. 61-62].

32Bk. 1'nolu dn. Ayrica bk. Abdiilhlik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 68.

33Bk. Amidi, el-Thkdm, 1, 145; Sevkani, Irsad, 1, 156; Ibn Said et-Tafi, Serhu Muhtasar, 11, 60; Muhammed
Hasan Heyti, el-Veciz, s. 281; Karaman, Anahatlariyla Isldm Hukuku, s. 115; Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-
stinne, s. 68; Hallaf, Usiil, s. 36; Ebli Zehra, Metodolojisi , s. 93. Itr, Menhec, s. 28; Accac, es-Siinne, s. 15-
16.

Hata! Bilinmeyen anahtar degiskeni.



Bazilar1 hadisi, "soz ve fiil olarak peygambere izafe edilen sey">4 olarak tarif etmis, "fakrir”
ve"vasf" a yer vermemistir3>. Bu sekilde yapilan tarifin yorumunda takrir ve irddi ahvalin/ahlaki vasfin ashnda
fiile dahil oldugu belirtilmistir3©. Ciinkii ahlaki sifat normalde bir davranis bigimi olmaktadir. Dolayistyla

usilciiler hadisgiler gibi ahlaki vasif gibi bir ayirima gitmezler3”.

Bazi miiteahhirGn Hanefi ulemasi sahabenin séz ve fiillerini siinnete dahil etmislerdir. Ancak
mutekaddimlin Hanefilerin tamami ve miiteahhirGnun c¢ogu siinneti Restl-i Ekrem'den sadir olanlara
hasrederler38. Ciinkii ustlciiler siinneti sadece tesri kaynag: olarak ele almakta, tariflerini de bu esasa gore

yapmaktadirlar. Tesri de peygamberden sabit olan séz, fiil ve takrirleri kapsar.

Hata! Yer isareti tanimlanmamuis.

Fikih usiili eserleri” ile fikih/furd® kitaplarinda yer alan siinnet kavrami*’ anlamea birbirinden farklidir.

Fikihgilara gore farz, vacip, siinnet... siralamasi iginde siinnet, dinde yapilmasi kesin olarak istenmemis
olmakla beraber tercih ve tesvik edilmis olan davramis ve is demektir41. Bu durumda siinnet farz ve vacip

olmaksizin Peygamber (s.a.)'den sadir olan her seyi ifade eder.

Fukaha siinneti daha ¢ok hiikiimle tarif eder. Ciinkii onlarin maksadi hijkijmdiir42. Sumiinni siinneti,
"Peygamber'in (s.a.) sozii veya fiili ile sabit olup vacip ve miistehap olmayan seydir" diye tarif etmstir43. Lakin
bu tarif sinnetin mutlak tarifidir**. Miistehabmn kapsam dis1 tutularak yapilan bu tanim yukaridaki hiikiim
siralamasina gore yapilmistir. Clinkii genel manada Siinnet aslinda miistehabi da kapsar. Nitekim baz1 fikih¢ilar
siinneti "farz veya vacip olmaksizin tatavvu olarak Hz. Peygamber'in devamh olarak yaptigi sabit olan

fiildir"™®

seklinde tanimlamislardir. Bu tanim sozlii siinneti igermiyor. Halbuki Hz. Peygamber'in, farz ve vacip
olarak degil de miistehap olarak giizel bir hasletle sifatlanmaya veya fiil olarak bir davranigi eda etmeye tesvik
eden sozleri de Sinnet'in genel kapsami igindedir. Yani tesvikte s6z konusu edilen sifatla sifatlanmak veya

davranis1 eda etmek, siinnet olmaktadir. Bu durumda fikhi manalara nisbetle siinnet; "mendub, miistehap,

tatavvu, nafile, ragbet edilen seyler"in miradifi olmaktadir#®. Siinnetin "yapilmasi kesin olarak

34Cezaini, Tevcih, s. 37.

35ibn Salah, Mukaddime, s. 193; Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 281.
36Cezairi, Tevcih, s. 37.

37tr, Menhec, s. 28.

38 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 56-57, 69.

39Msl. bk. Hallaf, Usil, s. 36.

40Bk. ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 1, 131 vd.; Eba Zehra, Metodaloji, s. 40.
41K araman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s. 115; Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51.
42ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 1, 131.

43ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 1, 131.

44ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 1, 131.

45Abdii'l-Azim , Dirdsdt, s.25; Accéc, el-Muhtasar, s. 18, es-Siinne, s. 18.

46Sirazi, Serhii'l-Liima’, 1, 288. Usilcilerin cumhuru, safii ve hanbelilerin ¢ogu bu lafizlarin miiteradif
olduklari, digerleri ise bunlarin arasinda derece farki bulundugu goriisiindedirler [Sirazi, Serhii'l-Liima’, 1,
288, 5 nolu dipnot]; Ebl Zehra, Metodoloji, s. 40; Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51.
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emredilmeyen, isteyerek yapilan matlup fiil"47 seklindeki tanimi, bu kavramlarla ifade edilmek istenen biitiin
davranislar1 kapsar. Bu tarife gére miibah siinnet kapsami disindadir; ¢linkii miibahta talep yoktur. Haram ve
mekruh da bu kapsamin disindadir; ¢ilinkii onlardaki talep sakinma talebidir, husule gelmeleri degildir. Vacip
kapsamina giren fiiller de bu tarifin disindadir; ¢iinkii siinnet kapsamma giren fiillerde talep kesin degildir#3.

Fikihgilara gore siinnet; "faili 6viilen, terkedeni cezalandirilmayan fiil" olarak da ifade edilmistir49.

Sevkani'nin (6.1250/1834) ifadesiyle hadis ve liigat 6rfiinde siinnet umumi manada vacibe ve digerlerine;
fikih ehlinin orfiinde ise vacip olmayana 1tlak olunur’0. Satibi (6.790/1388) ise farkl bir yaklagimda bulunarak
bir fiilin, ciiz' itibariyle (tek tek ele alinip degerlendirildiginde) mendub iken, kiil itibariyle (bir biitiin olarak ele
almip degerlendirildiginde) vacib olabilecegini belirtmektedir>!. Nitekim bagkalari tarafindan da siinnetin
umimi manada vacib, mendup, miistehab, mekruh ve haramm kapsadigi32; biitiin bu hiikiimlerin siinnetle
sabit oldugu da ifade edilmistir>3. Bu manada siinnet biitin bu hiikiimleri kapsayan "semsiye kavram"
S4olmaktadir. Bu yaklasim siinneti bir hiikiim kaynagi olarak degil bir model olarak algilamanin ifadesidir.
Zaten biitiin bu farkli tanimlar siinneti bir hayat modeli olarak degil de bir hiikiim kaynag1 olarak ele almaktan
kaynaklanmaktadir. Siinnet bir hayat modeli, dini bir yol5, bir yasam bigimi olarak ele alinip algilandiginda
farz ve vacip dahil dinin biitiin hitkiimlerini kapsadigi goriilecektir’®. Mesela Kur'an'da secde emredilmekte
fakat secde emrinin uygulanis bi¢cimini peygamberde gormekteyiz. Secdede oldugu gibi Allah'in farz kildig:

emirlere uymada -6zellikle ibadetlerde- peygamberin uygulama modelini kabul edip ona aynen uymak da farz

47Bu tanim Celaliiddin el-Mahallinin tanimudir [Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51].

48 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51-52.

49 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 52; Itr, Menhec, s. 28.

50Sevkani, Irsdd, 1, 155. Ayrica bk. Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 281.

SISatibi, Muvafakat, 1, 132-133. Satibi'nin bu ifade ile ne demek istedigini izah sadedinde 6rnek bulmada
dogrusu zorlandigimi sdyleyebilirim. Soyle bir 6rnegin verilebilecegi kanaatindeyim: Farzlarin disinda
kilinan nafile bir namaz tek bir fiil olarak ele alinip degerlendirildiginde bu mendub bir fiil olmaktadir.
Ancak konuyu ifa sekli noktasinda biitiinciil bir yaklagimla ele aldigimizda boyle bir namazi eda ederken onu
Hz.Peygamber'in ifa ettigi sekilde gerceklestirmek ise kesinlik manasinda farz olmaktadir.

52Vacib biiyiik cogunluga gore farz ile ayni anlamdadir [EbG Zehra, Metodoloji, s. 32]. Hiikiimlerde farz-vacip
ayirimi yapmayanlarin vacip kavrami farzi da igermektedir.

53Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz, s. 282. Ayrica bk. Serahsi, Usil, 1, 114; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde
Stinnet I, s. 94. Hayri Kirbasoglu ad1 gegen eserinde "Klasik Siinnet Tanimlarinin Degerlendirilmesi" basligi
altinda yaptig1 tenkid ve agiklamalarda konuya genisge yer vererek ve konu ile ilgili goriisleri de serdederek
ayni goriisii paylasmakta, bu meyanda yeni bir siinnet tanimi ve anlayisinin gelistirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. s. 68-103.

S4BKk. Fazlurrahman, Islamic Methodology in History, s. 12. Ayrica bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet
1,s.94.

55Serahsi'nin ifadesiyle siinnet, "dinde takip edilen yol"dur [Serahsi, Usil, I, 113. Ayrica bk. ibn Abidin, I,
103]. Nureddin Itr da, islami gelenege gére mutlak manada siinnetin "Isim yolu" anlamma geldigini
belirtmektedir, [Itr, Menhec, s. 27].

56Serahsi mutlak manada, siinnete tabi olmanin, farz ve vacip manasmni tasimadigini, ancak, Bayram Namazi,
ezan, kamet, cemaatle namaz gibi dinin alametlerinden sayilan siinnetlerin vacip derecesinde olduklarini
belirtir [Serahsi, Usii/, I, 113]. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in. bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet I,
$.91-95.

Hata! Bilinmeyen anahtar degiskeni.



olmaktadir. Bir baska ifade ile namaz kilmak farzdir ve namazin ikinci bir kilinis sekli yoktur. Hz.Peygamber'in

ortaya koydugu kilma sekil ve modelini kabul edip uygulamak da farz olmaktadir>7.

Hata! Yer isareti tamémmlanmamus.

Kelamcilara gore siinnet, bid'atin mukabilidir>8. Ahlak ve va'z alimlerinin siinneti tarifleri de
kelameilara uygun diismektedir. Onlara gore siinnet, ""ser*i ash olan her sey"dir>%. iki tarif aymi gibidir. Ciinkii

ikisi de su iki noktada birlesmektedir:

57Serahsi'nin (6.490/1096) belirttigine gore, Henefilerde siinnet, "Restliillah'in ve ondan sonra sahabenin takip
ettikleri yoldur". Safii ise siinnetten sadece Hz.Peygamber'in yolunu ve siinnetini kasteder, [Serahsi, Usil, I,

113-114; Ayrica bk. Unal, fmam Ebii Hanifenin Hadis Anlayisi, s. 126] Fakihler, siinnet kavramina, mensub
olduklar1 mezheplere ve benimsedikleri kriterlere gore farkli manalar yiiklemis olmakla beraber, bizzat
hangi amagla kullanildig1 ve ne tiir bir islev yerine getirdigi gergegi de kavramin yansittigi manaya dogrudan
etkili olmugstur. Zira ser'l hiikiimlere delil olmasi agisindan ifade ettigi anlam ile bizzat kaynagina bakarak
ifade ettigi anlam farkli olmaktadir. Meseld seriat Orfiinde siinnet, Peygamber (s.a.)'den nafile olarak
nakledilen ibadetlere 1itlak olunurken, bazan da metluvv ve mu'ciz olmaksizin s6z, fiil ve takrirlerini
kapsayacak sekilde Resiliillah'tan sadir olan ser'i delillere 1tlak olunur. Bu durumda genel bir degerlendirme
olarak fikhi manada siinnet, miikellefler tarafindan yerine getirilen bir fiilin dinde ifade ettigi hiikiim, diger
bir ifade ile fiili yapma gerekliliginin derecesini miikellefe yansitan bir kriter olmaktadir. Kavramin bellibagh
mezheplerin 1stilahinda ifade ettigi anlam sdyledir:

a. Safiiler: Safiflerin 1stilahinda ser'l bir hiikiim olarak siinnet, ""kesin bir taleble olmaksizin matlup olan
bir fiili isteyek yapmak''tir. Mubahta talep olmadigi igin tarifteki "matlub" ifadesi mubahi; haram ve
mekruhta matlup olan ise yasak kapsamindaki fiilleri yapmaktan kaginmak oldugu, husiile gelmeleri
olmadig1 i¢cin de haram ve mekruhu; talebin kesin olmamasi da vécibi kapsamin disinda birakmaktadir.
Safiilerin ¢ogunluguna gore siinnet; fikhi anlamia nisbetle mendub, miistehab, tatavvu, nafile, ragbet
edilen giizel sey gibi isimlerin miiradifidir. Biitiin bu isimler onlara gore ayni anlama gelmektedir. Diger bir
tarife gore siinnet, "faili oviilen, terkedini zemmedilmeyen fiil" olarak ifade edilmektedir. Baz1 safiiler de,
Hz. Peygamber'in devamli olarak yaptigt mendup fiillere siinnet, bir veya iki kere yaptig fiiller gibi,
devamli yapmadig: fiillere de miistehab demislerdir. Tatavvu ise mukellefin ihtiyari ile yaptigi mendup
fiildir. Biitiin bunlar mendub, nafile ve mergub fiiller kapsamindadir. Tariflerdeki farkliliklar lafzidir ve
isimlendirmeye aittir. Bazilar1 kabul etmese de her {i¢ menduptan biri (siinnet, miistehab, tatavvu) digeri ile
isimlendirilebilmektedir. Ciinkii bunlardan herbirine dinde yol, adet demek yanlis olmaz [Abdiilhalik,
Hiicciyyetii's-siinne, s. 51-53].

b. Hanefiler: Hanefllere gore siinnet "Hz.Peygamber'in 6ziirsiiz terketmekle beraber yapmaya devam
ettigi fiil''dir. "Yapmaya devam ettigi" ifadesi haram, mekruh, mubah ve nafileleri; "bazan terketmek" de
hi¢ terketmedigi farz ve vacibi kapsamin diginda birakmaktadir. Bazi hanefiler siinneti, ""Peygamber ve
rasit halifelerin veya onlardan bazilarimin ortaya koyup farz ve vacip olmaksizin miikelleften yerine
getirilmesi istenen dini yol" olarak ifade etmislerdir.

c. Malikiler: Magribli malikilerin 1stilahinda siinnet; "yapani sevap Kkazanan, terkedeni
cezalandirilmayan fiil" dir. Bazilar1 buna mendup admi verirler. ibn Riisd miistehab adimi verir. Ug
mertebesi vardir: Sirayla siinnet, fazilet ve nafile. Bu ii¢ mertebe bu tertip lizere sevap ve fazilet bakimindan
farklidirlar. Bazilarina gore siinnet ""Peygamberin yapip cemaatin i¢inde izhar ettigi ve yapmaya devam
edip de herhangi bir delilin vacip olduguna delalet etmedigi fiil""dir. Bagdatli malikilerin 1stilahinda
siinnet "kesin bir taleble olmaksizin matlup olan bir fiili isteyek yapmak''tir.

d. Hanbeliler: Hanbelilerin siinnet hakkinda iki 1stilahlar1 vardir: Birincisi "yapam sevap alan terkedeni
cezalandirilmayan fiil"'dir. Mendub, miistehab, tatavvu, taat, nafile, kurbet, ragbet edilen giizel sey, ihsan,
fazilet ve efdal kelimeleri ile es anlamlidir. Diger bir ifadeye gore siinnet mendubun bir ¢esididir. Mendubun
en yiiksek derecesi siinnet, sonra fazilet, sonra nafile gelir. Sevkani, siinnetin bid'atin mukabiline itlak
olundugunu belirtmektedir. Fiilan ehli siinnettendir derken bu tiir bir mana kastetmektedirler. Nitekim
Peygamberin yaptigina uygun is yapana fulan siinnet iizeredir denir. Ayrica s6z konusu fiil hakkinda
Kur'an'da herhangi bir nassin yer alip almamasi farketmemektedir. Peygamerin yaptigia aykirt bir is yapan
icin de fiilan bidat izeredir denir [Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 65-68].

Hata! Bilinmeyen anahtar degiskeni.



1. Ser' asli olan her sey siinnettir. Bu ifade Kitap ve Siinnet'i kapsar.
2. Seri asli olmayan her sey bid'attir.

Mesela bir kimse Hz.Peygamberin davranigina uygun harekette bulundugu zaman "falan kisi siinnet
tizeredir" denilir. Yine bir kimse Hz.Peygamber'in davranisina uygun hareket etmedigi zaman "falan kisi bid'at

iizeredir"®0denilir®!.
Hata! Yer isareti tanimlanmamus.

Bazi muhaddisler hadisi "Peygamber (s.a.)'e izafe edilen sey'"02 diye tarif ederek genel bir ifade
kullanmis, hadis kapsamina giren unsurlar belirtilmemistir. ibn Hacer (6.852/1447) hadisin seriat &rfiinde bu

manaya geldigini belirtmektedir®3.

Bu tanim -hiikiim ifade etsin etmesin- Peygambere ait olan her seyi kapsadig1 gibi, zaman olarak bi'set
oncesini de kapsar®4. Onun icin bazi alimler siinnetin taniminda "siret"e de yer vermislerdir®. Bu siret, ister
Hird Magarasi'nda inzivaya c¢ekilip ibadet veya tefekkiir etmesi gibi bi'setten once olsun ister sonra olsun

farketmemektedir®©.

Kimileri de s6z ve fiilden sonra peygambere izafe edilenler gurubunda”ahvdl” ini zikretmis, ancak
ahvélin ihtiyari olmasi durumunda fiile dahil oldugu, aksi ise dahil olmadig1 belirtilmistir®’. Ciinkii ihtiyari
olmayan ahvélin bizi ilgilendiren bir hiikiim yonii bulunmamaktadir. Burada anlatilmaya calisilan "ahvdl”,
"vasf" m karsilig1 oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bazi tariflerde "soz, fiil ve vasif"08 ifadeleri kullanilmus,

vasif bazan ahval gibi mutlak bazan da "hilki veya huluki vasif"" seklinde tafsil edilmistir®. Ahvélin ihtiyari

S8 Abdii'l-4zim, Dirdsdt, s. 28. Ayrica bk. Satibi, Muvafakdt, IV, 4; Accac, es-Siinne, s. 18; Abdiilhalik,
Hiicciyyetii's-siinne, s. 68; Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 401; Aydinl, Hadis Istilahlart Sézligi, s. 141.
Bazan fikihgilar hadisi bu manaya 1tlak ederler [Sevkant, Irsad, I, 155; Accac, es-Siinne, s. 18]

59 Abdii'l-4zim , Dirdsdt, s. 28.
60Accac, el-Muhtasar, s. 19. Ayrica bk. Satibi, Muvafakdt, 1V, 4.

61Fikih¢ilarn su sozleri de buna 6rnek verilebilir: Onlar, bir adamin, karisini hayizli degilken bosamasi
durumunda "bu siinnet olan bir bosamadir", hayiz halinde iken bosamasi durumunda da "bu bid'at olan bir
bosamadir" derler [Accac, el-Muhtasar, s. 19].

62jbn Salah, Mukaddime, s. 193; Suyiti, Tedrib, 1, 42; Tehanevi, Yeni Usil-i Hadis, s. 28.
63Suyiti, Tedrib, 1, (?) 42; Krs. Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 2.
64Cezairi, Tevcih, s. 37; Accic, el-Muhtasar, s. 17. "Bi'set oncesi" ifadesi, peygamberlikten oncesi biitiin

ahvalini icine alir. Boyle olmasi, bi'set oncesi ve sonrasinda masum kabul edilmesi esasina dayanir [Accac,
el-Muhtasar, s. 17].

65Accéc, el-Muhtasar, s. 16, 19, Siinne, s. 16. Ibn Teymiyye, "Nebevi hadis, mutlak olarak zikredildiginde
niibiivvetten sonra Hz.Peygamber'den nakledilen soz, fiil, ve ikrarlaridir. Onun siinneti bu ii¢ sekilde sabit
olur. Bu bir haberse bunu tasdik etmek vacip olur. Vacib, haram veya ibahe cinsinden bir tesri ise ona ittiba
vacib olur" demektedir [Kasimi, Kavdid, s. 62].

66K asimi, Kavdid, s. 64; Accic, el-Muhtasar, 16, es-Siinne, s. 16
67Cezaird, Tevcih, s. 37.

68K asimi, Kavdid, 61.

69Itr, Menhec, s. 26-27.
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ve gayri ihtiyari ayirimi "hilki ve huluki" ifadeleriyle ortiismektedir. Cilinkii "huluki vasif" tamamen ihtiyari iken

"hilk1 vasf"1n ihtiyari bir yonii bulunmamaktadir.

Burada sunu da belirtelim ki, vasfin hadis ya da siinnet kapsamina alinmasi ustilculere gore degil
hadisgilere goredir’0. Ahlakla ilgili vasfin siinnet kapsaminda yer almas: tabiidir. Buna itiraz eden de yoktur.
Fakat tariflerde vasif bazan agik¢a zikredilmis bazan da zikredilmemistir’!. Vasfin agik¢a zikredilmedigi
tanimlarda bu tiir vasiflar -temelde bir davranig bigimi oldugu igin- fiil kapsami igerisinde kabuledilmistir’2.
Vasif ahlaki bir davranis olarak ele alindiginda fiil kapsami disinda diisiiniilmesi ve ikinci kez tarifte yer almasi
da zaid goziikmektedir. Eger fiil temelde bir davranis olan ahlaki vasfi da kapsiyorsa o zaman tanimlarda vasif
neden ayrica zikredilmistir sorusu akla gelmektedir. Buradan hareketle belki sunu sdylemek miimkiindiir:
Mutlak olarak zikredilen vasif kavramindan ahlaki davranislardan ziyade -0zellikle hadisciler nezdinde-
muhtemelen yaratilis vasfi kastedilmistir. Cilinkii ahlaki vasif fiil kapsaminda yer alacagina gore ayrica
zikredilen "vasif'in baska bir anlam ifade etmesi zorunlulugu dogmaktadir. Bazi ¢cagdas alimlerin, hadis veya
siinneti tarif ederlerken vasif kavramini, "hilki veya huluki vasif" seklinde acarak zikretmeleri, bunu dogrular

mahiyettedir.

Biitlin bu tarif ve izahlar peygambere aidiyet noktasinda ve hadisgilerin 1stilahina géredir. Bu baglamda
hadisgilerin en yaygin tarifi "soz, fiil, takrir veya vasif olarak Peygamber (s.a.)'e izafe edilen her sey"’3

seklinde yapilanidir.

Bu tanim aslinda, ""hadis Peygamber (s.a.)'e izafe edilen her seydir" seklindeki tarifin bir nevi a¢ilim;
hadis veya siinnete Resiiliillah'a izafeten yapilan tariflerin de en kapsamlisi olmaktadir. Ancak siinnette asl olan

ittiba oldugu i¢in bi'set éncesini kapsamun diginda tutmak gerektigini sdyleyenler de vardir’4.

Yukaridaki tariflere gore sahdbeye izafe edilen mevkuf hadis ile tabiine izafe edilen maktd hadis
kapsama dahil degildir. Kirméani ve Tibi bunlarm hadis kapsamina dahil edilmemesi gériisiindedirler’>. Ancak
bazi muhaddislerin 1stilahinda hadis/siinnet sadece peygambere izafe edilen sey iken, ¢ogunluga gore sahabe ve
tabiine izafe edilenlere de tesmil edilmistir’®. Bu manada hadis veya siinnetin tercih edilen en genis tarifi; "'soz,

fiil, takrir, yaratihs veya ahlakla ilgili sifat olarak peygambere (veya sahidbe ve tabiine) izafe edilen her

70 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 76.

71K asimi, Kavdid, 35-38; Cezairi, Tevcih, 2.

72 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 76. Kimileri de fiillerin sifatlara tesmil edilmesini dogru bulmaz.
Ustlciilere gore sifatlar siinnete dahil degildir. Bk. ayni1 yer; Kasimi, Kavdid, s. 62.

73Kasimi, Kavdid, s. 61; Cezairi, Tevcih, 1, 254.

74Kasimi, Kavdid, s. 62.

75 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 56-57. Mevkuf hadisin hiikmii konusunda goriis ayriliklari bulunmaktadir.
Hanefilerden Razi, Serahsi (6.490/1096) ve miiteahhirin alimler, birer goriislerinde de Imam Malik
(6.179795/: ve Ahmed b. Hanbel'e (6.241/855) gore mevkuf hadis hiiccettir. Bazi hanefiler ve Imam Safii'ye
(6.204/819) gore hiiccet degildir. Ciinkii sahabenin kendi ictihadi sonucu ya da Hz.Peygamber'den degil de
baska birinden duymus olma ihtimali vardir [Itr, Menhec, s. 328].

76K asimi, Kavdid, s. 62; Itr, Menhec, s. 28.
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sey" 77 olarak yapilanidir. Ancak burada sunu da ilave etmek gerekir ki, sahdbe ve tabiine ait olanlar, mutlak bir

ifade ile degil de mevkuf veya maktii' kaydiyla peygambere ait olanlardan ayirt edilmislerdir.

Ibn Hacer Resiil-i Ekrem'in "hemm " lerini/yapmayi arzu edip de bazi sebeplerden dolay1 yapmadiklarini

da siinnetin kapsamina dahil ederek konuya farkli bir boyut kazandirmigstir’8.

Bazilarina gore hadis, "Hz.Peygamber'e ait soz, fiil ve takrilerin/ tasviplerin kendisi degil, yazi ile tesbit

edilen ve bizlere nakledilen sekilleridir"”9.

-Bi'setten dnce olsun veya sonra olsun ya da ser'i bir hiikkmii ispat etsin veya etmesin- peygamberden

nakledilen her seyi ele aldigi80 igin hadisgilerin 1stilahindaki siinnet digerlerikinden daha sumiilliidiir.

Hata! Yer isareti tammmlanmanmus.

Buraya kadar derledigimiz bilgilerde goriildiigii gibi degisik kesimlerde farkli manada kullanilan siinnet
kavrami, ilmi branslarin kendi ilgi alanlar1 ve icra ettikleri fonksiyona gore yorumlanmistir. Ancak kavrama
yiiklenen mana ile ayni mananin farkli bir sekilde yorumlanmasini birbirine karigtirmamak lazimdir. Yani
farklilik, bir yandan siinnet kavramina yiiklenen manada, diger yandan da ayni mananm yorumlarinda soz

konusu olmaktadir.
Mana yoniiyle siinnet kavramina iki degisik anlam yiiklenmektedir:

1. Stinnet, Kur'an'in diginda8! "Hz. Peygamber'den sadir olan her sey"dir32. Burada mesele sadece

kaynak itibari ile ele alinmakta ve peygamber kaynakli olma esasina dayanmaktadir.

flgi ve ugras alanina siinnetin dahil oldugu biitiin ilmi branslar, siinnetin peygamber kaynakli olma
noktasinda goriis birligi igindedirler. Fakat siinnetin kapsami konusunda biraz da ilmi branslarin zorunlu bir

neticesi olarak farkli goriisler ileri stirlilmiistiir.

a. Mesela fikih ustlciileri siinnette peygamber kaynakli olmay1 esas almakla beraber peygambere izafe
edilen her seyi bu kapsama dahil etmezler. Ciinkii onlar meseleyi sadece ser'l hilkkme medar olma agisindan ele
almakta, boylece siinnetin kapsamim irade ile uyulabilecek hususlar ile simirlandirmakta, netice itibari ile de
stinneti bu kapsama giren Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerinden ibaret saymaktadirlar. Hilkme medar

olanlar da sadece bu kapsama girenlerdir.

b. Hadisciler fikih usilciilerinden iki noktada ayrilmaktadirlar. Birincisi; hadisciler kaynak itibari ile
sadece peygamberden sadir olan hususlar1 degil, hadis literatiiriinde mevkif hadis diye isimlendirilen sahabe

kaynakli hususlar1 ile makti hadis diye isimlendirilen tabiin kaynakli hususlari da siinnet kapsamina

77Itr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis Usilii, s. 25; Accac, es-Siinne, s. 22.

78"Siinnet, Peygamberden gelen soz, fiil, takrir ve hemmleri/yapmay diisiiniip yapmadiklaridir [ibn Hacer, Feth,
X111, 208]. Takrir ve hemmleri, itikad ve iradeler gibi onun kalbi fiillerindendir.

79Cakan, Hadis Usilii, s. 26; Kockuzu, Hadis Tarihi, s. 14.
8OAccéc, es-Stinne, s. 15.

81 Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 68.

82ibn Salah, Mukaddime, s. 193; Suyiti, Tedrib, 1, 42.
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almaktadirlar83. Ancak siinnet tabiri sahabe ve tabiin i¢in s6z konusu oldugunda Peygambere ait siinnetten ayirt
edilmesi igin "mevkiif" veya "makti' ifadeleri ile takyid edilmektedir. Islami terminolojide siinnet dendiginde

ilk akla gelen Hz.Peygamber'in siinnetidir34,

Hadiscileri boyle bir goriise sevkeden etken, Kur'an-1 Kerim'de onlar1 éven bir ¢ok ayetin®> yamsira, Hz.
Peygamber'in "Ummetimin en hayirlisi benim cagdaslarimdir. Sonra onlart takip edenlerdir; daha sonra da

onlart takip edenlerdir” 8¢ seklinde irad buyurdugu hadisidir.

Hadisgiler ayrica burada sahabenin Peygamberle igice yasadigini, onlarin yasantisi ile Peygamberin
yasantisinin adeta 6zdeslesdigini, dolayisiyla s6zlii olarak "su uygulama siinnettir" demeden fiili olarak ortaya
koyduklar1 bir uygulamanin peygamberi bir uygulama olabilecegini hesaba katmis, sahabe uygulamalarini onun
icin siinnet kapsamina dahil etmislerdir87. Hatta o kadar ki, Muvatta' sahibi Imam Malik (5.179/795), -¢elismesi
durumunda- Medine halkmnin uygulamalarimi sozlii hadise tercih etmistir88. Biitiin bu gerceklerden hareketle
vahiy kesilip Restliillah'in vefatinin lizerinden uzun zaman gecince, selef-i sélihine benzemek de bir nevi

siinnete ittiba sayilmistir9.

Hadiscilerin bu mantik ve diisiinceleri son derece dogru ve makul olmakla beraber hadis literatiiriinde
mevkaf hadis diye gecen sahabe szii ve uygulamalari bizatihi hiiccet degildir?0. Ancak sahabiler her hususta
ornek alinabilirler. Kur'an ve Siinnet'e ters dlismeyen her giizel s6z ve uygulama zaten 6rnek aliabilmektedir.
Ancak nass gibi mutlaka uyulacak anlamina gelmez. Zaten fikih¢ilarin sahabe s6zii ve uygulamalarmin delil

kabul edilip edilmedigi konusundaki goriisleri de farklidir®!.

Tabiilere izafe edilen hususlarin siinnet kapsamina dahil edilmesi, yukaridaki hadisin yanisira sahébe ile
icice yasamalari, onlardan sonra peygambere en yakin ve en hayirli bir nesil olmalari, Kur'an'da da "éne gegen
ilk muhacirler ve ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar..." 92 seklinde nesil olarak agik¢a Gviilmeleri
sebebiyledir denebilir. Ancak hadis literatiiriinde makti hadis diye ifade edilen tabiin s6zii ve uygulamalari
sahabede oldugu gibi bizatihi hiiccet degildir93. Ayrica bir tercih ya da bir siralama s6z konusu olacaksa elbette

sahabeden sonra gelirler. Nitekim EbG Hanife (6.150/767) de bu konuda sdyle demektedir: "Resiliillah'tan gelen

831tr, Menhec, s. 27; Cakan, Hadis Usiilii, s. 25.

84BKk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet I, s. 70. Burada sz konusu olan mesele sahabe ve tabiin kaynakh
hususlarin delil olarak kabul edilip edilmemesi degil, siinnet vasfi verilip siinnet kapsaminda kabul edilip
edilmemesidir.

85Msl. bk. el,Bakara (2) 143, Al-i Imran (3) 110, et-Tevbe (9) 100, el-Feth (48) 29.

86 Buhari, Fedéilii's—sahabe 1, Sehadat 9, Rikak 7; Tirmizi, Fiten 45, Sehadat 4, Menakib 56; Ibn Mace, Ahkam
27; Ahmed b. Hanbel, I, 378, 417, 434; 11, 228; IV, 267.

87Satibi, Muvafakt, 1V, 4.

88Ebi Zehra, Metodoloji, s. 97.

89Subhi Salih, Hadis Ilimleri, s. 6.

90 Ahmed Naim, Tecrid (Mukaddime), 1, 135.

91BK. Itr, Menhec, s. 328.

92¢t-Tevbe (9) 100.

93Cakan, Hadis Usilii, s. 121.
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hadislerin bagimizin iistiinde yeri vardir. Sahabeden gelenlerde muhayyeriz: Seger birini tercih ederiz; fakat

toptan terketmeyiz; baskalarma ait olan hiikiim ve ictihadlara gelince bizde onlar gibi -ilim- adamlarty1z"94.

Hadisgilerin fikih usilciilerinden ayrildiklari ikinci nokta, kaynak itibari ile Hz. Peygamber'den sadir olan
seyleri sadece soz, fiil ve takrirlerle smirli tutmamalaridir. Onlar Hz. Peygamber'in ser'l delillere "kaynak'
olmasindan ziyade, "aidiyet"i esas alarak, hiikkme medar olmasina bakmaksizin Peygamber'e ait olan her seyi
stinnet kapsamina alirlar. Dolayisiyla hadiscilere gore yaratiligla ilgili sifat olarak Peygambere izafe edilen

seyler de, slinnetin kapsamina dahil olmaktadir.

2. Sunnet kavramu, fikih literatiiriinde ibadet ve amellere verilen hiikiimlerden farz ve vacipten sonra
gelen bir hiikiim ifade eder’>. Daha acik bir deyisle siinnet; "mendub", "nafile", "siinnet", "tatavvu",
"miistehab", "ihsan", gibi kavramlarla ifade edilip Sari'in kesin olmayarak yapilmasini istedigi is; veya failine
yaptig1 zaman miikéfat verilen, terkettigi zaman ceza gerekmeyen fiildir?®. Yani siinnet/mendub 6yle bir 6devdir
ki, onu yapan ser'an oviilir, terkeden kinanmaz?’. Bazi Sii fakihleri siinneti/mendubu, "terkedilmesi caiz
olmakla beraber yapilmasi @istin olan seydir", diye tarif etmistir®®. Bu tarif siinneti/mendubu daha iyi
aciklamaktadir; ancak "yapilmasi {istiin" séziinden kesinlik manasi cikariimamalidir?®. Burada siinnet, tamamen,

yapilan bir fiilin gereklilik derecesini belirten bir kriter olmaktadir.
Hata! Yer isareti tammimlanmamus.
Yaratilis vasfinin siinnet kapsamina almmast iki sebepten biri ile olmast muhtemeldir:

1. Hadisi veya siinneti tanmimlamada yaratilig vasfina yer verenler tariflerini hadis mecmualarmin
kapsadigr bilgi esasina dayandirarak biitiin bilgi malzemesini kapsayacak sekilde yapmis olduklari
goziikmektedir. Yani once bir tanim yapip sonra da malzemeyi ona gore toplamak degil, peygambere ait olma
esasina dayali olarak ona izafe edilenlerle peygamberi malzemeyi yorumlamada sahabe ve tabiine ait olan
gerekli her sey toplanmig sonra da bu malzemeyi kusatacak sekilde bir tanimlama yoluna gidilmis
goziikmektedir. Ciinkii hadiscilerin tanimi1  "hilkme medar olma" esasina degil, "ait olma" esasma
dayandirlmigtir. Mevciit hadis mecmualarinin Hz.Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerinin yanisira, yaratilis ve
ahlakla ilgili sifatlarina, siretine, hatta ona ait olan bu malzemenin bir nevi yorumu demek olan sahdbe ve
tabilnin s6z ve uygulamalarina da yer vermeleri bunu gosterir. Goriildiigii gibi burada siinnetin fonksiyonel

manasindan ziyade aidiyet esasina dayali her tiirlii bilgiyi kapsayacak sekilde bir tanimlama yoluna gidilmistir.

Aslinda yaratilis vasfinin neden tarife alindigindan ziyade bu tiir malzemenin hadis mecmualarina neden

alindigin1 tahlil etmek gerekir. Uymaya veya ornek almaya mahal teskil etmeyen peygambere ait bu tiir bir

94el-Mekki, Mandkib, 1, 71. Ayrica bk. Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 191.
95Bk. Abdlhalik, Hiicciyyetii's-siinne, s. 51.

96Ebi Zehra, Metodoloji, s. 30.

97Ebi Zehra, Metodoloji, s. 30.

98Ebii Zehra, Metodoloji, s. 30.

99Ebii Zehra, Metodoloji, s. 30.
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bilgiyi gelecek nesillere aktarmanin amaci veya faydast ne olabilir?! Hal boyle olunca ister istemez baska

ihtimalleri diisiinme mecburiyeti dogmaktadir.

2. Yaratilis vasfiyla ilgili bilgiler iradi olarak uyulacak veya Ornek alinacak bir 6zellik tagimamakla
beraber, iradi olarak uyulacak hususlarin anlasilmasina dolayli olarak katki sagladigi kanaatindeyiz. Hadisgilerin
bu tiir bilgileri mecmualarina alirken boyle bir amaci hedeflediklerine dair goziimiize ¢arpan bir bilgi olmamakla
beraber ihtimal dis1 oldugu da sdylenemez. Yoksa herhangi bir fayda iimit edilmeden sirf bir bilgi olsun diye bu
bilgilere yer vermenin ne anlamu olabilir! Kanaatimizce burada iki amag hedeflenmis olabilir:

a. Peygamberi bir beser olarak algilamak boylece tevhidin korunmasina yardimci olmak,

b. Boyle bir algilama neticisinde siinnetin daha iyi anlagiima ve yorumlanmasina katki saglamak.

Hata! Yer isareti tanimlanmamus.

Kur'an-1 Kerim Peygamberi bize "iisve-i hasene/giizel ornek'100 olarak takdim etmektedir. Numune
takdiminde asl olan "lisveye uymak"tir. Ornek alma sadece fiillerde degil, sozlii olarak 6ngdriilen prensip ve

dogrulama anlamina gelen takrirlerde de sdzkonusudur.
Hata! Yer isareti tammmlanmamus.

Tarifte peygamberden sadir olanlar; sozler, fiiller, takrirler ve vasiflar seklinde dort grup olarak ele
almmaktadir. Yani siinnetin kavli olan1 vardir, fiili olam1 vardir, takriri olan1 vardir, vasfi olam1 vardir. Kavli
siinnet, Hz. Peygamber'in cesitli maksat ve miinasebetlerle soyledigi sozlii hadisleridir!0l. Sozlii siinnete
uymanmn gerekliligini belgeleyip temellendiren dyetlerin sayis1 oldukga fazladir!92. Kur'an'da "Allah'a itaat
ediniz!" emrinden sonra peygambere itaati emreden pek cok ayet vardir!03. "itaat etme" emri ise, "sozlii

siinnete uyma"y1 oncelikle igine alir.

Hata! Yer isareti tammimlanmans.
Fiili siinnet ise Hz. Peygamber'in fiili olarak sergiledigi davramis ve uygulamalardir!04. Peygamberin

fiillerinin tiimii uyma kapsamuna girip girmedigi ayr1 bir konudur!05. Detayr gerektiren bu konuya

100e]-Ahzab (33) 21. Ayet soyledir: "dndolsun ki, Resiliillah'da, sizin icin Allah'a ve dhiret giiniine kavusmay
umanlar ve Allah"t ¢ok zikredenler icin en miikemmel bir 6rnek vardur".

10THallaf, Usil, s. 36; Accac, el-Muhtasar, s. 16, es-Siinne, s. 16.

102)\s]. bk. en-Nisa (4) 59, 65, 80; el-Hasr (59) 7, vdg.

103A1-i imran (3) 32, 132; en-Nisa (4) 59; el-Maide (5) 92; vdg. Msl.: "De ki: Allah’a ve Resiliine itaat edin!
Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah kafirleri sevmez" [Al-i imran (3) 32].

104Hallaf, Usiil, s. 36; Accac, el-Muhtasar, s. 16.

105Mesela iimmet "haséis" ile ilgili konularda peygambere uymakla miikellef olmadigi gibi bazi hususlarda
uymak da haramdir. Genis bilgi i¢in bk. Agirman, Siinnet'te Itaat, Marmara Un. Sosyal Bil. Enstitiisii,
Istabul 1995. s. 218-224, (Yayimlanmanus Doktora Tezi), "Hz. Peygamber'e Itaatin Sinirt” Cumhuriyet Un.
[lahiyat Fak. Dergisi, s. 65-75, Sy. 1, Sivas 1996. Hz.Peygamber'in hasaisini konu alan miistakil bir eser igin
bk. Suyati, Hasaisii'l-kiibrd, I-111 cilt. Ayrica Hz.Peygamber'in davraniglarinin baglayiciligr ile ilgili genis
bilgi icin bk. Karaman, Islanun Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 11, 439-457; ibn Asur, Islam Hukuku
Felsefesi, s. 47-65; Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet I, s. 79-95.
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girmeyecegiz. Ancak su kadar var ki, "Bana tabi olunuz!"106, "Ona uyunuz!"!97 ayetlerinde yer alan uyma
emri, Oncelikle fiill siinnete uymanin hem gerekliligini ortaya koymakta hem de Kur'an'daki temelini

olusturmaktadir.

Hata! Yer isareti tamimlanmanmus.

Takriri slinnet de Hz. Peygamber'in, huzurunda veya giyabinda sahabeden sadir olan séz veya fiile
muttali olup da susmast ya da kabul ettigini belirten herhangi bir ikrarin tezahiir etmesi seklinde olusan

siinnettir! 08,

Hz. Peygamber'in takrirlerinin uyma kapsamina dahil olup olmadigini ayetlerle su sekilde temellendirmek
miimkiindiir: Hz. Peygamber'in en 6nemli gorevi hakki teblig etmek!99, anlatmak!10 ve tevhidin ikamesi igin
miicadele etmektir. Bundan dolayidir ki miisliimanlarin arasinda herhangi yanlis bir séziin sdylenip veya bir
fiilin islenip de muttali olmasi durumunda peygamberin ona ses ¢ikarmamasi miimkiin degildir. Bu, teblig
gorevi ve peygamberlik vasfiyla bagdasmaz. Sayet o bdyle bir sey karsisinda susmussa, bu onun dogrulugunu
kabul ve tasdik etmesi anlamina gelir. Artik uyma agisindan bunun sozlii veya fiili siinnetten farki yoktur; -sozli
veya sozsiiz- Hz. Peygamber'in tasvibinden gegmekle siinnetlesmistir. Dolayisiyla -sozlii veya fiili olarak- hangi

stinnet kismina giriyorsa, yukaridaki ayetlerle temellendirilmis olmaktadir.

Biitiin bunlar1 hem akli hem nakli delillerle izah etmek miimkiindiir. Her ii¢ii -s6z, fiil, takrir- de irade ile
uyulabilecek hususlardir. Yukarida belirttigimiz gibi fikih¢ilar meseleyi uyma noktasindan ele almis, tariflerini
de buna gore yapmislardir. Mesele sadece uyma noktasindan ele alindiginda, dogru olan da budur, denebilir.
Fakat hadiscilerin yaptig1 tarifin farkli oldugunu gormiistiik. Onlar slinnetin kapsamimi genis tutarak Hz.
Peygamber'in "'soz, fiil ve takrirleri'nin yanisira, yaratihis veya ahlakla ilgili sifat olarak Peygambere izafe
edilen seyler"i yani peygamberin hilye!!! ve semailini! 12 de siinnet/hadis kapsamima almislardir. Bunu siinnet

baglaminda ayetlerle nasil temellendirebiliriz?

106A1-i imrén (3) 31. Ayet soyledir: "(Resiliim!) De ki: Eger Allah't seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasin..." [Al-i imran (3) 31].

107¢1-A'raf (7) 158. Ayet soyledir: "De ki: Ey insanlar! Ger¢ekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi
Allah'in (gonderdigi) el¢iyim. Ondan bagska tanri yoktur, O diriltir ve éldiiriir. Oyleyse Allah'a ve Onun
timmi Resiiliine, Allah'a ve Onun kelimelerine goniilden inanan Resiliine iman edin ve ona uyun ki dogru
yolu bulasiniz".

108Hallaf, Usil, s. 36-37; Accac, el-Muhtasar, s. 16-17, es-Siinne, s. 17.

109]-Maide (5) 67. Ayet soyledir: "Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O'nun
el¢iligini yapmamus olursun...”.

110en-Nahl (16) 44. Ayet sdyledir: "...Insanlara, kendilerine indirileni a¢iklaman icin sana da bu Kur'an':

indirdik...". Kasimi, Kavaid, s. 111; Ahmed Naim, Tecrid (Mukaddime), 1, 135.

111g5zliikte siis, zinet, sifat, siiret, hey'et, goriiniis anlamina gelen hilye kisinin vasfi, yaratilis1 ve sekli demektir
[fbn Manzir, Lisdn, XIV, 194-196]. Kur'an-1 Kerim'de siis, zinet manasinda kullanilmistir [en-Nahl (16) 14;
el-insan (76) 21]. Daha sonra Hz.Peygamber'in viicut yapilari ve giizel sifatlart hakkinda kullanilan bir tabir
olmustur [Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 1, 842]. Bu durumda hilye semailin bir
boliimiidiir. Diger bir ifade ile her hilye bir semaildir, fakat her semail hilye degildir.

llzseméil sozliikte karakter, kisilik; iyi, hos, seckin hususiyetler; giizel, temiz, rdz1 olunmusg ahlak; kiginin
yaratilist anlamimdadir [Ibn Manzir, Lisan, XI, 369. Ayrica bk. Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s.
377; Aydmli, Hadis Istilahlar: S6zligii, s. 144]. Istilah olarak kullanimi epey sonralara raslayan es-Semail
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Hata! Yer isareti tanémmlanmamus.

Hilki vasif Hz.Peygamber'in niibiivvet miihriinden tutun da yiiziindeki kirmiziliga, boyu, rengi ve
tebessiim sekline varincaya kadar yaratilisla ilgili biitiin sifatlarin1 kapsar. Huluki vasif ise Hz.Peygamber'in

semailini kapsar!13.

Siinnet'te asl olan {immetin ona uymasidir. Ancak yaratilisla ilgili vasfa nasil uyulacak ve bu tiir bir
stinnet uyma kapsamina nasil alinacaktir?!. Yaratilis vasfi tamamen Allah'in iradesine bagh ve ait iken, birinin
diger bir basgkasinin yaratilis sekil ve Olgiilerine uymast miimkiin miidiir? Miimkiin degil ise iradeyi
ilgilendirmeyen bu tiir bir vasif siinnetin/hadisin tarifinde nigin yer almistir? gibi sorular ister istemez akla
gelmektedir. Ciinkii ahlakla ilgili vasfa uymay1 "iisve" ve "ittiba" kapsamina almak ve buna uymayi bu sekilde
ayetlerle temellendirmek miimkiin iken, yaratiligla ilgili vasfa ne uymak ne de uyma agisindan ayetlerle

temellendirmek miimkiin géziikmektedir. Dolayisiyla bu hususu ele almadan once "yaratilis vasfi"nin tarifte yer

alma ihtimallerini degerlendirmek gerekir.

Hadiscilerin siinnet tarifinde yer alan "vasf/sifat" kavramimi ayetlerle dolayli olarak temellendirmeye
calisirken biri tevhidi korumaya digeri de siinneti anlamaya dolayisiyla uymaya sagladigi dolayh katki

yaklagimiyla ele alacagiz.

kelimesi, en-Nebhani'nin (6.1350/1932) ifadesiyle hadis alimlerince hakiki manasi itibariyle
Hz.Peygamber'in ahlaki, mecazen de bedeninin tasviri (eskali) hususunda kullanilmigtir [en-Nebhani, Vesdil,
s. 8]. Ancak miistakil olarak olusturulan semail eserlerine bakildiginda bedeni vasiflarin semailin bir
parcasini olusturdugu goriiliir. Semail daha siimiillii olup hem ahlaki vasiflart hem de bedeni vasiflart igerir.
En 6zIu bir ifade ile Hz.Peygamber'in beseri yoniinil ele alir demek daha dogru olur. Ahlaki vasiflar iradi
olarak 6rnek alinabilecek hususlar iken bedeni vasiflar bunun aksidir. Peygamberi daha iyi tanima adina bu
tiir bilgiler hadis mecmualarinda yer almis daha sonra miistakil eserlere konu edilmislerdir. Ik semail
yazarlarindan et-Tirmizi (6.279/892), eserine Hz.Peygamber'in bedeni tasviri, kullandig1 esyalari, oturup
kalkmasi, yemek yemesi, konugma tarzi, konusma adabi, ibadetleri, ahlaki, 6mrii ve vefati hakkindaki bazi
hadisleri toplamis, eserine de es-Semailii'n-Nebeviyye ve'l-Hasaisu'l-Mustafaviyye" adimi vermistir.
Goriildiigii gibi eserde Hz. Peygamber'in beseri yonii ele alinmistir. Tirmizi gibi bazi Islam alimleri semail
kelimesini sozlilk manasindan alarak bir sahsin hayatinin beseri ve bedeni yonlerini ifade eden bir 1stilah
haline getirmislerdir [Msl. bk. ishak b. Ibrahim. es-Serahsi'nin (6.429/1038) Semailii'l-etkiya's1 (Zehebi,
Tezkire, III, 101); Ali b. Ukayl el-Bagdadinin (6.513/1119) Semailii'z-ziihhad1 (Katip Celebi, Kesfu'z-
zunin, 11, 54)]. Netice itibari ile sunu sdylemek miimkiindiir: Glinlimiize kadar ulagan Resiiliillah'in semaili
ile ilgil eserlerin muhtevalarinda "Hz.Peygamber'in fizyonomisi, bedeni yapisi, karakteri, yasayisi, giyinis
tarzlar1 ve hususi hayati tasvir eden" [Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, s. 145; Ugur, Hadis
Terimleri Sozliigii, s. 377; Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 144] hadisler yer almigtir. Bu tasvirlerden
meydana gelen giizellikler ve kemalatin birlesmesine diger bir ifade ile onun bu miikkemmel beseri yonii ve
bedenti tavsifinin biitiiniine "Semail'i denir. Peygamber hakkinda Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde "Ben
de sizin gibi bir beserim" ifadesinin 1srarla vurgulandig1 herkesin maliimudur. Bu ifade risélet vazifesini
ilgilendiren hususlar disinda Hz.Peygamber'in de diger insanlardan farkli olmadigini, imtiyazli bir hayat
siirmedigini, her fani gibi bir diinya hayati yasadigini dile getirmektedir [bk. Bayraktar, Hz. Peygamber'in
Semadili, s. 13]. Bizim burada yapmaya calistigimiz semail ile ilgili eserleri konu edinmek degil, muteber ilk
hadis kaynaklarinda yer alan Hz.Peygamber'in yaratilis vasfiyla ilgili nakillerin yer almasi ve bu meyanda
hadiscilerin yaptig1 siinnet taniminda s6z konusu ifadenin yer almasii yorumlamaya ¢alismaktir. Semail
konusu hakkinda miistakil Tiirkge bir ¢alisma igin bk. Ibrahim Bayraktar, Hz Peygamber'in Semdili
(Yayimlanmis doktora tezi).

113 Accac, el-Muhtasar, s. 17. Hz.Peygamber'in yaratihisi ile ilgili bu tiir bilgilere siinnet denir mi? Ya da siinnet
denirse ne anlagilmalidir? Bu tiir bilgiler Peygambere uyma anlaminda bir siinnet degildir. Siinnet denmesi
peygambere ait bir bilgi olmasi sebebiyledir.
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Hata! Yer isareti tanémmlanmamus.

Peygambere itaat ve ittibayi, dolayisiyla siinnetine uymay1 emreden ayetlere bakildiginda, hadisgilerin

peygamberin "yaratilis vasfi"n1 siinnetin kapsamina dahil etmelerinin sebebi daha iyi anlagilacaktir.

Ancak bu arada tevhid agisindan Islamiyetin genel ruhunu, varliklarin konumunu ve Allah ile insan
arasindaki mesafeyi iyi kavramak, konumlarini birbirine karistirmamak gerektigini de belirtmek gerekir. Cilinkii
yaratiligla ilgili vasfin siinnet kapsamina alinmasi kanatimizce dncelikle itikdd ve tevhidle aldkali olmalidir. Zira
peygamberin yaratilis vasiflart her ne kadar uyma ile ilgili degil ise de uymadan da 6te tevhidin korunmasi ve
peygamberin bir beser olarak algilanmasi agisindan daha bir 6nem arzetmekte, peygamberin ve onun sahsinda
siinnetin anlasilma ve algilanmasi noktasinda iimmete verdigi 6nemli mesajlar icermektedir. Kur'an'in,

Peygamberi 1srarla beser olarak bildirmesi yanisirall4

, onun yaratilis vasiflarim1 bizzat gorlip beraber
yasayanlarin nakletmesi, tevhidin korunmasinda daha farkli ve olumlu bir katki saglayacaktir. Yoksa bazi
insanlar miitesabih ayetlerde yaptiklart gibi onun Kur'an'da belirtilen beseri vasiflarinin bir te'vil yolunu bulur,
daha kolay bir sekilde onu bir melek veya farkli bir varlik olarak tanitmanin ¢aresini bulurlardi! 15, Onun igin
peygamberin yaratilis vasiflarini kapsamina alan bu tanim, hem tevhidi sapmanin bir siibab1 durumunda olmakta

hem de onun Kur'an'da 1srarla belirtilen beseriligini tefsir etmekte ve pekistirmektedir. Kisaca "nasil bir beser?"

sorusunun veya "sizin gibi bir beser"in! 10 cevabu, izahi ve canli 6rneklemesi olmaktadir!17.

Inang insanin 6ziinde var olan bir duygudur. Bu duygunun, en ilkel toplumlarda bile idistiin bir giice
inanma ve ondan yardim dileme tarzinda kendisini gostermesi, inancin fitriligini ortaya koymaktadir. Ancak

bu inancin ilahi iradeye uygun ve tevhid esasina dayali bir sekilde devam etmesi her zaman miimkiin olmamustir.

14e]-isra (17) 93, el-Kehf (18) 110, Fussilet (41) 6.
USHristiyanlar Hz.Isa'y1 veya bazi insanlarin Hz.Ali'yi ilah ilan etmeleri gibi.
116¢]-Kehf (18) 110.

117Byrada bir noktaya dikkat gekmekte yarar gormekteyiz. Soyle ki: Muteber hadis mecmualarinda yer alan bu
tiir bilgilerle bu meyanda miistakil olarak olusturulan semail eserlerini ayni 6l¢iide degerlendirmemek
gerekir. Clinkdi bu tiir bilgiler peygamberi bir beser olarak algilamaya, asli konumu ile degerlendirmeye
yardimct olmasi gerekirken miistakil eserlerde kismen de olsa bu amag¢ ve gercek smirnin disina ¢ikilmas,
neticede uydurma haberlerle peygamberi yiiceltme yoluna gidilmistir. Halbuki onun yiiceligi bu gibi
uydurma haberlere ihtiyaci yoktur. Konunun vehametine temas eden Ismail Hakki Unal, "Se¢meci ve
Elestirel Yaklagim veya Hz.Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak" adli makalesinde su ifadelere yer verir: "[lk hadis
mecmualariyla, erken dénem siyer ve tarih kitaplarinda nisbeten daha az rastlanan ve giderek yogunlasarak
h. 5. asirdan itibaren miistakil {riinlerini vermeye baslayan hasiis ve delail edebiyati sanki 2. asrin
sonlarindan itibaren kitabii'z-ziihd'lerle baglayarak daha sonra evliya tezkireleri ve menkibeleri seklinde
devam eden tasavvuf literatiirne bir nazire olarak ortaya ¢ikmis goriinmektedir. Zira kainatin tasarrufu bile
ellerine verilen bir ¢ok evliya ve bunlara atfedilen binlerce keramet ve menkibe karsisinda adeta soniik kalan
Hz.Peygamber'i, eski kaynaklarda yeteri kadar bulunmayan birgok harikulade olayla desteklemek ihtiyaci
dogmustu. Zehebi'nin dedigi gibi, niibiivvet serefinin miistagni oldugu uydurma hadislerden ve miiellifinin
elestiri zafiyetine delalet eden bos tevillerden hali olmayan Kadi Iyaz'in Sifa's1 [Zehebi, Siyer, XX, 216] gibi
eserler yazilmaya baslandi. Suy(ti'nin "20 sene ugrasarak orneklerini bine ¢ikartmayi basardigini ifade
ettigi" [Kettani, Risdle, s.202] hasais edebiyat1 onun eseriyle zirve noktasina ulasmis bulunmaktadir. Iste bu
eserler Hz.Peygamber'i yiiceltme adina ne yazik ki ....garib ve bazen yiiz kizartici nakiller igermektedir.
Hz.Peygamber'e saygi, bunlari gérmezlikten gelmek veya tevil ederek savunmakla degil, Kur'an'da 6rnek
insan olarak takdim edilen Allah elcisini ona yakismayacak diisiikliiklerden tenzih etlmekle miimkiindiir" [i.
Hakki1 Unal, "Se¢meci ve Elestirel Yaklasim Veya Hz.Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak", Islami Arastirmalar
Dergisi, Hadis-Stinnet Ozel Sayisy, Cilt: 10, sy. 1, s. 47, 1997.
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Giliniimiiz insanina diisen gorev, yaratilistan gelen bu duyguyu Kur'an ve onun agiklamasi demek olan Siinnet'in

belirledigi prensipler dogrultusunda sekillenmesini temin etmektir.

Tiim ilahi dinlerde oldugu gibi, islam dininde de "Allah'in birligine, esi ve benzeri olmadigina inanmak"
118 demek olan tevhid inanci, imanin ana esasini teskil eder. Cok hassas 6lgiiler iizerinde kurulmus kainattaki
mevcud nizam, bu nizami var eden giiciin tevhidini gerekli kilmaktadir. Bu gercegi,"Yerde ve gokte Allah'tan
baska ildhlar olsayd: ikisi de (ver de gék de) bozulup gitmisti" 119 ayetinde gormek miimkiindiir. Allah'tan baska
ilahlar olsaydi her birinin arzu ve istekleri farkli yonlerde tecelli eder, farkli iradelerden kaynaklanacak ihtilaflar

da kainatta var olan diizeni altiist ederdi!20.

Peygamberlik gorevini yerine getirirken Allah ResGlii'nlin ilk yaptig1 sey, insanlart Allah'm birligini
(tevhid) kabtile ¢agirmak olmustur. O, Allah'in kullar tizerindeki hakkinin, Allah'a kulluk etmeleri ve O'na

higbir seyi ortak kogmamalari, diger bir ifade ile Allah'mn birligine inanmalar1!2! oldugunu bildirmistir!22.

Yahtiidi ve Hiristiyanlarin kendilerine indirilen kitaplar tahrif ettiklerini, bu dogrultuda Allah'a ogul
isnadinda bulunarak inang¢ konusunda tevhid esasini bozduklarini bizzat Kur'4n-1 Kerim haber vermekte!23,
Hiristiyanlarin teslis!24 iddialar1!25, Yahudilerin de tahsisi savunmalar1!20 inan¢ sistemlerinin en belirgin

vasfini olusturmaktadir.

Kitadb Ehli'nin niibiivvetle ilgili asiriliklari tetkik edildiginde bunlarin, genel olarak"peygamberlerini
peygamberlik iisti bir sifatla vasiflandirma” seklinde tezdhiir ettigi gorilecektir. Zira Hiristiyanlar!27
peygamberleri Hz. Isd'ya saygida asiri giderek ona ilahlik atfetmislerdir!28. Yahadiler de "Uzeyir Allah'in
ogludur"!29 dediler. Bu tutum her iki tarafin risaletle ilgili asirihiklarmi ortaya koymaktadir. Ciinkii Hz. Musa

biitiin ikazlarma ragmen tabilerini buzagiya tapmaktan alikoyamamis!30, Hz. Isa da yine aym sekilde biitiin

118BKk. Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, 1, 705; Ayni, Umde, XX, 266.

119]-Enbiya (21), 22.

120gevkani, Feth, 111, 453; Elmalili, Kur'an Dili, V, 3345-3346.

121Bk. ibnHacer, Feth, XI1I, 367, 368.

122Bk. Ahmed b.Hanbel, 11, 309, 525, 535, 111, 260-261; Buhdri, Libas 101, Cihad 46, Isti'zan 30, Rikak 37,
Tevhid 1; Miislim, Imén 48, 49, 50, 51; Ibn Mdce, Ziihd 35; Tirmizi, Iman 18.

123Bk. et-Tevbe(9) 30. ["Yahudiler : “Uzeyr Allah'n ogludur* dediler. Hiristiyanlar da : “Mesih Allah'in
ogludur* dediler. Bu onlarin agizlariyla geveledikleri sozleridir" |.

124By hususta Kur'an-1 Kerim'de, "Ey Kitab Ehli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda ger¢ek olmayan
seyleri séylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih sadece Allahin elgisi, O'nun Meryem'e attigi kelimesi ve O'ndan
bir ruhtur. Allah'a ve elgilerine inamin, (Allah) “iigtiir“ demeyin. Kendi yararmniza olarak buna son verin.
Ctinkii Allah yalniz bir tek tanridwr. Hasd O, ¢ocuk sahibi olmaktan miinezzehtir..." [Bk. en-Nisa(4) 171].

125Teslis iddialariyla ilgili genis bilgi igin bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 219-223; Tiimer-Kiigiik, Dinler
Tarihi, s. 148-152.

126Tahsis (Tanriy1 kendi milletlerine has kilmalari) ile ilgili bilgi igin bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 158-159;
Tiimer-Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 130-131.

127Hristiyanlarm niibiivvetle ilgili goriisleri igin bk. Kahraman, Dinler Tarihi, s. 226.
128Bk. en-Nisa(4) 171; et-Tevbe(9) 31.

129¢t-Tevbe(9) 30.

130¢]-A'raf (7) 148.
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uyarilarina ragmen Hiristiyanlarm teslis inancina ve kendisini rab ilan etmelerine engel olamamug!3!, inangta

asir1 giderek kendi peygamberlerini ilah konumuna ¢ikarmiglardir.

Halbuki Kur'an ve Siinnet'in risalete yaklasimi genelde peygamberlerin gercek kimlikleriyle algilanmasi
esasina dayamir. Sézgelimi Hz. Isd'y1 sadece Allah'in elgisi, Meryem'e attig1 kelimesi ve O'ndan bir ruh olarak

degerlendirir!32.

Islamiyet'in tarihi seyrine bakildiginda Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'in beseriligi, diger insanlardan
tek farkinin vahiy almasi oldugu vurgulanmisken yine de Peygamberin 6lmedigine inanan, Hz. Ali'yi iléh ilan

eden insanlarin ¢iktig1 goriilecektir.

Hz.Peygamber'in "Hiristiyanlarin (peygamberleri) Isd'y1 dvmede agir1 gittikleri gibi siz de beni dvmede
asir1 gitmeyin"133 seklindeki uyarisi, onun ashabiyla olan miinasebetlerinde kul ve peygamber kimligini sik sik
on plana ¢ikardigini, kendisinin gercek kimligiyle algilanma konusundaki istek ve c¢abasinin bir ifadesi
oldugunu, asir1 degerlendirmelere karsi bir tedbir anlami tasidigimi gostermeketedir. Hadisgiler belki de bu
ihtimali degerlendirerek siinnet/hadis tariflerine "yaratihs vasfi olarak peygambere izafe edilen seyler'il34

de katmiglardir, denebilir.

Kur'an'da Hz. Peygamber'in beser oldugu belirtilmekte, fakat semailinden bahsedilmemektedir. insanlarin
baglilik ve sevgide asirt giderek onu ilah konumuna ¢ikarmalari miimkiin ve muhtemeldir. Nitekim o heniiz
hayatta iken Hire halkinin bas kumandanlarina secde ettiklerini géren Kays b. Sa'd (6.58/677), bu durumu Allah
Resilii'ne aktardiginda, "Ey Allah'm Resilii, secde edilmeye sen onlardan daha layiksin" demis, bunun iizerine
Hz.Peygamber ashdbina bdyle bir seye kalkigmamalari, vefatindan sonra kabrine secde etmemeleri uyarisinda
bulunmustur!35. Belki de bdyle bir inang kaymasimna meydan vermemek i¢in Hz. Peygamber'in semilini ortaya
koyan tasvirler Ozellikle vurgulanmug, hatta daha sonralari bir araya getirilerek miistakil eserler
olusturulmustur!3©. Ayet ve hadislerde bir taraftan ona baglilik vurgulamirken, diger yandan da beser oldugunun

unutulmamasi, semaili hatirlatilarak onun insan olarak tahayyiiliiniin temini yoluna gidilmistir, denebilir.

Blet-Tevbe(9) 31.

132Bk. en-Nisa(4) 171.

133Bk. Ahmed b Hanbel, 1,23, 24,47, 55, V, 32; Darimi, Rikik 68; Buhdri, Enbiya 48.
134Itr, Menhec, s. 27, 29; Accac, es-Siinne, s. 16.

135Ebii Daviid, Nikah 40; Ibn Mdce, Nikah 4; Ahmed b. Hanbel, IV, 381, V, 227, 228, VI, 76. S6z konusu
hadise, Ibn Mace, Nikah 4'de, benzer lafizlarla Sdm'dan dénen Muaz'm basindan gectigi seklinde
anlatilmaktadir.

136Byrada kasteddigimiz nokta oncelikle semail eserleri degildir. Semail ile ilgili haberlerin ilk hadis
kaynaklarinda yer alip almamasidir. Bu tiir bilgilerin baglayicilig1 s6yle dursun uyma konusunda irade ile bir
ilgisi yoktur. Olsa olsa sadece tarihi bir bilgidir. Biz burada bu tiir bilgilerin hepten faydasiz olmadigini,
dolayli da olsa miisbet bir takim yararlarinin bulundugunu belirtmeye g¢alisiyoruz. Ancak su da bir gergektir
ki daha sonralar bu tiir bilgilerin ilk hadis kaynaklarindan toplanip bir araya getirilerek olusturulan Semail
ile ilgili eserlerin beklenen bu amaca uygun bir islevi ifa edemedikleri goriilmektedir. Semail ile ilgili
eserlerde daha bir ¢ok konulara yer verilmesine ragmen bizim burada bahsetmek istedigimiz
Hz.Peygamber'in dis gorisii ile ilgili vasiflari, onu sekil olarak insan oldugunu yansitan goriintiisiidiir. "Dis
goriinils itibari ile O insand1" detirten, zihinlerde onun fotografini ¢izen bilgilerdir. Semail ile ilgili eserler
bazan sanki onun insan olarak degil de insan {stii bir varlik olarak algilanmasi i¢in olusturulmus, kismi de
olsa amaci diginda hizmet etmistir. Msl. bk. Suyti, Hasaisii'l-kiibra; Kadi Iyaz, Sifa. Semail ile ilgili
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Konuya bu agidan bakildiginda hadis¢ilerin hadis/siinnet tarifinde yer alan "yaratilis vasfi"nin itikadi

yonden 6nemli bir islev yerine getirdigini -veya getirmesi gerektigini- agik¢a gormek miimkiindiir.

Hata! Yer isareti tanémmlanmamus.

Stinnetin/hadisin tarifinde yaratilis vasfinin dahil edilmesi, dolayisiyla sdzkonusu bilgilerin hadis
literatiiriinde yer almasi, belirtilen diizeyde tevhidin korunmasina yardimci olmas: yanisira, direkt olmasa da
dolayli olarak siinnete uymaya sagladigt olumlu katkidan sézetmek de miimkiindiir. Her seyden 6nce onu
goremeyen gelecekteki insanlar peygamberlerini diisiiniir ve ondan bahsederken, zihinlerinde tesekkiil edecek
insan geklinin hakikatin hilafina olmamali, ruhen ve ahlaken en giizel olan o insan, fizik itibari ile de yaratildig1
en glizel Olciilerle algilanmali, nahos ve Olciisiiz hayallere diisiilmemelidir. Siiphesiz zihinde boyle 6lgiilii bir
tesekkiil, peygamberi maddi ve manevi yani sekil ve ahlék olarak en dogru bir sekilde anlamaya ve algilamaya
yardimci olacaktir. Unutulmamalidir ki, Peygambere uymak ve ona itaat etmek, onu en dogru ve en giizel bir
sekilde bilmeye, tanimaya ve algilamaya baglidir. Uyma ve itaatin derecesi onu tanima ile orantilidir.
Dolayistyla onun fiziki giizelliklerini bilmek ruhl ve ahlaki giizelliklerini bilmeye ve anlamaya yardimci
olacaktir. Ciinkii onun ruhi ve ahlaki giizellikleri ile fiziki giizellikleri birbirleriyle miitenasiptir. Fiziki/bedeni
giizelliklerine vakif olmak demek ahlaki giizelliklerine vakif olmak demektir. En azindan bizi daha ¢ok

ilgilendiren ahlaki giizelliklerini, daha da pekistirmis ve delillendirmis olacaktir.

Ayrica hi¢ kimse o olaganiistii bir insandi onun yaptiklarini biz yapamayiz diyemiyecektir. Onun o en
yiice ahlaki vasiflar1 anlatilirken, yaratilis vasiflar1 da siirekli bize onun insan oldugunu hatirlatacak, ahlaki
vasiflarmi uygulamanmn imkansiz olmadigini idrake yardimei olacaktir. Ciinkii "o da sizin gibi bir beser"!37
denmekte ardindan da "iste fiziki yapisi da sizin gibi s0yleydi" denircesine adeta "bu ahlaki vasiflar sizin de

yapabileceginiz hususlardir" denilmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, "lisve/6rnek" olarak sunulan bir insanin fizik olarak giizel olup bu

giizelliklerin bilinmesinin ona goniilden uymaya katki saglamak gibi psikolojik bir yonii de vardir.

Fitri bir duygu ile insanin gonlii hep giizele dogru meyleder, ona dogru akar; ona sempati duyup onu
gormek, onunla beraber olmak, sesini, keldmini duymak ister!38. Bu arzular onu kendi zihin alanma ¢ekegek;
zihnen onunla mesgul olacaktir. Dolayisiyla ister istemez davraniglarina karsi da ilgi duyacak, onlar1 kendine
ornek alarak onun gibi olmaya calisacaktir. Fiziken onun gibi olamiyacagia gore, gonliinde hi¢ olmazsa ruhen
ve ahlaken onun gibi olma arzuzu dogacak, irdde dahilinde olan ahlaki benzerliklerle ortak bir paydada bulusma
yoluna gidecektir. Okulda 6grencilerin, gilizel goriiniimlii 6gretmenlerine daha bir sempati ile yaklastiklart bir
gercektir. Bu fitri bir duygudur. Iste Semail-i Serifin, peygambere olan istiyakin, dolayisiyla ona olan bagliligin

artmasina vesile olacagi bir gergektir.

eserlerin bir ka¢ ismini bir rada gérmek icin bk. Kettani, Risdle, s. 262; Aydinl,, Hadis Istilahlar: Sozliigii,
s. 144.

137Msl. bk. Fussilet (41) 6.
138Sevgi konusunda genis bilgi igin bk. Rasid Kiigiik, Sevgi Medeniyeti.
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Hata! Yer isareti tanémmlanmamus.

Stinnet kavramina yiiklenen istilahl manalarda bazi farkliliklarin oldugu bir gergektir. Ancak bu
farkliliklar daha ziyade tesri kaynagi olmasi itibar1 ile Hz.Peygamber'den sadir olanlarin siirini tesbitte ortaya
cikmaktadir. Hz.Peygamber'den sadir olan soz, fiil ve takrirlerin siinnet oldugu konusunda herkes goriis birligi
icinde iken, hadisciler art1 olarak Hz.Peygamberin, yaratilis veya ahlakla ilgili vasiflarini da siinnet kapsamina
almaktadirlar. Ancak siinnette asl olan ona uymak oldugu ve uymak da irddeyi gerektirdigi i¢in "yaratilis
vasfinin, uymakla ne ilgisi var?" gibi bir soru akla gelmekte ve bunu yorumlamak imkansiz gibi goziikmektedir.
Bilindigi gibi siinnetin bizatihi uyulan kismu oldugu gibi dolayli olarak uymaya katk: saglayan kismi da vardir
ve bu da uyulan kisim kadar degil ise de 6nemlidir. Soz, fiil ve takrir bizzat uyulan ve tesriye kaynaklik eden
siinnet konumunda iken, vasfi siinnet de hem bu tiir siinnetin daha iyi kavranmasina, hem de siinnetin kaynagi
olan peygamberin anlagilmasi, konumunun algilanmasi ve korunmasina biiytik katki saglayacaktir. Peygamber'in
konumu 1iyi algilanmazsa tesri kaynagi olan siinnet kisminin da anlasilmasi, ifrat ve tefrite diisiilmemesi her

zaman miimkiin olmayabilir.

Bu noktada soyle bir soru akla gelebilir: Kur'an zaten onun beseriligi lizerinde durmaktadir. Ayrica
semailinin tesbitine ne gerek vardir? Unutulmamalidir ki, siinnetin bir kism1 Kur'an'in aynidir ve Kur'dn'dan
sonra bir hiikmiin ikinci delili olmaktadir. Bu da o meselenin hikkmiini ve Onemini daha da

kuvvetlendirmektedir.

Diger bir husus, gegmis iimmetlerde ilahi vahiy mevcut iken farkli yorumlamalarla ayn1 hataya diistildiigi
de ortadadir. Hz.Peygamber'in semailinin tesbit edilip siinnet kapsami igerisinde miitalad edilmesi, nisbeten bu
hataya diigmenin Oniine bir adim daha 6nde ge¢meye ¢alisilmistir veya en azindan boyle bir fonksiyon icra
etmelidir, denebilir. Art1 fiziki giizellikler ahlaki giizelliklerin taninmasina, sahibine istiyakin artmasina vesile
oldugu da bir gergektir. Yoksa peygamberin fiziki vasiflart en ince dlgiilerine kadar sadece kuru bir bilgi olsun
diye aktarilmis degildir. Yalniz biz burada miistakil olarak telif edilen eserlerden baksetmiyoruz. Bizim burada
kastettigimiz muteber hadis kaynaklarinda yer alip onun semailini dile getiren yani yaratilis vasiflarindan

bahseden bilgiler oldugunu bir kez daha hatirlatmakta yarar gérmekteyiz.

*kx

Hata! Yer isareti tammmlanmamas.
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