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Insan ve toplumun manevi hayatinin temelini olusturarak psikolojik ve sosyal hayata
onemli etkilerde bulunan din, ihmali miimkiin olmayan bir olgudur. Tarih, din-insan ve

toplum iligkilerinin kalintilarmi ve belgelerini bizlere sunmaktadir. pip olgusu insanligin

tarithinde hep var olmus, toplumlarin tesekkiilinde ve degisiminde ©nemli etkilerde
bulunmustur. Dine ideolojik yaklasarak onu sun'i ve gereksiz bir sey kabul etmek gercegi
ortadan kaldiramaz. Nitekim pozitif bilimlerin gelismesiyle kaynagi ilahi olan dinler dahil
biitiin geleneksel dinlerin ortadan kalkacagi ve insanlarin bu dinlere ihtiyacinin kalmayacagi
seklindeki bakis tarzi, bilim ve teknolojideki hizli gelismelere ragmen biitiin diinyada
yiikselise gecen dini yonelisler karsisinda tutarl goziikmiiyor.

Dinin toplum {izerinde etkileri oldugu gibi, toplumun da din {izerinde etkilerinin olmasi
normaldir.! "Ciinkii toplumsal yapi, onu olusturan kurumlarin, ilintiler ve bu ilintiler ve
etkilegsmeler sonucunda olusan normlar ve degerlerin meydana getirdigi anlamli, dayanigmali
kiilli bir sistem ve biitiindiir. Bu sistemin unsurlarindan veya alt sistemlerinden birinde
meydana gelen degisiklik, ister istemez digerlerini ve hatta yerine gore sistemin tamamint
etkilemek suretiyle zincirleme reaksiyonlar seklinde tezahiir edebilmektedir. Iliskiler
halkasinda meydana gelebilecek bir bozukluk veya yanlis kurulacak bir irtibat, gittikge
genigleyerek biitiin sistemi etkisi altina alabilir. Nitekim bu acidan genel olarak insanligin
dini-sosyal ve Kkiiltiirel tarihine bakildiginda, orada mesela gocebelikten yerlesiklige yahut
tarimdan sanayiye gecis, toplumlarin dini tarihi icerisinde bu degisim ve doniisiimlerin ¢ok
ilging 6rneklerini bize sunmaktadir."2

Icinde yasamakta oldugumuz cag, bilim ve teknigin son birka¢ yiizy1l igerisinde
kaydettigi basdondiiriicti ilerlemeler ve onlarin getirdigi modern medeniyetin gerekleri
karsisinda koklii degismelere sahne olmaktadir. Ozellikle gecis dénemi yasayan toplumlarin
alisilagelmis hayat tarzlar1 bilimsel ve teknolojik gelismeler, sanayilesme, kentlesme, egitim-
ogretim ve kitle iletisim araclarmin yayginlasmasi gibi bir¢ok siireglerin dinamigi altinda
sarsilir ve yeni sekillere biirlinlirken, psikolojik ve sosyal hayatin merkezinde yer alan dinin
bu gelismelerden etkilenmemesi miimkiin degildir. Diger taraftan toplumlar etkisi altina alan
ve hayatin bir¢cok alaninda tezahiir eden maddi ve manevi dengesizlikler, terdr ve siddet,

ahlaki ¢okiis, stres ve bunalimlar, rGhen tatmin olmak isteyen, huzuru ve baris1 arayan
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¢agimiz insaninin din ve maneviyata yonelisine etki eden 6nemli faktorler olarak kendisini
hissettirmektedir.

Toplumsal degismede ¢ok onemli bir yere sahip olan din faktdrii, hem sahip olunan
imani ve ahlaki degerlerin temelini olusturup huzur ve barisa, gelismelere kapi acabildigi
kadar, bazen de sosyal degismeyi ve gelisimi yavaslatici, ¢atismalarin dinamigini olusturan
bir faktor de olabilir. Bu yonden nihai olarak insan-din ve toplum iliskisinde dinin, insan ve
toplum gergegine uygun olarak hayatin biitiin yoOnlerini tevhidi bir biitlinliik igerisinde
kusatabilecek, dengeleri kurabilecek, gelismelere 151k tutarak mesajlari ile biitiin insanligi
kucaklayabilecek mahiyette olmasi ve boyle bir dinin dogru algilanmasi 6nem arzetmektedir.
Dinin fitri ve evrensel olmasi, onun kaynaginin agkinligini1 da giindeme getirmektedir. Ciinkii
insan1 yaratan, ayni zamanda onun fitratin1 da en iyi bilendir. O halde fitrata uygun bdyle bir
dinin, temel esaslar1 ve Ozl itibariyle insanligin tarihi ile yasit olmasi gerekecegini de
diisiinebiliriz.

Kur'an'n ifadesi ile insan basibos yaratilmamig3, yeryiiziine adim atmasiyla beraber
esref-i mahlikat olarak irsad edilmesi, sorumlulugu ve imtihani da baglamistir*. Bu anlamda
insanin sahip oldugu ilk din, tevhid esasina dayal fitrat dini olup? tarih boyunca sapmalarin
ve taskinliklarin karsisinda hep takviye edilmistir. Baz1 donemler zayiflamakla beraber tevhid
15181 hi¢ sénmemis ve insanin ufkunu aydimlatmaya devam etmistir®. Insanlik tarihiyle yasit
olan bu din, Hatemu'l-Enbiya’ Hz. Muhammed'e gonderilen, kendisinden 6nceki kitaplarin
asillarini tasdik eden8 Kur'an'la en son ve miikkemmel sekline ulagmis, dogrulugu ve hakliligi
Allah tarafindan teyid edilmistir®.

Allah tarafindan gonderilen din, 6ziinde ayni olmakla beraber insanlar onu birtakim
faktorlerin etkisi ile muhafaza edememisler, dogru algilayip yorumlayamamislar, bdylece
Kur'an'in ifadesiyle kendilerine kitap gonderildikten sonra tefrikaya diismiislerdir!0. Din-
insan iliskisinin mahiyetinden kaynaklanan bu tefrikaya diisme isi sadece ge¢mis iimmet ve
toplumlar i¢in degil, Hz. Muhammed'in iimmeti i¢in de s6z konusudur. Aklin ve bilimin
degil, duygusal ve ideolojik yaklasimlarin etkin oldugu kisir ¢cekismeler, anlamsiz catisma ve
kutuplagmalar Miisliiman toplumlarin i¢ enerjisini ve hareket yetenegini yok ederek onlarin
diinyaya acilip, ¢ag1 yakalamalarinda en onemli agmazlardan birini olusturmaktadir. Bunun
i¢in biiyiilk bunalimlarin pengesinde kivranan, insan ve toplumu sadece tek boyutlu olarak ele

alan ruhgu veya materyalist felsefelerin, diinya goriislerinin, cehalet ve dini taassubun yol
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actig1 devasa problemleri yasayan insanligin, biitiin bu problemlerden kurtulmak ve insanca
bir medeniyetin temellerini atmak icin arayislar igine girdigi, Islam toplumlarinin kendi kiiltiir
ve medeniyetlerini kesfetme ve hayata gegirme gayreti igerisinde bulunduklari bir dénemde,
Allah-insan ve kainati tevhidi biitiinlik icerisinde biitiin boyutlar ile beraber ele alan ve
insana en biiyiik degeri vererek onun hayatinda olmasi gereken dengeleri kuran; epistemolojik
olarak vahyin temsil ettigi bilginin yaninda akla, duyulara ve sezgiye de gercek degerlerini
vererek onlari, higbirini dislamadan bulunmalari gerekli konuma oturtan Islam!!, &zgiin
yonleriyle yeniden kesfedilerek yorumlanmali ve bir hayat iksiri olarak insanliga
sunulmalidir.

Burada Islamiyet'in algilanip sunulmasinda énemli gdrdiigiimiiz baz1 noktalar {izerinde
duracagiz. Ciinkii bu noktalarin dogru algilanmasi, bugiin yasanmakta olan bir¢ok inang ve
toplum problemlerinin ¢oziimiine yardim ederek insanimizin 6niindeki birtakim problemleri
ve tikanikliklart asip diinyaya agilmasina, insani ve ahlaki bir medeniyetin Onciisii olmasina

yol acabilir.
I. Kur'an-Insan iliskisinde Yorumun izafiligi ve Gelismesi

ik planda bu noktay1 ele almamizin sebebi ona 6zel bir 5nem atfetmemizden dolayidir.
Ciinkii bu konu, Islam'in algilanmas1 ve yorumu ile ilgili birgok problemlerin hem ¢ikis
noktasi ve hem de problemlerin ¢éziimiinde anahtar durumundadir. Dini anlamda yaganilan
ve birbirinden farkli gibi goriinen birgok problemin, Kur'an-insan iliskisinin yanls
kurulmasindan kaynaklanan asil problemin alt kategorilerini olusturdugunu diistiniiyoruz.
Kur'an-1 Kerim kaynagi ilahi !2, insanlar1 bilgilendirmek ve hidayete eristirmek igin
gonderilmis!3, 6niinden ve arkasindan batilin gelemeyecegil4, fitrata ve gergeklere uygunluk
noktasinda kendisinde herhangi bir tutarsizligm bulunmadigi!5 son kitaptir!6. Kur'an, Islam
dininin ve onunla ilgili diislince sistemlerinin ana kaynagidir.

Kur'an''n gonderilis amaci, evrensel anlamda insanlar1 bilgilendirmek ve onlara yol
gostermektir. Ancak bu bilgilendirmede Kur'an pasif, insan ise aktif bir konumdadir. Yani
insan, Kur'an'a yonelmede ve onun mesajini kabul edip etmemede tam bir hiirriyete sahiptir.
Bu noktada yapilacak iradeli bir tercih, insanla Kur'an arasinda iradeye dayali iligkinin ilk ve

onemli boyutunu olusturmaktadir. Bunun i¢indir ki Kur'an, insandan 6nce kendisine iman
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etmesini, daha sonra da onda yer alan bilgilerin &grenilerek hayata gecirilmesini arzu
etmektedir.

Kur'an, kendisi ile insan arasindaki iligkide tercihini ilahi mesaji reddetme yoOniinde
kullananlarin se¢me hiirriyetine saygi gosterir. Ciinkii dinde zorlama yoktur!7. Ancak bu
durum insanin imtihan igin yaratilmis olma keyfiyetini!® ve yaptiklarinin sonucuna
katlanmak zorunda oldugu!® gercegini ortadan kaldirmaz. Ciinkii Allah'in siinnetlerinde bir
degisme yoktur20.

Kur'an'm muhatabinin insanlar olmasi, onda yer alan bilgilerin kavramlarla ifade
edilmesini gerektirir. Kur'ani bilgilerin 6grenilip hayata aktarilmasi ise bu kavramlarin
kazanilmasi yoluyla olacaktir. Kur'an insana, onun anlayabilecegi kavramlarla hitabetmekle
beraber, Kurani kavramlarin se¢imi ve organizasyonu tamamen Allah'a aittir. Halbuki
Kur'an''ln muhatab1 olan insan mutlak bir varlik olmayip, gerek anlama kapasitesi, gerekse
bilgi vasitalar1 ve yetenekleri bakimidan sinirli bir varlik oldugu gibi, onu etkileyen bir¢ok
faktorlerin de etkisi altindadir. Ayrica Kurani kavramlarin sahip olduklari birtakim 6zellikler,
insanlarin o kavramlara ait bilgiyi net bir sekilde elde etmesinde zorluklar olusturmaktadir.
Dolayist ile insan-Kur'an iligkisinde Kur'ani kavramlar ayni kalmakla beraber onlarin igerigi,
yani insanin o kavramlardan anladig1 sey ve kavramlara yiliklenen anlamlar degismektedir.
Kur'ani bilgilerin tagindig1 kavramlar arasinda Hz. Peygamberin vahye bagli olarak aciklayip
igerigini tesbit ettigi kavramlar harig, birgok kavramin anlam geniglemesine ve degisimine
ugradigi bilinmektedir. Yazilan yiizlerce tefsirin ve ortaya g¢ikan tefsir ekollerinin varligi
bunun delilidir?!.

Kur'an'a yoneliste ve onun algilanmasinda sosyal, kiiltiirel ve diger sebeplerin yaninda
insanlarin igerisinde bulunduklar1 psikolojik durum, sahip olduklar1 niyet ve bilgi seviyesi
belirleyici bir 6zellik arzetmektedir. Kur'an, inkarcilari, heva ve heveslerinin, nefislerinin
pesine takilan, bilgiye degil de zanna tabi olan?? cahil kimseler?3 olarak tanimlamakta, onlari
once kendilerine24, sonra hayat ve evrene dikkatli bir sekilde bakarak25 Kur'an'126, hayatin ve
varligin anlamim diigiinmeye?’ davet etmektedir. Diigsiinmediklerinden dolay1r da onlari

mecazi anlamda sagirlar, dilsizler ve korler olarak nitelendirmektedir?8. Ayrica yine birtakim
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kimseler vardir ki, onlar Kur'an'a (6zellikle onun miitesabih ayetlerine) fitne aramak igin
yaklasirlar?®. Bu kategoride yer alan insanlarin Kur'an'la olan iliskileri negatif bir ozellik
arzetmektedir. Kur'an, kendisiyle insan arasinda kurulan bu negatif iliskinin psikolojik,
kiiltiirel, ahlaki, sosyo-politik ve sosyo-ekonomik ve hatta ekolojik boyutta bir¢ok problemin
ortaya ¢ikmasinda etkin olduguna dair telmihlerde bulunur.30.

Kur'an'm mesajina pozitif olarak cevap verenlere gelince, onlarin Kur'an
algilamalarinda ve yorumlarinda da, dnceden isaret ettigimiz gibi gerek Kur'ani kavramlarin
ozelliklerinden ve gerekse insanlin fitratindan ve yasadigi c¢evreden kaynaklanan bir¢ok
faktorler devreye girmektedir. Yani Kur'an her ne kadar ilahi olsa da, onun okunmasi ve
yorumlanarak hayata intikali beserin kendisine ait bir keyfiyettir. Bundan dolayidir ki, tefsir
tarihine baktigimizda Kur'an'la ilgili olarak liigavi, siyasi, kelami, tasavvufi, fikhi, sosyolojik,
ilm1 birtakim yonelislerin oldugunu ve her ekoliin, Kur'an'a yoneliste kendisine 6zgii bir
sistematik gelistirdigini gormekteyiz.

Cogu defa geleneklerin, icerisinde yasanan cografi ve sosyal ¢evrenin, sosyo-kiiltiirel,
politik ve ekonomik olaylarin etkisiyle zihinde meydana gelen pesin fikirler ve kavram
kirlenmeleri, insanin Kur'an', dolayisi ile biitiin kurumlariyla beraber dini ve dini hayatin
boyutlarin1 dogru anlamasinda negatif bir etkiye sahiptir. Insanm, Kur'an'a yonelirken biitiin
bu zikredilen faktorlerin de etkisiyle beseri bilgi ve tefekkiiriin bir sonucu olarak sahiplendigi
kavramlar1 mutlak dogru kabul edip onlar1 sistematiginin merkezine oturttuktan sonra, ona
sadece tek bir boyuttan yaklagmasi, dini, fitrata ve vakiaya uygun olarak biitiinliik icerisinde
anlamasini zorlastirmaktadir; Kur'an'a yaklagimdaki bu tip bir ydntem bircok yanlis
anlamalari, davranis ve uygulamalar1 beraberinde getirebilmektedir. Mesela siyaset konusu
dini yanlis anlamadan kaynaklanan bir¢cok problemin tezahiir ettigi en belirgin alanlardan
birini olusturur. Din-Siyaset iliskisinden kaynaklanan bazi problemlerin, tarihte oldugu gibi
giiniimiizde de giindemin ilk sirasimi isgal ettigi sOylenebilir. Din-siyaset iliskisinde dinin
aleyhine, siyasetin lehine olusabilen dengesizlik sadece Hz. Peygamber'in timmeti i¢in degil,
diger peygamberlerin iimmetleri i¢in de problem olmustur. Allah'in Hz. Musa'ya gonderdigi
hak dinin bazilarmin ellerinde 1rkgiliga ve siyonizme déniismesinin, Isa peygambere
gonderilen ilahi mesajlarin Helen gelenegi igerisinde eritilmesinden sonra, igerisinde diinyevi
c¢ikarlar1, somiirii arzularini barindiran Hagli Seferlerine ve onun modern bir goriiniimii olarak
diisiiniilebilecek Oryantalizme doniismesinin, toplumlar ve kiiltiirler arasinda kurulmasi
gereken uzlasma zeminini ortadan kaldirarak menfi tesirleri hdld devam eden nice nahos
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Allah'a imani, takvay1 ve glizel ahlaki one ¢ikaran; digeri menfaatciligi, diismanlik ve fitne
politikalarini 6ne ¢ikaran) her iki grubuna da géndermede bulunmaktadir.3!

"Tarihin bize Ogrettigi sudur: Biiyiik dinler kendi mensuplarimin ihtilaflarindan,
ozellikle din-siyaset baglaminda ortaya ¢ikmasina sebep olduklari ihtilaflardan g¢ektikleri
kadar kendi muhaliflerinden ¢gekmemislerdir."32

Durum Miisliimanlar i¢in daha farkli sayilmaz. Pargaci bir yaklagimla geleneksel ve
beseri unsurlara dayali olarak yapilan yorumlarin ve uygulamalarm33 ideolojik hale
doniistiiriilerek dogrudan dogruya Islam'la 6zdeslestirilmesinin, dinin dogru anlasilip evrensel
bir mesaj olarak insanliga sunulmasinda en Onemli a¢mazlardan birini olusturdugu
kanaatindeyiz. Halbuki Islam-siyaset iliskisi ile Miisliiman-siyaset iligkisi birbirinden farkl
seylerdir.

Kur'an, evrensel mesajlari, insana tanidigr diisiinme ve aragtirma yapma hiirriyeti ile
ekonomi, politika, hukuk dahil biitiin sahalarda ve her zaman igin insan ve toplumlara yol
gosterebilecek mahiyettedir. Mesela yonetim konusunda emanetlerin ehillerine verilmesi ve
adil olunmasi34, s0ira3>, biat36 gibi temel ve evrensel ilkeler verildikten sonra, diger alanlarda
oldugu gibi bu alanin da ¢aglar icerisinde insan ve toplum gerceklerinin géz oniine alinarak
sistematize edilmesi besere terk edilmistir. Yani Kur'an'da sunulan evrensel prensipler esas
alimarak degisik zamanlarda farkli cografyalara, kiiltiirlere ve toplumlara gore birbirinden
farkli sistemler olusturulabilir. Elbette ki ziraat toplumunun sartlartyla sanayi toplumunun
sartlar1 bir olmadig1 gibi, sanayi toplumu ile bilim toplumunun sartlar1 ve 6zellikleri de ayni
olmayacaktir.

Giliniimiizde Kur'an'in sadece lafzi okunmasi, eski miifessirleri ve din bilginlerini korti
koriine taklit, zamanin meselelerini ele almaksizin Islam't sadece ibadetlerin mekanik
riyazetine ve birtakim sekillere indirgeme aliskanligi, problemleri ¢dzmeye ve islam', hayat:
biitiin boyutlariyla kucaklayan evrensel bir mesaj olarak sunarak Miisliimanlar1 bilim ve
medeniyetin dnciileri haline getirmeye yetmemektedir. i¢inde bulunulan sartlar, Miisliimanlar
icin vahyin 151ginda ve Miisliiman bilim adamlarinin yiizyillar boyunca tizerinde ittifak
ettikleri saglam metod ve geleneklerin de yardimi ile hukuk, ekonomi, politika, felsefe,
psikoloji, sosyoloji, tarih, din ve pozitif bilimler dahil biitiin bir beseri birikimi 6ziimlemeyi,

onu birtakim unsurlardan ayiklayarak 6zgiin bir sekilde yeniden yorumlamayi ve hayata
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gecirmeyi gerekli kilmaktadir. Islam ancak bu sekilde vadesini doldurmus birtakim
geleneksel ve tarihi unsurlardan ayiklanmis, canli bir mesaj olarak insanliga sunulabilir ve
tarihte yeni bir ¢igir agabilir. Nitekim Miisliimanlar, tarihte bdyle bir gelisimin 6nderligini
yapmuslardir. Eldeki kaynaklarin, boyle bir misyonun yerine getirilmesi i¢in yeterli oldugunu
diistiniiyoruz.

"Biiyiik Miisliiman diisiiniirler IslAm vahyinin ruhuna sadik kalmak suretiyle, mesela
kadim Yunan'in zenginlestirdigi bilim ve felsefeyi alarak (hem de bunlar &teki kiiltiir
unsurlarindan gayet dikkatlice tecrit etmesini bilerek) gelistirmis ve bunu, bir insanlik mirasi
olarak Bati'ya sunmuslardir. Sunulan degerlerin Ronesans ve Reform hareketlerinde ne kadar
hayati rol oynadiklarini biliyoruz."37

Yukarida isaret edilen dénemde de (Ortagag dénemi) Islam diinyasi, vahyi esas alan,
akla ve tecriibeye dayali gii¢lii bir tefekkiir zenginligi ve bilgi birikimi olugsmadan 6nce, her
sahada meydana gelen hizli gelisme ve degismelerin de etkisiyle biiyiik bir kiiltlir degisimine
ve gesitliligine, fikri ve felsefl sahada ortaya ¢ikan bircok meydan okumalara maruz kalmas,
tarihte bilinen calkant1 ve istikrarsizliklar1 yasamistir. Ama fazla siirmeden o giine kadar
gelen biitlin bir bilgi birikimi, felsefi tecriibeler, farkli telakkiler 6ziimsenmis, vahyin 15181
altinda ve aklin en verimli tarzda kullanilmasiyla tekrar gézden gecirilmis, giiclii felsefe ve
yorumlarla ortaya ¢ikilarak hakim bir konuma gelinmistir. Maturidi (6. 333/944)'nin, Gazali
(6. 505/1111)'nin, RAzi (6. 606/1208)'nin, Farabi (6.339/950)'nin, Ibn Riisd (8. 595/1199)'iin
ve digerlerinin yetismelerinde biitlin bu ¢alkant1 ve meydan okumalarin, o ¢aga kadar ulasan
beseri tecriibenin, fikri ve felsefi birikimin etkisi biiyiik olmustur.

Bugiin i¢in IslAm'in tekrar yorumlanarak insanliga sunulmasinda gaglar icerisinde
olusan biitlin bir dini gelenegin, Kur'an'm merkeze alinmasiyla gozden gecirilmesi, bazi
geleneksel ve tarihi unsurlarin ayiklanarak kalici olanla olmayanin, evrensel olanla olmayanin
arasinin ayrilmasi gerekmektedir. Ciinkii vahyin hayata intikali olan fikir ve ameller (fiiller)
diinyasi, kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve biitiin bir sosyal hayat, vahyi olanin diginda bir¢ok izafi
yorumlari, anlayis farkliliklarini, adet ve gelenekleri, iklim ve cografi faktorlerin de etkisiyle
olusan yapilanmalar1 biinyesinde tasimakta ve sonraki nesillere intikal ettirmektedir. Islam"
ve Kur'an vahyini, bir zamanlar ortaya ¢ikan siyasi, hukiki ve ekonomik sistemlerle, kiiltiirel
ve sosyal hayatla Ozdeslestirmemek gerekmektedir. Bu anlayis, gelenegin reddi veya
dislanmasi anlamina da gelmez. Elbette ki insanlarin bilgi birikimlerinin ve beseri tecriibenin
degerlendirilmesinde ve intikalinde geleneklerin biiyiik bir pay1 vardir. Ancak her seyi kendi
yerine koymak ve kendi boyutlar1 icerisinde degerlendirmek, onlara sahip olduklar1 degeri
vermek agisindan son derece onemlidir. Fazlur Rahman'in da ifade etmeye calistigi gibi 38

1slahat ve tecdid (yenilenme) Islam'in dinamik karakterinde mevcuttur. Bir din elbette tarih

37Ayd n, a.gm, s. 16.
38Bkz. Adil Ciftci, "Bir Sosyolog Olarak Fazlur Rahman", Bayrak, say 1143, Istanbul, Nisan 1997, s. 26.



icerisinde ortaya c¢ikar, fakat tarihi degistirmek i¢in gelir. Tarihi sartlar kesinlikle onun hem
formuna ve hem de igerigine etkide bulunur, ama o ayni zamanda tarihi asar, yani zaman ve
mekan bagimli degildir.

Yine Garaudy'nin de ifade etmeye calistig1 gibi3® islam diisiiniirleri ve bilginlerinin,
felsefeye damgasini vuran Biiylik Batililarin tenkit¢i diisiincesiyle ve tarih boyunca ilahi
bultlar1 taniyan ruhun biylik kasifleriyle de tefekkiirlerini zenginlestirerek insanligin
baslangicindan giiniimiize kadar uzanan siiregteki tevhidi ¢izginin izlerini yakalamaya
caligmalar1 yeni agilimlara vesile olabilir. Ancak bu sekilde "Hikmet mii'minin yitik malidir,

onu nerede bulursaniz aliniz" hadisinin?® rihuna uygun sekilde davranilmig olacaktir.

II. islAm"in Baris Dini Olmasi

Daha o6nceki agiklamalardan Islam'in siyasi, hukuki, ekonomik ve sosyal hayata
miidahil olmadig1 anlaminin ¢ikarilmasi yanlis olur. Ancak bu miidahelenin Kur'ani ve nebevi
metoda uygun sekilde yapilmasi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber'in gerceklestirdigi Islam
mnkilab1 yeryiiziindeki higbir devrim hareketi ile kiyaslanamayacagi gibi, ¢ikis noktasi, hedef
ve amagclari, uyguladigi metod yoniiyle de tamamen farklidir. Diinyada gergeklesen bir¢ok
devrim hareketleri, temelde birtakim hakli sebeplere dayansalar bile, yikiciligi, intikami, daha
onceki yapiya ve sisteme bagli olan kimselerin zulme ugratilip magdur edilmelerini, toplum
igerisinde kii¢lik diisiiriilmelerini beraberlerinde getirmislerdir. Buradan hareketle insanlarin,
iman, tefekkiir ve sosyal yapida kokli degisiklikler vaadeden hareketlere kusku ve endise ile
bakmalar1 normal goriilmelidir. Ne yazik ki insanlik, bu konuda yasanmis ¢ok ac1 tecriibelere
sahiptir. En azindan insanlardan bir kismi1 zulmederken diger bir kismi1 zulme ugratilmistir.
Zulmeden de, zulme ugrayan da durumun farkindadir ve bir zamanlar devrim ugruna
baskalarinin temel hak ve hiirriyetlerini ¢ignemeyi sartlar geregi makul ve normal gorenler,
statiiler ve pozisyonlar kars1 bir devrim hareketiyle ters dondiigiinde ayni seylerin kendi
baslarina gelmeyeceginden emin olamazlar.

Halbuki birgcok Aayette iyiligi4!, adaleti4?, dogrulugu®3, af ve merhameti44, salih

amelleri3, hakka ve sabra ¢agirmayi*6, barisi one ¢ikararak4’ daha nitelikli ve daha ist

39Bkz. Roger Garaudy, Yasayan Isldm, (gev. Mehmet Bayraktar), istanbul 1995, s. 82.

40By hadisin baska bir varyant_ i¢in bkz. Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinen, ilim, 19 (Hadis no. 2687); Ebu
Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinen, Ziihd, 15.(Hadis no. 4169).

41 c]-Bakara, 2/44, 177, 189; Al-i 'imran, 3/92; el-Maide, 5/2.
42 ¢]-Maide, 5/8; en-Nahl, 16/90.

43 Had, 11/112; es-Sara, 42/15.

44 Al-i 'Tmrén, 3/159, 155; el-Maide, 5/13.

45 el-Bakara, 2/25, 82,277; Had, 11/11, 23.



donanimli bir insan tarif eden, baski ve dayatmay1 degil, din ve vicdan hiirriyetini esas alan4®
ve bir anlam1 da "barig" (silm)# olan Islamiyet'le, kendi varligim siirdiirmenin sartini
baskalarinin yoklugu iizerine kuran savas ve teror politikalarinin ortiistiigti herhangi bir nokta
olamaz. Ancak politika ve strateji savaglarinin siir tanimadigi gliniimiizde bir toplum diger
bir topluma, bir medeniyet kendi digindaki medeniyetlere birtakim imajlar bigmeye ¢alistyor.
Evrensel bir din olan Islamiyet i¢in de bu anlamda 6ngériilmeye ¢alisilan imajlarin varligina
sahit olmaktayiz; ziinde barisc1 bir din olan Islamiyet savas¢i bir din, onun miintesipleri de
uzlasilmaz insanlar olarak takdim edilmeye calisilarak tarihte Miislimanlarin elinde
gergeklesen bliylik bir medeniyet ve o medeniyetin ortaya g¢ikardigi devasd miiesseseler
goriilmemek istenmektedir. Kur'an'a pargaci bir yontemle yaklasarak tarihi sartlar igerisinde
hususi durumlar i¢in gelen kitél (savas) ayetlerini3® Kur'an'in biitiinliiglinden, ana hedef ve
gayelerinden, evrensel mesajlarindan kopararak tek baslarina ele almanin ve onlar istismar
etmeye caligmanin bilim ciddiyeti ile bagdasir yonii olamaz. Gergi bunda s6z konusu "seyf"
(kital) ayetlerine dayanarak ne kadar baris ve gilizel soz soyleme ile ilgili ayetler varsa
hepsinin nesh edildigini iddia eden birtakim yorumlarin da payi1 oldugu inkar edilemez.
Dolayis1 ile Islim gergeginin, Kur'an merkeze alinarak tarih igerisinde yine Islam adima
meydana gelen, saltanata, irk¢iliga, kabilecilige, siyasi ihtirasa ve ¢ikar kavgalarina dayali
olaylardan, anlayislardan tecrit edilerek ele alinmasi; ozellikle sosyal bilimler alaninda
meydana gelen yeni gelismelerin ve ydntemlerin de yardim ile tarihte Islam'la baglantili
olarak ortaya ¢ikan birtakim olaylarin ve kurumlarin yeniden yorumlanmasi gereklidir. Bu
arada {itopyaciliga sarilmaksizin ge¢miste oldugu gibi zaruretler ve daha yiice idealler adina
bazi suglart mesrulagtirma istidlallerinden de kaginmak gerekiyor.

Yukarida isaret ettiimiz (mutlak ve evrensel olanla geleneksel olanin ayrilmasi
hakkindaki) nokta ¢ok dnemlidir ve bu ayrimin yapilmamasi, geleneksel ve beseri unsurlarin
Kur'an'la veya dogrudan dogruya Islam'la 6zdeslestirilmesi, daha 6nce de vurgulamaya
calistigimiz gibi, dinin tekrar yorumlanmasinda ve evrensel bir mesaj olarak insanliga
sunulmasinda Islim diinyasmin en esasli a¢mazlarindan birini olusturmaktadir. Bu
yorumlama faaliyetinde yorumlarin ideoloji haline doniistiiriilmeden din, vicdan ve kanaat
hiirriyetinin rahatlikla serpilip gelisebilecegi, fikir olma haysiyetine sahip her diisiincenin
rahatlikla tartisilip konusulabilecegi ortamlarin hazirlanmasi 6nem arzetmektedir. Sonra

Islam, savas donemlerinden cok baris donemlerinde ¢ok daha fazla yayilma imkani

46 el-'Asr, 103/3.

47 en-Nisa, 4/90; el-Enfal, 8/61.

48 ¢l-Bakara, 2/256; Yunus, 10/99.

49 "Silm" ve "Islam" kelimelerinin anlamlar _icin bkz. er-Rag b el-Isfehani, Miifreddtu Elfizi'l-Kur'an, (tah.
Safvan Adnan Davidi), Beyrut 1992, s. 421-424; Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzlr, Lisanu'l-
'Arab, Beyrut ty., c. 12, s. 289-295; Hans Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, (Edited by Milton
Cowan), 3. Bask , Beyrut 1980, s. 424-425.

50 et-Tevbe, 9/5, 36; el-Bakara, 2/190-191.



bulmustur. Mesela Islam tarihinde Hudeybiye Antlagmasindan sonraki iki yillik dénemde
Miisliman olanlarin sayisinin, Hz. Peygamber'in ilk peygamberlik yillarindan o doneme
kadar gecen siire igerisinde Miisliman olanlarin sayisindan daha fazla oldugu
goriilmektedir.5! Ciinkii baris donemlerinde selim akilla Islam tebligi arasina giren engeller
kalkmakta, duygusallik ve 6fke, yerini sag duyuya birakmaktadir. Mekke fethedildikten sonra
Hz. Peygamber'in, bir zamanlar kendisine ve Miislimanlara en agir iskenceleri ve
hakaretlerin en c¢irkinini yapanlar1 bagislamasindaki derin anlami da iyi kavramak gerekir.
Ayrica Fetih'ten sonra, hac i¢in gelen misafirleri agirlama, onlar yedirip icirme, Kabe'nin
anahtarlarinin muhafazasi ve bakimi iglerinin Hz. Peygamber tarafindan diiriistliik ve
dogruluk kurali one c¢ikarilarak eski sahiplerine geri verilmesis2, gorev ve hizmetlerin
dagiliminda diismanliga ve duygusalliga yer verilemeyeceginin, emanetlerin Allah'in
buyruguna uygun olaraks3 ehillerine tevdi edilmesi gerektiginin en agik gostergesidir.
Islam'in sunulmasinda, onun evrensel ahlaki kurallarmin her ona kars1 olan giivensizlik ve
endise duygularinin giivene ve sicak bir iliskiye doniistiiriilmesi teblig yonteminin esasini
olusturmaktadir. Hz. Peygamber'in silinnetini sadece belli formlara ve degismez kurallara
iligkin bir sey olarak degil, Kur'an'in ruhunu ve 6ziinii pratik anlamda yasantiya intikal ettiren,

gelismeye acik dinamik bir olgu olarak algilamak yerinde olacaktir.
III. Tedricilik

Vurgulanmasi gereken onemli noktalardan biri de meselelerin, sadece fetva mantigi
icerisinde incelenip takdim edilmesinin, bizi eksik ve yanlis yorumlara gotiirebilecegidir. Bir
olay veya olayla ilgili ayetler, hadis ve rivayetler ele alinirken, o olayin ortaya ¢iktig1 tarihi
donem ve sartlar, olayin psikolojik, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve askerl biitiin
boyutlarinin beraberce ele alinarak incelenmesi, Allah'ln ve Peygamber'inin o konuda
sOylemis oldugu sozlerin illet ve hikmetlerinin iyice diistinlilerek anlasilmaya calisilmasi
gerekmektedir. Ciinkii Allah Kelami'nin hedefi ve peygamberlerinin misyonu, imtihan i¢in
yaratilan insan ve toplumlarin 1slah edilerek diinya ve ahiret mutluluguna ulagmalarini tesvik
etmek, onlara bu konuda yol gostermektir. islam fitrat dinidir ve amaclanan degisiklikler de
ancak fitri kanunlar icerisinde gerceklesecektir; Kur'an, insani fitratina uygun olarak biitiin
boyutlari ile ele almaktadir.>4

Nitekim baslangigtan miikemmel bir hale gelinceye kadar Isldm davet hareketi belli
safhalar halinde gelismis, gelen ayetler, uygulamalar ve hiikiimler, igerisinde bulunulan

sathalara uygunluk arzetmistir. Mekke'de inen ayetler genellikle imani ve ahlaki konulari

51Bkz. Mahmut Sit Hattab, Peygamber Ordusunun Tarihi, (gev. hsan Siireyya S_rma), Istanbul 1983, s. 58-60.
52Bkz. M. As_m Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, Istanbul 1976, c. 8, s. 297-298.

33en-Nisa, 4/58.

54Bkz. Celal K rca, Kur'an ve Insan, Istanbul 1996., s. 22-29.



ihtiva ederken, Medine'de inen ayetlerin imani ve ahlaki konularla birlikte 6zellikle ibadet ve
muamelat konularini icermekte oldugu malumdur. Genel kabule gére Islam'in temel
direklerinden biri olan namaz Hicret'ten birbuguk yil dnce farz kilindig1 halde, orug, zekat ve
cihad Hicret'ten ancak iki yil sonra farz kilinmistir. Mirasla ilgili hitkiimler Hicret'in ti¢iincii
yilinda, i¢kinin haram kilinmas1 Hicret'in dordiincii yilinda, 6rtiinme, evlenme ve bosanma ile
ilgili hiikiimler Hicretin dordiincii ve besinci yillarinda, faizin yasaklanmasi Hicret'in
sekizinci yilinda ve nihayet haccin farz kilinmasi Hicret'in dokuzuncu yilinda olmustur.>3
Gergekte mesela namaz Islam davet hareketinin ilk yillarindan beri (iki rekat olarak) vardir.
Mii'minler daha ilk gelen ayet ve surelerde basta tevhide, nefis tezkiyesine, dogruluga, sabra,
giizel ahlaka, comertlige, temizlige tesvik edilmis, nefisler ibadetlere ve gelecek hiikiimlere
alistirllarak asil degisim iman, fikir ve ruhlarda yapilmistir. Bu Tmani ve ahlaki 6zl
anlamadan Islam'm 6zgiinliigiinii, onun yeryiiziinde gerceklestirdigi insan prototipini, biyiik
medeniyeti ve devasa miiesseseleri anlamak miimkiin degildir. Bu mkilabin fert ve toplum
hayatinda en miikemmel bir tarzda gergeklesmesi tedricilik esasina gore olmustur. Yani
baslangigtan milkemmele dogru gidiste ara donemler s6z konusudur. Diger bir deyisle Kur'an
merkezli degisim, her asamada toplumun i¢inde bulundugu gergeklerle parelellik arzeder.
Barig donemlerinde inen ayetlerle savas doneminde inen ayetler arasinda elbette ki muhteva
bakimindan farkliliklar olacaktir. Bu iniste tutarsizlik ve geliski degil, vakiaya uygunluk
vardir. Yoksa Hibetullah b. Selame oOrneginde oldugu gibi bu farklilig1 ¢eligki olarak
degerlendirip, sonra nesh mantig1 igerisinde Kur'an'da sulh ve barigla, insan hiirriyeti ile,
dinde zorlama olmadigi ile, giizel s6z sdyleme ile ilgili ne kadar ayet varsa hepsini mensuh
kabul ederek tirpanlama yOniine gitmenin3® Kur'an't dogru bir sekilde anlama ve yorumlama
ile hicbir ilgisi olmasa gerektir. Halbuki ayni konuda bir Batil1 miitefekkir olan Garaudy'nin
yaklagimi garpici ve tatminkar goriinmektedir:

"Tlgalar, yani bir Ayetin bir baska Ayet yerine getirilisi hep aym hedefe varmak
gayesiyle yeni bir realite karsisinda vasitalarin degistirilmesi meselesidir... Yiriirliikten
kaldirma vakiasinin bizzat kendisi, degigsmez ahlaki prensipten hareket ederek yapilan, huktki
normlarda gelisimin varoldugunu gosteren gergek bir kanunu icermektedir. Allah tarih i¢inde
elcileri ile indi (yani Igilerini gonderdi), ezeli prensiplerin farkli tarihi ortamlarda farkli farkli
uygulanmasi gereginin 6rnegini bizzat kendisi Kur'an'da verdi."57

Daha sonra Garaudy, insanlari, tarihlerinin belli bir doneminde ve o andaki
seviyelerine uygun olarak ele alan, bOylece onlarin (Allah'm koymus oldugu) mutlak
prensipleri kavramalarini saglayan bu ilahi egitim yontemine, Kur'an'in sarapla ilgili

ayetlerini 6rnek getirmektedir:

55Bkz. Celal K_rca, Ilimler ve Yorumlar A¢_s_ndan Kur'an'a Yonelisler, s. 60.
56Bkz. Ebu'l-Kas_m Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve'l-Mensith, M_s_r 1967, s. 11-12, 14, 19, 20, 27, 29...
STRoger Garaudy, Entegrizm, (¢ev. Kamil Bilgin Cile¢op), Istanbul 1992, s. 97.



" 'Hurma ve liziim agaclarinin meyvelerinden sarhos edici bir icki ve giizel bir rizik elde
ediyorsunuz. Gergekten de burada, anlayan bir kavim igin bir isaret vardir.'® Demek ki
burada Allah'in lituflarindan bir isaret var. Mamafih sarhosluk, bu ulvi mevcudiyetin
anlamini insana unutturabiliyordu. Yine deniliyor ki, 'Ey iman edenler, ickili (sarhos) iken
ibadete (yani namaza) yaklasmayiniz. Ta ki ne sOylediginizi bilene kadar bekleyiniz.'>® Bu,
litfun kotliye kullanilmasma karsi agik bir tedbir! Sonra da asiriliklarda israr edilmesi
durumunda su uyari: 'Sana saraptan ve talih oyunlarindan sorarlar, de ki: Onlarda biiyiik bir
giinah, hem de insanlar i¢in baz1 faydalar vardir, 1akin giinahlar1 faydalarindan daha goktur.'60
Nihayet Medine'de Peygamber'in vefatindan ii¢ sene once suistimal o raddeye varir ki,
karigikliklar ve kavgalar basgosterir. Boylece tiiketim ve fazlasi iizerine yapilan uyarilardan
onyedi sene sonra daha koklii tedbirler indirilir: 'Ey iman edenler! Sarap, kumar, ve ibadet
icin dikilen putlar, fal oklari seytan isi pisliklerdir. Onun i¢in bunlardan sakmin ki
kurtulasiniz. Muhakkak seytan sarapla ve kumarla araniza diismanlik ve kin diistirmek, sizi
Allah1 anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik siz bunlardan sakinmaz
misiniz?'6!

Biitiin bu ayetlerde tek bir ¢eligki bulamazsiniz. Talimatlar sehirdeki genel duruma ve
insanlarin kendilerine hakim olma derecelerine uygun olarak veriliyor. Fakat temel prensipte
oynama yoktur. Iman sahibi bir insan sarhoslugun, kendisinde Allah suurunu golgelemesine
ve kendisine hakim olma melekesini yok etmesine izin veremez."62

Hiikiimlerin uygulanip uygulanamamasinda zaruret hallerini, istisnal durumlar1 dikkate
almak da gerekmektedir. ilkeler degismiyor ama onlar1 uygulamak icin toplumun icinde
bulundugu sartlarin uygun hale getirilmesi gerekiyor. Bazen bir olay i¢in farkli ve alternatif
hiikiimler getirildigi gibi, azimetlerin yaninda ruhsatlara da yer veriliyor. Ruhsatlar, daha ¢ok
zaruret durumlarinda basvurulan birtakim gecis hiikiimleridir. Mesela IslAm toplumunun
egitiminde Kur'an egitimi 6zel bir yere sahiptir. Ancak ¢ogunlugu okuma yazma bilmeyen,
immi kimselerden olusan, Kureys lehgesinin yaninda farkli lehgelerin de konusuldugu bir
toplumda, her kabilenin Kur'an'daki bazi kelimeleri kendi lehgelerine gore okumalarina izin
verilmis olmasi bir ruhsattir.63 Nikahla ilgili ayetlerin igeriklerinden, ¢ok kadinla evliligin
tesvik degil ruhsat oldugu, bu ruhsatin emir gibi veya Hz. Pegamber'in yapilmasini tesvik
ettigi devamli bir siinnet gibi algilanmasinin yanlis oldugu anlagilmaktadir.

[slam tarihinde meydana gelen birtakim olaylar ve onlarla ilgili olarak yapilan

uygulamalar, bizi bazi1 ser'l hiikiimlerin uygulanmasinin tehir edilerek zaman ve sartlarin

58en-Nahl, 16/67.
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61¢]-Maide, 5/90-91.
62Garaudy, a.g.e., s. 96-97.
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olgunlagsmasini beklemenin daha uygun olacagi noktasinda bir anlayisa sevketmektedir.
Mesela zina eden kadinlarin, Allah bir yol gosterinceye kadar evlerinde hapsedilmelerini
emreden Nisa suresinin 15. ayeti Medine doneminin baglarinda nazil olmasina ragmen,
muteber tefsir kitaplarinca® aym baglamda ele alman celde ayeti®> Medine doneminin
sonlarina dogru gelmistir. Islamiyet, mii'min bir kadinla miisrik bir erkegin evli olarak
yasamalarina engel koyarken® Hz. Peygamber'in kizi Hz. Zeynep'in, misrik kocasindan
ayrilmasi hemen miimkiin olamamig, bu ayrilik, sartlar uygun hale gelince ancak zaman
icerisinde miimkiin olabilmistir; ayrica miisriklerin nikahlar1 altinda bulunan bazi mii'min
kadinlarin da ancak Medine'ye kagarak kurtulabildikleri rivayet edilmektedir.6’ Yine bu
konuya Mekke'nin fethinden sonra Miisliman olmak i¢in Medine'ye gelen Taif heyetinin,
Islam kabul etmeleri igin kendilerinin zekat ve cihaddan muaf tutulma sartini ileri
stirmelerini 6rnek verebiliriz. Hz. Peygamber onlarin ileri siirdiikleri bu sart {izerinde fazla
1srar etmemis, onlarin Islamiyet'i kabul ettikten sonra kendi istekleriyle zekat vereceklerine ve
cihada da istirak edeceklerine dikkat ¢ekmistir.68

Nitekim IslAm'm otoritesi tam hakim olunca, iman ve fikir goniillerde ve zihinlerde
istikrar bulunca bu meseleler zaman igerisinde hallolmustur. Islam fitrat dinidir, sonra Allah
insanlara gili¢ yetiremeyecekleri yiikleri de yiiklemek istemez.%® Ahkdmin degismesinde ve
hiikiimlerin uygulanmasinda zaruretler, zaman ve ¢evre faktorleri, gelenekler, sosyo-politik
ve ekonomik sartlar, bilim ve teknolojideki gelismeler etkin olmaktadir.’0 Meseld bu
noktadan hareketle Islam hukukgular1 daru'l-harbde?! hadlerin uygulanamayacagi hiikmiinii
ileri siirmiislerdir.”> Ancak, verilen ruhsatlar, miiddet tanima, tedricilik ve tolerans Islam'in
sulandirilip dejenere edilmesi anlamma da gelmemelidir. Dinde yozlagmaya firsat
verilmemesi gerektigi gibi, insanlar1 zorlamak, sartlar1 ve seviyeleri nazar-1 itibara almamak
da sapmay1, isyani ve miinafiklig1 beraberinde getirir.

Dinin 6zgiin yorumunda ve tebliginde dnemle {izerinde durulmasi gereken noktalardan

biri, ilahi egitim yoOnteminin geregi olarak hiikiimlerin vaz' edilmesinde, toplumlarin 1slah

64Mesela bkz. Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u'l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'dn, Beyrut 1992, c. 3, s.
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Dili, Istanbul, 1979, c. 2, s. 1314-1315.

65en-Nir, 24/2.

66¢]-Bakara, 2/221.

67Bkz. Silleyman Ates, Yiice Kur'an' n Cagdas Tefsiri, istanbul 1988, c. 1, s. 382-383.

68Bkz. Ebu Davud, Siinen, Kitabu'l-harac ve'l-imére ve'l-Fey', 25,26 (hadis no. 3025-3026)
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70Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdm_n Degismesi, istanbul 1990, s. 15-255.
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Serdi', Beyrut ty. ,c. 7,s. 130-131.
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edilerek olgunlastirilmasinda ve egitiminde uygulanan bu tedriciligin, bazi hiikiimleri tehir
etme ve miiddet verme isinin sadece belli bir donemde mevcut yap1 ile sinirl tarihi bir olay
olmayip, biitiin ¢aglara hitap eden evrensel bir metod (tenzil metodu) olarak algilanmasinin
Kur'an'in evrenselligi ile daha iyi uyum arzedecegidir.’3 Bu noktanin iyi algilanmasinin,
Kur'an'in biitiinliik igerisinde kavranarak dinamik bir tarzda hayata intikal etirilmesinde,
Islam'la ilgili teori ve pratikte mevcut, ¢oziimii zor gibi goriinen bir gok meseleye Kur'an'in
ruhuna ve &ziine uygun, akiler ve gercekci ¢dziimler getirilmesinde, IslAm'n yasamakta
oldugumuz hayatin bizzat kendisine miidahil ve hakim kilinmasinda, zihinlerde ve goniillerde
kurtulusun regetesi ve hayat gayesi olarak kabul edilmesinde vaz gecilmez bir 6neme sahip
oldugunu diisiiniiyoruz.

Konuyu biraz daha fazla acacak olursak, yukaridaki aciklama, mesela icki yasagi gibi
bir konuda ickinin zararinin faydasindan ¢ok oldugu ve igilmesinin Allah tarafindan
nehyedilmis oldugu gergegini dnemsiz kilmaz. Igki hakkinda Allah'in verdigi nihai hiikiim ne
ise, 0 zaten degismez. Ancak IslAm'in sunulmasi ve hayata intikal ettirilmesi konusuna
gelince, i¢ki kullaniminin yaygin oldugu ve normal goriildigii bir toplumda, insanlar arasinda
kurulacak iletisim ve diyalogda, 6zii tevhid inanciyla yogrulu imani ve ahlaki noktalara vurgu
yapilmaksizin dogrudan dogruya Islam'in icki konusundaki hiikmiiniin merkeze alinmasmin
ve kisilerin zaaflarinin {izerine gidilmesinin, Kur'dni ve nebevi metodla uyusum
arzetmeyecegi kanaatindeyiz. Konunun Allah-insan (ontolojik) boyutu ile insan-insan, insan-
toplum ve hukuk boyutlu bu kanatimizi destekler. Yasaklarin tarifi iizerine kurulan ve
kuralcilig1 6ne ¢ikaran yaklagimin aksine Kur'an, 6zgiirliikleri tanimlayan ve onlar1 giivence
altina alan bir kitaptir. Ongoriilen yasaklara gelince, onlar1 bir anlamda &zgiirliikleri ve ahlaki

kurallar1 koruyan bir ara¢ olarak gérmek daha dogru olacaktir.
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