
tez 1 kitap 1 toplantı 

İslam Felsefesi Tarihi Dersleri "notları" 
Prof. Dr. Hasan Şahin 

İlahiyat, Ankara. 2000 (ISBN 9 75-939 74-5-5) s. 1 74 

Mevlüt Uyanı k '  

183 

müslüman düşünü rlerin varl ı k ,  bilgi ve değer üzerine sistematik ,  tuta rl ı  bir şekil
de ü rettik leri fikirlerin ortak ismi olan islam felsefesi üzerine genel hatla rıyla bilgi veren 
Tü rkçe kaynak oldukça azd ı r .  Bunun için " Ha kikat"in i lk  dönemlerinden beri geçirdiği sü reç
leri ve buna müslüman la rın katkı la rını bilmek açısından "İslam Felsefesine Giriş "imizi temin 
edecek olan eserlerin az l ığı ,  dikkatli bir "okuma "yı  gerek li k ı lma ktad ı r .  

Bu bağlamd a ,  islam Felsefesi ile ilgili temel Tü rkçe eserleri verecek olursa k ,  bunlar ;  
• Hilmi Ziya Ül ken, i s lam Felsefes i ,  Kaynakları ve Tesirleri .  Ankara . Ty .  
• Hilmi Ziya Ü l ken, i s lam D üşünces i ,  istanbu l .  1 946 
• Henry Corbin, is lam Felsefesi Tarih i ,  (İbn Rüşd 'e kad a r) çev . H .  Hatemi, istanbul . 

1 986 
• T. J .  De Boer, i s lamda Felsefe Tarih i ,  çev . Yaşar Kutluay, Anka ra. 1 960 
• Mehmet Bayrakdar ,  islam Felsefesine G iriş , Ankara 1988 
• Macit Fa hri ,  i s lam Felsefesi Tarih i .  çev. Kasım Turh a n ,  istanbul. 1987. Bunun bir nevi 

özeti mahiyetinde olan i s lam Felsefes i ,  Kelaın ı ve Tasavvufu , Şahin Fi liz 'in çevirisi ile bası lmıştır 
istanbu l. 2000 

• Necip Taylan. Anafiat /anu la islam Felsefes i ,  İstanbul .  1 983 
• i .  H a k k ı  İzmirl i .  İ s lam 'da Felsefe Ak ımlan yay haz . A. Özalp, istanbul .  1 995 
• M. M .  Şerif ,  (ed itör)M üslüman D üşünce Tari n i , istanbu l .  1 990. Tü rkçe çevirinin editö-

rü : Mustafa Armağan.  
• Ahmet Arslan, i s lam Felsefesi Üzerine .  Ankara . 2000 
• Murtaza Muta h h a ri ,  Felsefe Ders leri . çev. Ahmet Çelik ,  İstanbu l .  
• Ali Sa mi en Neşşa r. i s lam 'da Felsefi D üş üncen in Doğuşu ,  çev . Osman Tunç. İstanbul .  

1 999 
• Oliver Lea rnan, Ortaçağ İs lam Felsefes ine G iriş . çev . Tu ran Koç. Kayseri . 1 99 7  
• Hasan Şa h in, is lam Felsefesi Tarifı i  Ders leri, Anka ra . 2000 
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islam felsefesine dair Türkçe kaynaklar hakkında okuyucuya ilk elden bilgi vermenin 
önemi, yapılacak bu düşünceyi tanımaya "giriş" açısından önemlidir. Nitekim hocam, 
Alparslan Açıkgenc, Bilgi Felsefesi (istanbul. 1992) isimli eserinde Türkçe'deki islam Felsefesi 
Tarihi kitaplarının eleştirel tahlilini yaparak konuya girmişti. Biz de bu geleneği bir " Üstad 
felsefeci"nin "ders notlarından" A. Kamil Cihan'in katkılarıyla hazırladığı kitabı tanıtım 
ağırlıklı bir tahlil ile devam ettirmek istiyoruz. 

Bu tanıtımı yazarın herkese tavsiye ettiği kendi yöntemi çerçevesinde; yani önce 
terimler ve hkirler hakkındaki teknik bilgiler, daha sonra da kavramsal tah liliere dikkat 
edilerek yapılacaktır .  

Kavramsal tahlillerde de, yazarın "eserin umulan olumlu katkılarının yanısıra önemli 
eksikliklerine işaret etmek, felsefi ve teknik düzeyde, en ılımlı deyişle tartışma götürür görüş 
ve ifadelere işaret etmek" ifadesi gereği olarak durulacaktır. Bu tespit, niçindir bilemem. 
bana. günümüz bilim felsefesinde Popper'in gündeme getirdiği "yanlışlanabilirlik" :  yani, 
türnevarım yönteminin aksaklıklarına işaret etmek için varsayımların tümdengeJim yoluyla, 
yanlışlana bilirlik ölçütü ile geçerlilik kazanabiieceği tezini hatırlattı. 

• Kitabın içeriği 
Yazar, kitabın islam dünyasında Müslüman uluslardan herhangi birinin bir bireyi 

olarak yaşamış, yetişmiş filozofların Tanrı, insan, toplum ve evren hakkında ortaya 
koydukları tutarlı, sistemli, bütüncül, nesnel ve evrensel bilgi ve görgüleri tanıma-tanıtma 
amacıyla açılmış olan islam Felsefesi Tarihi anabilim dalında akutulacak ders için 
hazırlanmış ders notlarının kavramlar, kaynaklar, filozoflar ve görüşleri ile örnek metinler 
olmak üzere dört bölümden oluştuğunu belirtiyor. 

Bu bölümler, yerli ve asıl kaynaklardan kendisi tara[ındaı1 hazırlanmış, ilgilenenlere 
din, islam, felsefe ve akıl konusunda sağlam, tutarlı ve verimli bilgilere ulaşmasında, 
dünyayla boy ölçüşecek zihinsel ve kültürel rahatlığa kavuşmasına katkı hedeflenmiş. 

Yaklaşık on beş yıllık bir öğrenim ve öğretim sürecinde oluşan ders notlarının (s . 5-
6) tanıtımına geçelim: 

• "Ders notları"nın "Temel Kavramlar" bölümünü:ı önemli bir kısmı (9-37) Din 
kavramına tahsis edilmiş. Bu da kitabın telif bölümünün yaklaşık dörtte birine tekabül 
etmektedir. Daha sonra dört genel felsefe tanımını verir, islam felsefesi tanımlarını 
geçmeden önce filozof ve kelamcıların ayrıntılı akıl tahlillerine değinir. 

• islam felsefesinin tarifini yukarıda verdiğimiz şekliyle yeniden tekrar eden yazar. 
evrensel bir düşünce sistemi diye sunmasına rağmen bir çok farklı felsefe tanımları olduğunu 
belirtir. 

Bu doğal, çünkü tek bir akıl, tek bir felsefi sistem yoktur. Yazar. daha son ra 
evrenselleşmeyen düşüncelerin gerçek anlamı ile felsefe adını alamayacağını belirtir .  (s. 52) 
O halde, felsefenin tek gerçek, mutlak doğruluk veya evrensel olanın peşinde olması bir 
ideal ve iddia alınaktan öte geçmez. 

Temel kavramlarda bile oldukça farklı tanırnlara sahip, dolayısıyla birbi rlerinden 
oldukça farklı düşüncelere sahip filozofların oluşturduğu akımları, hatta aynı akım/model 
içinde birbirlerine muhalif düşünürler olduğunu göz önünde bulundurursak evrensel/if< 
terimini bir kez daha düşünmek icap eder, kanaatindeyiz . 

Diğer bir ifadeyle "genel/tümel/evrensel olanın bilgisine ulaşmak felsefenin 
görevidir", ifadesi Platon ve Aristoteles'den bu yana yapılagelen tanımdır.  Ama buna 
karşılık tümeli reddeden septikler, agnostikler, bazı sofistler, rölativistler, nominalistler, 
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hatta bazı sensualistler, n ih ilistler ve i rrasyonalistlere kadar bir  kısım filozoflar iç in  
felsefen in  görevi, evrense/in bilgisine u laşmak değildir. (Doğa n Özlem, Siyaset, B i l im ve Tar ih 
Bil inci ,  İst. 1999, s .  56) 

Eğer evrensell i kten kasıt, B i l imsel bilgin in  birikimsel olma özelliğin in  tersine felsefi 
b i lg in in y ığmsa / olmas ı .  ya n i  her za ma n ve meka nda yen iden yorumla nabilme özelliği ise 
buna bir diyeceğim yok Aksi takdi rde, bu terimin muğlak kulla nımı, Üstad felsefecin in  
ya ptığı g ib i ,  Hıristiya nlık ve Yahudiliği n fi ilen evrenselleşmesine rağmen Müslümanlığın dış 
yüzü itiba rıyla bunu başa ra madığı gibi ilginç tespitlerde bulunulmasına yol açabil i r .  (s. 5 2 )  

• " İslam" terimin in  felsefen in  kültürel kaynağını beli rttiğin i  ve Müslüma n 
toplumla rda ya pılmış felsefeye işa ret ettiğin i  vurgulaya n yaza rın hemen bir  üst pa ragrafta 
" Müslüma nlıkta felsefe va r mı?" şeklindeki soruyu müza kere etmesi bir  başka ilginçlik . Bu 
eserin umu lan olumlu katkı ları nm yan ı  s ıra önemli eksikl iklerine işaret etmek, felsefi ve teknik düzeyde, 
en ı l ım/ ı  dey işle tartışma götürür görüş ve ifade/ere işa ret etmek gereki r. N itekim diğer felsefe 
kita pla rında bu soru " İslam'da felsefe va r mı?" şeklindedir. (Bayrakda r, 1988, s. 2, Açıkgenç, 
1 992 , 64) 

• Kitabın birinci bölümü İslam felsefesin in  kaynakla rı üzerinedir. Bu felsefeyi 
"doğura n "  iç ve dış nedenler üzerinde dururken "aydınla nmacı" bir tavır gözlenmektedir. 
Yaza r, aydınla n manın basa ma kla rının nasıl aşılacağı ; beli rli bir basa rnakta tıka nıp kalma nın 
sonuçla rının neler olduğu, meseleleriyle birlikte "ya rı aydınlık kimseler" ( !)  üzerinde 
durmaktadır. Akabinde komşu kültürler ve burala ra a it medreseler ve çeviri faaliyetleri 
ha kkında kısa bilgiler verilmektedir. 

• İ k i nci bölüm, kitabın esas kısmını oluşturınakta olup İsla m Felsefesi Tarihinde 
Başlıca Ekollere ta hsis edilmiş. Bu ekoller, Tabiat, Meşşa ilik, İşra k ilik ve Bağımsız Felsefe 
bölümleri şeklinde dört kısırnda incelenmiş. 

Üstad felsefeci ,  ekolleri ta rtışırken "dış kültürlerin ve özelli kle Yun a n  kültürünün 
islam dünyasına girişin i  ta k iben ,  daha önceden mevcut olmaya n serbest a raştırma ruhuyla 
bi rlikte felsef i  uya nışın başladığını, bunun da Mutezile kela rnında baş gösterdiği tesp itiyle 
devarn ediyor. ( 64) 

Gerçekten islam'da felsefi düşünce böyle mi başlamıştır? Goichon'un dediği gibi , " 
Grekçe eserler yayılmış oldukla rı zama n ,  za n nedildiğinden daha hazır ruhla r bulmuştur . Zira 
islam düşüncesi Kur'a n tefsir i rıde kendin i  gösterir. Gösterilen çaba hatırı sayılır n itelikte 
olmuştur. Müslüma nla r Greklerin zihn i  tecrübelerinden elbette isti fade etmişlerdir ,  ama bu 
zihn i  tecrübe eğer bir  müslüman ortamda hemen kabul edilmiş ise, bu onun yen i doğmuş 
İsla m'ın çok ca nlı ola n zihn i  rneşguliyetlerine ceva p teşkil eden şeyleri geti rmiş 
olmasında ndır. " (A. M. Goichon ,  İbn Sina Felsefesi ve Ortaçağ Avrupasındaki Etkileri, çev. İsma il 
Yakıt. i sta nbul 199 3 ,  26) 

Bu husus gerçekten çok önemli, İslam'da felsefi düşünce böyle mi başlamıştır, 
yoksa Alpa rsla n Açıkgenç'in dediği gibi , islam'ın biri nci asrında ve Kur'a n'ın bizatih i  bu asır 
İslam düşüncesine kayn a k  olmasında , ya n i  İsla mi çerçevede mi a ra nmalıdır? (Açıkgenç, s. 
82-83 , k rş. Bayrakda r,  1 988, 1 O, 81) 

i lk dönemlerde birbirlerine zıt fi k i rler üretilmesi ve hatta bunda n dolayı tara fla r ın 
birbirlerin i  öldürmeyi mubah görmeleri serbest düşüncen in  ürünü değil midi r? Tercüme 
eserleri n i n  isla m felsefesin in  doğuşuna ola n etk is i  büyüktür, ama bu, da ha önce serbest 
düşünce olmadığının delili midir, bilemiyorum Ama bunu Üstad felsefecilerden öğren meye 
çalışınaya devam edeceğim . 
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• Yazar. tabiat felsefesinden kastının deneyi önceleyen, bilginin daha ziyade 
d uyulara dayand ığını kabul edenlerin oluşturduğu bakış açıları old uğunu , bunun içine 
Tabiatçıları. Maddecileri, Batıniliği ve İhvan-i Safa'yı dahil ettiğini belirtiyor (s. 65 -66) 

Hocam !3ayrakdar, bu görüşten De Boer ve H .  Ziy:ı Ülken'de old uğu gibi. baz ı  
müslüman filozofların tabiat hakkındaki felsefelerinin kastedilmesinin doğru olmad ığı 
tespitini yapar ona göre, bu, Tabiatçılık, klasik İslam yazarlannın Tabiiyyun dedikleri baz ı 
İslam düşünü rlerinin modern tabirle tabii ve deistik bir metafizik veya tabiat felsefesine 
dayalı bir metafizik kurmaya ait görüşlerinin ifadesidir 

Klasik kaynaklar Tabiiyyun olarak adland ırd ıkları filozoflara tabiat felsefesi yaptıkları 
için değil. onların ilahiyata ait fikirlerini tabiat felsefesinden çıkarmak istemelerinden dolayı 
böyle bir ad vermektedirler Dolayısıyla baz ı yazarların lhvanu's-Safa'yı  ve Batınileri 
Tabiiyyundan saymaları hatalıd ır Çünkü bunlar Tabiiyyun gibi tabii bir metafizik kurma 
peşinde değillerdir, tam tersine ezoterik bir metafizik ku rmayı denemişlerdir (Bayrakdar, 
1 988; S. 92-93) 

• Yazar. Meşşailiğin de Aristocu akıma verilen ad olduğunu , bunun içinde Kindi. 
Farabi. İbn Sina ve İbn Rüşd 'ün yanısıra Gazzali 'nin de yer ald ığını belirtir Kitabın Bağımsız 
Felsefe bölümünde (s. ı 25- 1 26) Gazzali 'ye tekrar yer vermesine rağmen, onu Meşşai 
saymasının gerekçesini şöyle belirtir :  

" Gazzali 'yi meşşai okula mensup görmeme eğilimi güçlüdür. ama o, Aristo 
mantığın ın eksik yanlarına dikkat çekmesine mukabil mantık bilmeyenin ilmine itibar 
edilmeyeceği ilkesinin de sahibidir (s. 76) 

Bu çıkarırnın sonucunda, herhalde, Gazzali'den önce Mantık ilminin kaynağın ı " et
Takrib l i  fıaddi ' l-mant ık  ve ' l-medfıa l  ileyfı i  bi  elfazi ' l-ammiyye ve ' l-emsileti ' l-fıkfı iyye adlı eseri ile 
araştıran İbn Hazm' ı  da Meşşai sayabiliriz. (! ) Latife bir yana, Gazzali 'nin meselesi, 
kanaatimizce, rr.antığın konusu ve içeriği bakımından Yunan kaynaklı olmad ığını , düşünme 
prensiplerini. doğru ve yanlış yargıların ölçülerini vermesi itibarıyla bütün insanlığın ürünü 
olduğunu vurgulamaktır .  Bunun için olsa gerek. mantığa dair eserlerine "düşün cenin 
ölçüsü". "bilginin ölcüsü".  " doğru kıstas",  "akılların kavrama yöntemleri" gibi isimler 
vermiştir (Mustafa Çağrıc ı ,  "Gazzali" maddesi, D İA, C .  13, s. 496) 

• Benzer bir mantık kurgusuyla . yazar. Farabi'nin felsefe i le şeriat arasındaki 
uzlaşmanın Eflatun ile Aristo'yu telif etmekten geçtiğini söyler. bunun gerekçesinin de 
Eflatun'un peygamber olma ihtimalinden kaynakland ığını belirtir. (s. 76) 

Gerçekten bu ihtimalden mi . yoksa Eflatunun felsefesinin mistik özelliği. 
aralarındaki ma::ıa farkı bile olsa da. dinlerin hedeflediği aşkın inanç ve değerlere yakın 
fikirler içermesi mi ,  " Eflatun-u İlahi" denilmesine neden olmuştur? (Bayrakdar, I 988, s. 46. 
55) 

• Bura
.
::!a merak edilen bir husus da, Meşşailik gerçekten İslam dünyasında Aristocu 

akıma mütekabil mid ir? Ya da felsefe tarihinde bir akımı çok farklı bir kültür evreninde 
aynen tekrar eden başka bir ak ım olabilir mi? Tarih felsefesi açıs ından böyle bir şey 
mümkün müdür? sorulandır 

Galiba şunu söylemek daha tutarl ı :  Müslüman filozoflar, dinleriyle bağdaş ır 
buld ukları veya aklın öncülüğünde dini öğretilerle bağdaştırmaya çalıştıkları ,  özellikle 
Eflatun, Aristo gibi filozofların görüşlerini temel alarak kendilerine ait eklektik bir düşünce 
tarz ı ortaya koymuşlard ır ((Bayrakdar, 1 988, s 1 22- 1 24 .  Açıkgenç, 1 992;s. 93-94) Ne 

dersiniz? 
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•Kitabın 3. bölümü i slam filozoflarının çeşitli eserlerin den derieme lere ayrı lmış.  
Amaç, herhangi bir  konunun filozof tarafından nasıl ele alındığı hakk ında bir  f ik i r  vermek 
olarak sunulmuş . Arapça bilgis in in çok iyi olduğunu bildiğimiz Yazar'ın böyle bir  derleme 
yapmasının okuyucu açısından oldukça faydalı olduğu muhakkak . 

•Bunun la birl ikte bel i rtmek isted iğim bir  husus var. B ilind iği üzere Aristo'nun 
Metafizi k (ilk Felsefe) is imli  kitabı on dört makale içerir ve her makalen in  başına Yunan 
alfabesinin A harf inden N harfine kadar olan harflerden birer tanesi kon muştur .  Bu nedenle 
Kitabu' I-Huruf (Harfler Kitabı) d iye bili n i r .  Farabi ' n i n  de bundan mülhem olarak i l k  felsefe 
üzerine yazdığı eserin Yazar tarafından "Sözler, B ilgel ik ve Tören in Meydana Gelişi Üzerine" 
d iye çevrilmesi ne derecede tutarlıdır? 

•ei-M i lle(t) nin de ed-Din'e tekabül ettiği açıktır. Bu hususa dair hiç bir açıklama 
yapılmadan modern bir terim olan " m illet"  şeklinde doğrudan tercüme yapılması (s. 9 2 ,  
1 38) n e  derecede anlamlı ve faydalıdır? 

• Sonuç olarak ,  uzun yılların ü rünü olduğu hemen belli olan ve İslam Felsefesi Tarihi 
i le i lgili bir eserin daha k ültürü müze kazand ırılması oldukça önemli  ve teşekküre değer bi r  
husustur .  
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