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Mustafa Sekip Tuncg
ve Tiirkiye’de Bergsonculuk
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Ozet: Bu calisma Erken Cumhuriyet doneminin 6nemli diisiiniirlerinden
Mustafa Sekip Tung’un, Fransiz filozof Henri Bergson ile iliskisine odak-
lanmistir. Kurulan rejime alternatif bir yon vermeye calisan Cumbhuriyetgi
Muhafazakar diisliniirlerin icinde yer alan Tung, Bergson cevirileri ve de
Bergson tesirindeki telif eserleriyle Tiirk Muhafazakarliginin gelisimine yon
vermistir. Bu nedenle eserlerinin ayrintili bir sekilde incelenmesi hem
Bergson Felsefesi’nin Tiirkiye’ye giris nedenlerini gérmemiz bakimindan,
hem rejime ilk elestirileri getiren bu ¢evreyi anlamamiz bakimindan hem de
bu ¢evrenin sagladigi gelenek ve terminolojiden beslenerek yetisen milliyet-
¢i-muhafazakar distinceyi daha iyi kavramamiz bakimindan 6nemlidir.
Anahtar Kelimeler: Henri Bergson, Mustafa Sekip Tung, Bergsonculuk,
Muhafazakarlik, Cumhuriyet¢i Muhafazakarlar.

Biling, Bellektir...

Giris

Erken Cumhuriyet doneminde yeni rejimin ne yonde ve nasil sekillenmesi
gerektigine dair siiren tartigmalarin en 6nemli taraflarindan biri de, Henri

1. Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Siyaset Bilimi ve Kamu Y 6netimi.
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Bergson etkisi altindaki Cumhuriyet¢i Muhafazakarlardir®. Pozitivist-kor-
poratist ve devlet¢i-sosyalist programlarin karsisinda sesleri daha zayif ve
derinden gelmesine ragmen, rejimin i¢inden ilk muhalefeti yapan bu diisii-
niirler, her ne kadar muarizlar1 kadar stimullii bir sosyal-iktisadi program
Onerisinde bulunamamis olsalar dahi, yeni cemiyete etik bir ideal verme
cabalar1 nedeniyle donem iginde 6nemli bir yer tutmusglardir. Bati’nin teki
yiizli ve Kars1 Aydinlanmaci olarak tamimladiklar1 Bergson’dan soyut akil
elestirisi ¢ergevesinde toplum miihendisligi karsitligini ve de toplum yasa-
larinin imkansizlig: fikrini alan Cumhuriyet¢i Muhafazakarlar, rejimi, top-
lumun ethosu karsisinda smirlandirarak, ifadesini Yahya Kemal’in “Kokii
mazide olan atiyim” sdziinde bulan, gelenegin i¢inden bir modernlesmeyi
savunmuslardir. Kendi donemleri iginde daha ziyade kiiltiirel alanla sinirlt
kalan bu g¢evre ortaya koyduklari elestiriler ile kendilerinden sonra gelecek
olan milliyet¢i-muhafazakar diislinceyi etkileyerek Tiirkiye’nin siyasal ve
sosyal hayatina giiniimiize kadar siirecek bir tesirde bulunmuslardir.

Biz bu ¢alismamizda, Cumhuriyet¢i Muhafazakar ¢evrenin en 6nemli fi-
giirlerinden Mustafa Sekip Tung’u masaya yatiracagiz. Bergson’u hem ce-
virileriyle hem de onun tesiri altinda yazdig: eserleri ile Tiirkiye’ye tanitan
Sekip Tung, hi¢ siiphesiz bir fikir olarak Cumhuriyet¢i Muhafazakarligin
olusumunda basat rol oynamistir. Bu nedenle eserlerinin ayrintili bir sekil-
de incelenmesi hem Bergson Felsefesi’nin Tiirkiye’ye giris nedenlerini
gérmemiz bakimindan, hem rejime ilk elestirileri getiren bu c¢evreyi anla-
mamiz bakimindan hem de bu ¢evrenin sagladigi mevzi ve terminolojiden
beslenerek yetisen milliyet¢i-muhafazakar diisiinceyi daha iyi kavramamiz
bakimindan 6nemlidir.

Bu hedef dogrultusunda ¢aligma oncelikle Bergson Felsefesi’ne kisa bir
sekilde deginecek ve hemen ardindan bu felsefenin Tiirkiye’ye nasil girdi-
gi, ilk etkileri ve elestirileri okuyucuya sunulacaktir. Son boliimde ise ¢a-
ligmanin odag1 olan Mustafa Sekip Tung¢’un fikirleri kendi eserleri iizerin-
den ele alinacak ve tizerindeki Bergson tesiri incelenecektir. Yer yer kritik

2. Cumbhuriyetci Muhafazakar ifadesi Nazim Irem’in bir kavramsallastirmasidir. Kavram
Cumburiyetin ilk yillarinda genel olarak Dergah Cevresinde yer alan ve rejimin pozitivist ve
maddeci yonelimlerine icerden bir elestiri getiren muhafazakar aydimnlar icin kullanilmustir.
Bu konuda Bkz. frem, 1999; irem, 2004.
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analizlerde bulunsa da, genel olarak betimleyici bir seyir izleyecek olan ¢a-
ligma, kisa bir degerlendirme ile son bulacaktir.

Bergson Felsefesi

Henri Bergson (1859-1941), Tiirk Muhafazakarlar1 i¢in Bati’nin 6teki yii-
zidiir. Hakim yiizii ile pozitivizmin, entelektiializmin simgesi olan Bat1 dii-
stincesi, 19. ylizyildan itibaren kendini iyiden iyiye hissettiren karsi bir
akim ile karsilagsmistir. Akildan ziyade sezgiyi, olgudan ziyade olusu ne
cikaran bu akimin en 6nemli temsilcilerinden biri hi¢ sliphesiz ki H.
Bergson’dur. Akl ve zekayr hakikate ait bilgiye ulasmada ve hakikatin
kendisi olan olus ve siireyi anlamakta yetersiz kabul ettigi igin irrasyonalist
ve sezgici bir filozof olarak nitelenen Bergson, yasamin dinamigini de tiim
canlilara vakfettigi hayat hamlesi ile agiklayarak vitalist diistincenin temsil-
cilerinden olmustur (Giindogan, 2007: 49).

Rasyonalist-idealist diigiincenin aksine Bergson sabit bir hakikat fikrine
inanmaz, zira hakikat alani olarak kendisine zamandan ve mekandan bagim-
siz agkin bir nokta degil yasam: segmektedir. Daimi bir olus ile tanimladigi
hayat ise pozitif bilimlerin determinist-mekanist anlayisi ile agiklanamayacak
bir muhtevaya sahiptir; ¢linkii bu bilimei yaklagim yasami sabit bir veri ola-
rak kabul ettigi igin olgular arasinda kurdugu nedensellik iligkilerini de yasa
olarak gormektedir. Fakat hayat ongoriilemez bir degisim i¢indedir ve bu ne-
denlerle yasalarla agiklanamaz. Yine ayni sekilde yasam ve onun tiirevleri de
simge / sembol ve kavramlarla karsilanamaz, yasam ancak sezgi ile kavrani-
labilir. Sezgi ise yasamun tiirevlerinden olan suurumuza yani i¢ diinyamiza ve
onun da dahil oldugu siireye doniip bakmak demektir, ya da bir diger ifadeyle
sezgi, siire bilincidir. Siire ise ancak ve ancak kendi i¢ diinyamizda oldugu
hal ile kavranilabilir. Bu nedenle Bergson’un diislincesi, bilimcilik, akilcilik
ve deneycilik elestirisidir (Tung, 1986: 7).

Bergson’un kozmos diisiincesinde iki karsit giic vardir: madde ve hayat.
Hayat daimi olarak yaratma ve istikameti belli olmayan bir seyir i¢inde ge-
lismek isterken, madde, hayatin oniine ¢ikan, onu sinirlandiran ve asagi ce-
ken giigtlir ya da Bergson’un (1986: 54) benzetmesi ile madde atalet, geo-
metri ve zaruretken, hayat hiirriyettir. Bu ayrim diistiniiriin epistemolojisine
de yansimaktadir. Oyle ki, zaruret alan1 (kemiyet) olan madde, belli sartlar-
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da, belli sekilde davranmak iizere belirlendigi i¢in, pozitif bilimler madde-
nin gergekligine ulasabilir. Ancak hiirriyet alani olan (keyfiyet) hayat, yara-
tict bir evrim siireci iginde gelistigi i¢in akil ile kavranilamaz. Zira
Darwin’in evrim diisiincesinden farkli olan bu evrim “tiirleri bir noktada
birlestirmek yerine, yani evrimin unsurlarini birlestirmek yerine parcalan-
ma ve ayrilma yoluyla ilerledigi i¢in onun yoni, seyri ¢ok degisik sapmala-
ra ugramakta ve bu surette ilerlemekte, boylece de karmasik bir bigcimde
karsimiza ¢ikmaktadir” (Bergson, 1986: 135). Evrimin bu dngorillemez ve
finalist olmayan niteligi, Bergson’un yasam konusunda zekadan ziyade
sezgiyi One cikarmasina neden olmustur. Bergson (1986: 180) icin zeka
“hayat1 diistinmek i¢in yaratilmamistir. Onun 6devi, viicudumuzu c¢evresine
uydurmak, dis seyler arasindaki miinasebetleri anlamak ve nihayet maddeyi
diisiinmektir”. Yasam konusunda bilimin karsisina felsefeyi ¢ikaran diisii-
niir, felsefenin “mutlak’in pesinde olmasi gerektigini ve hakikati dogrudan
kavrayan bir bilme vasitasiyla mutlagin hakikatine ulagmas1 gerektigini”
soyler (Tung, 1986: 10). Bu vasita ise zekd ve i¢gldiiniin birlesimi olan
sezgi’dir. Kavram ve sembollere bagvurmadan diisiinen sezgi, “evrenin sii-
rekliligi igerisine yerlesir ve bu siirekliligi kendi akigkanlig igerisinde do-
laysiz olarak kavrar” (Bergson, 1986: 140). Bergson sezgiyi dis gerceklige
a¢cmis olsa da, onun ¢aligmalarinda sezginin esas yonelimi insanin kendi i¢
diinyasidir. Zira diisiiniire gore “insan her seyin dl¢ilisiidiir” yani her tiirlii
realite insan tipine uygun olarak meydana gelmektedir. Ya da bir diger ifa-
deyle insan varhigin kanunudur, “biitiin kdinatin 6zetidir” (Topgu, 2002:
52). Bu nedenle kisi kendisine donerek, kendisini dinleyip, kesfederek,
icinde yiizdiigii zamani / siireyi kavrayip, yasamin hareketine, gercekligine
vakif olabilir. Topgu da (2002: 51) bunu su sekilde ifade etmektedir:

Diinyay1 dolduran hayat ve madde ayn1 zamanda bizde bulunuyorlar; biitiin
varliklarda kimildanan kuvvetlerin biz de varliklarini hissediyoruz; varolan
ve meydana gelmekte olan her seyin ta icindeki 6z ne olursa olsun, biz de
ondaniz. O halde kendi igimize inelim: dokundugumuz nokta ne kadar derin-
de bulunursa, tekrar bizi satha gonderen itme de o kadar siddetli olacaktir.
Felsefi sezgi iste bu temastir. Felsefe iste bu hamledir.

Ancak, Bergson’da felsefi sezgi ilimden ve de zekddan tamamen 6zerk
de degildir, onun araciliiyla, onun yarattigi kavramlarla ulasilabilecek bir
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merhaledir. Oyle ki, felsefe Bergson igin ilim ve sezginin bir aradaligi, or-
takligidir. Diistiniiriin ilim ile kastettigi disiplin ise hig siiphesiz insan ruhi-
yatin1 ele alan psikoloji’dir. Psikolojik deney, kisinin i¢ diinyasini dis ger-
ceklikten bagimsiz olarak ortaya koydugu ve kainatin 6zeti olan insan ru-
hunun gizlerini bize sundugu i¢in hayatin tekamiiliinii kavramada birincil
basamaktir. Psikoloji ile kendi safligim1 kavrayan insan, sempati ile dis
diinyaya yaklagarak onun mutlak bilgisini elde edecektir, zira 6zne ve nesne
kadim felsefedeki gibi birbirinden bagimsiz, unsurlar degil, fakat ayn1 za-
man denizi i¢inde yayilan tiirdes unsurlardir.

Gorildiigi lizere Bergson’un felsefesinde psikoloji disiplini 6énemli bir
agirlik merkezidir, 6yle ki, Bergson da felsefeye dair verdigi tarifte sdyle
buyurmaktadir: “Felsefe, metafizikte nihayetlenen psikolojidir” (aktaran
Topcu, 2002: 55). Calismanin ilerleyen sayfalarinda da gorecegimiz iizere
Bergson’daki bu psikoloji vurgusu genel olarak Tiirk muhafazakarlarini,
0zelde de M. Sekip Tung’u oldukga etkilemistir.

Sezgi’nin i¢ine yerlestigi slire kavrami da Bergson felsefesindeki temel
unsurlardan biridir. Zira madde mekan ve matematiksel zaman iginde yer
alirken, hayat siire iginde sonsuz bir akis i¢inde olusmaktadir. Bergson’un ta-
biri ile siire “gelecegi kemiren ve ilerledikce biiyliyen ge¢misin daimi ilerle-
mesidir” (aktaran Tung, 1986: 42) ve biz insanlar hayatin unsurlar olarak
ayni siirenin i¢inde yer almakta, olusmaktayiz, kisacasi tiim insanlarla ayn
zamandagligin i¢indeyiz. Bu nedenle sezgi ile i¢ine donen insan, maddeden
ve mekandan koparak, siireyi kavrayabilir ve hakiki bilgiye ulasabilir. Bura-
da su husus 6nemlidir ki, ferdin bilinci, stirenin olusturdugu anin ve kendi ki-
sisel tarihinin olusturdugu birikimin triiniidiir, bir diger deyisle siirenin di-
sinda bir biling yoktur. Kartezyen 6znenin zamandan ve mekandan azade
bilme edimine karsi, Bergson’un 6znesi, agkin bir akil ile degil, tarihsel ola-
rak sekillendirilmig bilinci ile bilmektedir. Diigiiniiriin bu sekildeki insan te-
lakkisi, Tiirk muhafazakarlarin1 Bergson’a ¢eken yegane unsurdur.

Bergson’un din ve toplum konusundaki diisiinceleri de epistemoloji ve
insan yaklagimi ile devamlilik arz etmektedir. A¢ik ahlak, kapali ahlak
(6dev ahlaki) ve statik din, dinamik din gibi ayrimlara giden diisiiniir, ya-
samin dinamizminin disinda kalarak statiklesen, insanlarin verili bulduklar
ve ¢agridan ziyade bir ddev, aligkanlik olarak onlarin iizerine kapanan ku-
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rumlart hayat atillmini ortadan kaldirdiklar i¢in reddeder (Topgu, 2002:
121). Bergson, hayatin kendisi ile uyumlu kurumlar1 insan hayatinda 6ne
cikarmaya calisirken seckinler, kahramanlar, azizler gibi iist-insanlar1 ya-
samin {izerine Ortiinen statik kaliplar1 kirmalari i¢cin goreve cagirir. Bu ne-
denle dinlerin kuruluslar ile kendi iizerine kapanan toplumlara yasam ge-
tirdikleri gibi, mistik figiirlerinde dinlerin daha sonraki statik agamalarinda,
ona yeniden can verip, genglestirdiklerini sdyler (Topgu, 2002: 128-129).

Tiirkiye’de Bergsonculuk

Bergsoncu diisiince goriildiigii lizere pozitivizm, materyalizm ve mekaniz-
mi karsisina alan ve buna karsin igsel diinyayi, yasam atilimini savunan bir
felsefedir. Bu niteliginden dolayi, 20. ylizyilin basglarinda, gelismis diisman-
lar1 olan tilkelerin aydinlari tarafindan ¢abuk kabul gérmiistiir. Riza Tev-
fik’in de umut felsefesi olarak gordiigli Bergsonculuk, Tiirkiye’ye tam da
umitsizlik yillari olarak kabul edilebilecek, ¢okiis devrinde girmistir. Bu ka-
ranlik tabloda “Umitsizligi yok edecek, insanlara basarabilecekleri hedefle-
rin miimkiin oldugunu gosterecek, yaratici bir hayat hamlesinin maddi im-
kansizliklarin tstesinden gelebilecegine isaret edecek bir felsefeye duyulan
ihtiyaca verilecek cevabi, baz1 Tiirk aydinlarinin Bergson’da bulmalari ¢ok
dogald1” (Giindogan, 2007: 122). Oyle ki, bu konuda H. Z. Ulken de (2001:
375) sunlar sdyleyecektir:

Istanbul’da yikilan Imparatorlugun enkaz iizerinde ancak iki tiirlii fikir bes-
lenebilirdi. Biri maddi imkansizliklar 6niinde manevi kuvvete ve yar1 mistik
bir ruh hamlesine dayanmak; ikincisi yenilisin dogurdugu timitsizlige kars,
idealist harekete tepki halinde, maddeye dayanan yeni bir hiz almak. Bunlar-
dan birincisi Bergson metafizigi, ikincisi diyalektik materyalizmdir.

Tiirkiye’de bu akimin ilk kurumsal temsilcisi Yahya Kemal’in kurdugu,
Baltacioglu, M. Emin Erisirgil, Yakup Kadri ve Sekip Tung’un da dahil ol-
dugu Dergdh Dergisidir. Ismini Yahya Kemal’in /thaf adl siirindeki mistik
havadan alan bu dergi, fetret devirlerinde dergahlara siginan, fakat hemen
ardindan yeni bir ruh hamlesiyle harekete gegen insanlar1 hatira getiriyordu
(Ayvazoglu, 2004: 419). Zira dergi, bir¢ok farkli goriisii iginde barmdiriyor
olsa da, istatistige kars1 vitalizmin savasi olarak gérdiigii milli miicadeleyi
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ve Gokalp sosyolojizmi / pozitivizmi elestirisini oncelikli tartisma konusu
olarak benimsiyordu. Dergi bu misyonundan ve &zellikle Sekip Tung’un
etkisinden dolay1 kendisine fikri angajman olarak Bergon felsefesini tercih
etti (Cinar, 2004: 86). Niteligi, nicelige, yaratict hamleyi, mekanizme istiin
kilan bu felsefe, Kurtulus Savasi boyunca Dergah ¢evresi aydinlari i¢in bir
umut 15181 oldu. Ciinkii bu disiiniirler Kurtulus Savasi’nin basarisinin ras-
yonel bir agiklamasinin imkansiz olduguna, ancak Bergson felsefesi ile
aciklanabilecegine inanmaktaydilar.

Bati istilas1 karsisinda direnmemiz biiyiik bir 6liim-dirim anindan ve bu-
nun uyandirdig1 son derece siddetli bir hayat gerginliginden ileri gelmekte-
dir. Basarimizin sirr1 rakam, 6l¢ii ve miispet ilim degildir. Bunlarin yalnizca
vasita degeri vardir. Bagarimizin sirr1 canlilarin hayat miicadelesindeki ha-
kim giicleri olan iggiidiilerden “hayat hamlesi”nden gelmektedir (Ulken,
2001: 376). Bu felsefeye duyulan ilginin bir diger gerekgesi de, Bergson’un
salt varligi kitleler i¢in bir davet olan ve i¢inde bulundugu kosullar1 zamani
okuyarak degistiren kahraman, aziz vurgusunun, Mustafa Kemal gercegini
onaylamasidir®.

Nazim Irem tarafindan, Cumhuriyet¢i Muhafazakarlar olarak anilan bu
aydin grubu daha sonra farkli dergiler icinde yayin hayatlarina devam etmis
olsalar dahi, Bergson’un tesirinden uzaklasamamiglardir (irem, 1999; irem,
2004). Kurtulus miicadelesi boyunca imkansizlik ve aciliyet i¢inde elan
vital’i" savunan ve miicadeleyi bu kavramlar ile anlamlandirmaya yonelen
diigtiniirler, Cumhuriyet kurulduktan sonra rejimin gelisimi ve muhteviyati

3. Dergah ¢evresinin hemen hemen tiim yazarlarinda Kurtulus Savasi ve bir kahraman ola-
rak M. Kemal’in 6nemli bir yer tuttugu gézlenmektedir. Bu konuda Yakup Kadri’nin kale-
me aldig1 Yaban adli roman tipik bir rnektir; eserde, bir ¢obana benzetilen M. Kemal su se-
kilde anilmaktadir: “Hani ¢oban nerede? Coban, Ankara’nin yal¢in kayasi istiinden sesleni-
yor, siirilyii toplamaya calistyor. Sana selam ey miibarek ¢oban; gazan miibarek olsun!” (s.
146). Hatirlanacag iizere goban figiirii Kitab-1 Mukaddes’de Isa Peygamber icin siklikla
kullanilan bir ibaredir. Yakup Kadri de, M. Kemal’i ¢obana benzeterek, Bergsoncu aziz fi-
giiriiniin tesiri altinda oldugunu gostermektedir.

4. Bergson’un Yaratici Tekdmiil eserinde gelistirdigi bu kavramin karsilhigi “Yasam Atili-
m1”dir. Buna gore diinyadaki en belirleyici gii¢, yasamin kendisidir ve tiim evrimsel siire¢ de
yasamin daimi gelisimi ve yeni formlar olugturmas tizerinden okunmaldir. Bergson buradan
evrimin mekanik degil, fakat yaratici oldugu neticesine ulasir. Bu konuda Bkz. Bergson, 1986.
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konusunda yine Bergson’un durée” (siire¢/zaman) kavramindan miilhem fi-
kirlere sarilmislardir. Bu donemdeki yegane gayeleri yeni olusan rejimin
hedeflerini, tesiri altinda olduklari kars1 aydinlanmaci Fransiz ruhgulugu ve
Alman romantizmi c¢ergevesinde sekillendirmek olan diisiiniirlere gore,
“Tiirk inkilab1 Bati’nin kars1 aydinlanmaci isyankar yliziiyle baglantiliydi”
(irem, 2004: 108) ve bu nedenle boyle bir felsefenin {iriinii olan inkilap,
kendisine akli referans alamazdi. Zira miicerret akil, yasamin temel katego-
risi olan zaman’1 ve bu zamanin i¢inde yiizen toplumu ve sahsiyetleri kav-
rayabilecek nitelikte degildi, mazileri i¢inde yasayan topluluklar siirekli bir
olus halinde olduklarindan, buna akil ile miidahale etmek, ritmini ve muh-
teviyatin1 bozmak olacakti. Soyut aklin bu tehlikelerinden dolay1 gelenege
yonelen diisiiniirler, Safa’nin deyisiyle kitaptan dogan inkilaba karsi, hayat-
tan dogan inkildb1, Tun¢’un ifadesiyle de, fikre dayali aksiyon yerine ana-
neye dayali aksiyon siyasetini benimsediler (Irem, 2004: 112). Liberalizm
ve sosyalizm gibi “akli mabut yapan” ve ekonomik determinizmi temel
alan ideolojileri Tiirk inkilabim agiklayamayacak nitelikte olduklar1 iddia-
styla digslayan Cumhuriyetgi Muhafazakarlar, pozitivizmi ve cemiyet¢iligi
temel alan Gokalp’in fikirlerini de elestirmislerdir. Ciinkii toplumlarin te-
kamiiliinii belli tabiat yasalar1 altinda ele alan bu ideolojiler, toplumlarin
kendine 6zgiiliiglinii kacirdiklart gibi zamanin belli momentlerinde ortaya
cikan ve tarihe yon veren sahsiyetleri de 1skalamaktadirlar. Bu nedenle dii-
stiniirler, ekonomik determinizme kars1 ¢aprazlama tekamiilii, cok bigimli
degisimi ve erekgilik karsiti tarih anlayisin ortaya koymuslardir.®

Milli Miicadeleyi Bergson’un kavramlariyla ile agiklayan bu diisiiniirler,

inkilabin kurumsallagsmasi konusunda yine ona referanslarla hareket etmis-

5. Bergson’un zaman ve biling iligkisini tartigmak i¢in gelistirdigi bir kavramdir. Buna gore
zaman siirekli bir gelisim iginde ve hareketli oldugu i¢in tam anlamiyla kavranamaz ancak
bilincin sezgisel nazari ile tam anlamiyla anlagilabilir. Bergson bdylece pozitivizmin 6zne ve
nesne arasindaki tek tarafli dogrudan iliski varsayimini reddetmis ve bilmenin zaman iginde
ancak sezgi ile gergeklesebilecegini iddia etmistir.

6. Bergson Felsefesi ile Comte Sosyolojisi arasinda belirtilen bu farklara ragmen, Tiirk Ay-
dinmin bu fikirleri benimsemesinde ortak bir yon vardir. Zira her iki diisiince de, tilkelerin
sosyo-ekonomik gergekligine pek itibar etmeden, fikri yonden bir gelisim (teolojik-
metafizik-pozitivist) ya da sigrama (kahramanin sezgisi) ile toplumlarin iginde bulunduklari
miigkiil hallerden ¢ikabileceklerine inanmaktaydi.
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ler ve rejimin kurucularim etkilemeye ¢alismiglardir. Bu gaye ile farkli der-
gilere de acilan diisiiniirlerin, kendileri ile ortak bir hedefe yonelmis olan
Kadro dergisi ile girdikleri diyalog da ilgi ¢ekicidir. Sekip Tung Yeni Tiir-
kiye’nin ilk sayisinda Kadro’ya ithafen yazdigi agik mektupta, dergiyi inki-
lab1 tanimlamada ve yonlendirmede salt rasyonalizme dayanmakla elestirir

(3

ve bilginin tek kaynagini akil olmadigini belirtir: *“ (...) bilgilerimizin bir
kismini ilme, hendese ve mekanik’e ve digerini hadse, yani hayatin yarat-
malariyla hemhal olacak ve bunlar oluslari iginde kavrayacak bir saf felse-
feye mal etmek lazimdir” (Siireyya, 1932: 44). Bahsedilen bu saf felsefe hig
stiphesiz ki, Bergson’un felsefesidir. Sevket Siireyya’nin ve Kadro’nun bu
talebe tepkisi oldukca serttir. Oncelikle Tiirk inkildbmnin ancak, Bergson’un
reddettigi cemiyetci, maddeci ve dinamik bir felsefe ile gelisebilecegi, zira
toplumlarin gelisim yasalarinin dnceden bilinebilecegi sOylenir. Hemen ar-
dindan, hakiki 6zgiirliigiin Bergson’un iddia ettigi gibi i¢ Ozgiirliikk degil,
fakat insanin insana ve tabiata kars1 verdigi miicadele ile kazanilan 6zgiir-
liik oldugu s6ylenerek, disiiniiriin zekdya ve teknige bakis elestirilir. Son
olarak ise Bergson felsefesi, Bati diinyasinda tabiat ve toplum kanunlarinin
kesfi ile hakim konumu sarsilan miinevver sinifin son hamlesi olarak yo-
rumlanip, reddedilir (1932: 45-50). Bergson Felsefesi'ne ve Cumhuriyet¢i
Muhafazakar ekibe Sol’dan gelen bir diger elestirinin arkasinda Hikmet
Kivileimli imzasi vardir. Kiviletmh Siireyya’ya gore cok daha fazla kapita-
lizm ile iliskilendirerek elestirdigi Bergson Felsefesi’nin memlekete girisini
sOyle resmeder (2008: 12):

Tirkiye’ye Bergsonizm miitareke yillarinda eski dariilfiinun salonlarindan
gecerek girdi (Ruhiyat Profesorii Mustafa Sekip Tun¢ marifetiyle). Hem de
biraz galip itilaf donanmasinin Bogazlardan Istanbul’a girisi gibi, galip em-
peryalist Fransa’nin kiiltiiri sifatiyla girdi. Fakat geldigi yer gibi girdigi yer
de normal degildi. Batida, yikilan, ¢liriimiis Fransiz Kapitalizmi Bergsonizmi
yaratmigt. Doguda ¢oken ve teslim olan Osmanli imparatorlugu, adeta dogal
bir ilgi ile emperyalizmin bu 6liim felsefesine kucak agiyordu.

Kivileimli bu satirlarda da gorildiigi iizere Bergson felsefesini, Fransiz
kapitalizminin i¢inde bulundugu krizin bir semptomu olarak okumaktadir.
Ona gore iretici giiglerin zorunlu evrimi ile ¢okiise gegen burjuva rejimi,
kendisini yaratan ve gii¢clendiren akildan vazge¢ip, ruhiyata donmeyi, boy-
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lece zaman1 ve proletaryay1 oyalamay1 diistinmektedir. Hakim siniflarin, ta-
rih boyunca siifsal cikarlari i¢in ideolojik ve felsefi skalada rahatlikla ha-
reket ettiklerini sdyleyen diisiiniir, bu tabloyu sdyle sunmaktadir: “Burjuva-
zi, iktidar mevkiine gelirken felsefede materyalist’ti. Iktidar mevkiini sag-
lamlastirdig1 serbest rekabetci liberalizm devrinde rasyonalist oldu, tekelci
kapitalizm devrinde artik (diisiinen) akla da itimadi kalmadi” (2008: 45).
Kivileimliya gére bir ¢okiis fikri, ideolojisi olan Bergsonizm, bizde de Os-
manli’nin sonunun habercisi olarak okunmali, asla yeni toplumun felsefi
ifadesi olmamalidir. Siireyya ve Kivilcimli’nin getirdigi bu elestirilerin ha-
ricinde, bu ¢evre Bergson Felsefesi’'nden kaynaklanan kisitlar nedeniyle,
herhangi bir sosyal ya da iktisadi bir program tiretemedigi igin, rejimin ka-
derini belirlemede etkileri sathi olmus ve daha ¢ok kiiltiirel igerikli iiretimle
kendilerini sinirlamislardir.

Tiim bu elestirilere ragmen Bergson Felsefesi, Tiirk Siyasi hayatinda,
ozellikle tek parti doneminde resmi ideolojiye igeriden bir muhalefet olarak
ortaya ¢ikmis ve hem rejimin temsilcilerini, hem de donemin aydinlarini
etkilemistir. Ozellikle akla olan mesafeli durusu ve baska tiirlii bir Bat1 al-
gis1, daha sonra gelisecek olan milliyet¢i-muhafazakar muhalefet igin de

mevzi ve terminoloji saglamistir.
Bergson Tesirinde Bir Miinevver: Mustafa Sekip Tunc¢ (1883-1958)

Dergéh cevresinde yer alan diisiiniirlerin hemen hemen hepsi, bir sekilde
Bergson’a deginmis, onu tanitmig ve belli olgiilerde de etkilenmislerdir.
Ancak ¢alismamizin konusu olan Sekip Tung, akademik hayatinin neredeyse
tamamim Bergson’a vakfetmistir. Oyle ki, Bergson’un eserlerini Tiirkceye
¢evirmesinin yani sira tiim ¢alismalarinda da onun felsefesinin izinden yiirii-
miis, onun goziiyle Tiirkiye toplumuna bakmaya gayret etmistir. Dergah, Ha-
yat Dergisi, Kiiltiir Haftas1, Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Tiirk Yurdu ve Tiirk
Diisiincesi gibi dergilerde yazilar nesreden diisiiniiriin baglica eserleri ise Ruh
Aleminde (1945), Psikolojiye Giris (1949), Terakki Fikrinin Mensei ve Te-
kamiilii (1928) ve Giilmek Nedir, Kime Giilityoruz? (1921), Fikir Sohbetleri
(1948) Yeni Tiirk Kadin1 ve Ruhi Miinasebetleri’dir (1939). Istanbul Univer-
sitesi Psikoloji kiirsiisiinden emekli olan Tung un, ressamlik vasfi’nin da bu-
lunmasi1 onun Bergson Felsefesini hayatina ne kadar dahil ettigini géstermesi
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bakimindan ilging bir biyografik ayrintidir.

Eserlerinden rejimin olusumunda tesiri olan Gokalp¢i sosyolojizmi kar-
sisina alan diisiiniir, Bergsoncu diisiince ile yeni topluma bir ideal ve ahlak
kazandirmak niyetindedir. Sekip Tung, sosyolojizm ile miicadelesinde 6n-
celikle Ziya Gokalp’in “fert yok, cemiyet var; hak yok, vazife var” diisiin-
cesine karsi sahsiyet(cilik) kavramii 6ne gikarmistir (Altintas, 1989: 29).
Birey mi, toplum mu sorusunu cevaplamak gayesi ile 6ne siiriilen sahsiyet
fikri, boylece modernligin iki farkli ideolojisinin insan tasavvurunun da di-
sinda konusmay1 saglamistir. Zira birey ve toplum ikilemi birbirlerini dis-
layan kavramlarken, sahsiyet, bireyin tikelliginden vazge¢cmeden onu top-
luma baglamay1 basarmustir. Sahsiyet kavrami iizerinden Gokalp’e elestiri-
lerini siirdiiren Tung, Gokalp’in sosyolojiye emin bir yer saglamak icin fer-
di ve psikolojiyi yok saydigini ve bu nedenle toplumsal yagami derinligine
kavrayamadiginmi ifade etmistir. Diigtiniir, Muallim (1922) dergisinde mua-
rizina ve onun iizerinden sosyolojiye karsi su elestirileri getirmektedir:

Ona gore igtimai olay fertlerin disinda bagimsiz var olan ve fert {izerine baski
yapan cemiyetin tabii mahsuliidiir. Fertlerde pour soi ne ahlak, ne estetik, ne
siyaset, ne din, ne de ilim kabiliyeti vardir. Biitiin bu kabiliyetleri veren ce-
miyettir. Cemiyet olmasa fert 6fke, korku gibi en basit heyecanlara sahip bir
yaratiktir (aktaran Ulken, 2001:380)

Tung’a gore ise sahsiyet ve cemiyet arasinda bu tarz soyut bir iliski kuru-
lamaz. Zira sahsiyet ve cemiyet iliskisi rasyonel degildir ki, sosyolojinin
yasalarina tabii olsun. Sahsiyet, ruhu ile hareket etmekte ve diistinmektedir;
zeka ise ruhun ancak kabugunu olusturmaktadir, esas belirleyici unsur bu
kabugun altinda kaynamakta olan ihtiraslardir. Iste cemiyet hayatia yon
veren de zamanin belirsiz merhalelerinde ortaya ¢ikan bu ihtiraslardir. Bu
nedenle Tung i¢in Gokalp’in aksine sahsiyet diginda bir toplum hayatindan
bahsedilemez: “Fert yok, cemiyet var demek s6zde kolay olsa da fiilde an-
lamsiz bir s6z veya igreti bir istibdatla idare edilecek bir yapmaciktir. Ce-
miyet sik sik ihtilallerle sarsiimamak istiyorsa fertlere karsi kulagini dort
agsin” (aktaran Ulken, 2001: 379).

Tung’un benimsedigi bu sahsiyet kavrami onun metodolojik ve disipliner
yonelimini de belirlemistir. Zira insani, toplulugun igine tiim farklilig: ile
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yerlestiren bu diistiniir, tikel olana vurgusu nedeniyle psikolojiyi, sosyoloji-
nin Oniine koymus ve bdylece psiko-sosyolojik bir yonelimi tercih etmistir.
Ona gore sosyolojinin istatistiki bilgileri genis kitleler i¢in dogru olsa bile,
herhangi bir fert icin dogru degildir. Bunun i¢in, en dogru sekilde fikir sa-
hibi olmak, sonuca varmak, ancak ferdi inceleyerek ve onun psikolojisini
tanimakla miimkiindiir.

Goriildigii tizere Tung ve Bergson etkisinde yer alan diger memleket dii-
stiniirleri rejimin kurucularindan farkli olarak sosyoloji ile degil, ancak fel-
sefe ile ilgilenmislerdir. Ciinkii Comte’un son halini verdigi sosyoloji bili-
mi, toplumlar1 zaman ve mekandan azade entiteler olarak kabul ettigi ve
toplumun gelisim yasalar1 dogrultusunda iktidar tarafindan sekillendirile-
bilme olanagimi sundugu i¢in Tung tarafindan kabul gérmemistir. Felsefe
ise ¢cogul olan dillendirme ve zaman kavrami i¢inden konusabilme niteligi
ile ve ayrica epistemolojik agidan sezgiye yer vermesi nedeniyle one ¢ika-
rilmistir. Sezginin ve sahsiyet kavraminin bu kadar 6nem kazanmasinin bir
diger dogrudan sonucu da psikoloji disiplininin Tung ve diger muhafazakar
aydinlar tarafindan biiyiik oranda kabul gérmesidir. Psikoloji disiplini mu-
hafazakar aydinlar tarafindan iki farkli gaye ile benimsenmistir; ilk olarak
Ferdin zaman ve toplum iginde nasil tahmin edilemez sekilde insa edildigi-
ni yani sahsiyetinin kompleksligini gostererek, fertlerin ve toplumun soyut
bir kavram ya da akil ekseninde kurulamayacagi iddiasina kanit olusturdu-
gu icin, ikinci olarak ise Bergson’un izinde olus halinde bulunan insani ve
dogal evrenin akil tarafindan degil ancak ige doniik sezgi ile kavranilabile-
cegine doniik inanglarinin biling incelemesi gerektirdigi igin.

Bergson etkisinde eserler veren Tiirk aydinlarinda goriilen bir diger egi-
lim de psikoloji ile baglantili olarak pedagojidir. Tung’a kaymakamlik go-
revini biraktiran bu ilgi, basta Baltacioglu olmak iizere hemen hemen tiim
Mubhafazakar aydinlarda rastlayabilecegimiz bir niteliktir. Zira toplumlarin
tekamiiliinii soyut bir akil 1s181nda degil de, fertlerin disiplini ve kahraman-
larin atilimi ile saglanabilecegine inanan bu insanlar, egitim ile tim mede-
niyetleri yaratan parlak sahsiyetleri ortaya ¢ikarmay1 hedeflemislerdir.

Mustafa Sekip’in genel olarak siyaset ve toplum diisiincesine baktigi-
mizda, diisliniiriin hiirriyet ve demokrasi kavramini sisteminin merkezine
oturttugunu goriiyoruz. Bat1 toplumunu “is boliimiinden dogan tiirlii men-



102 = Mustafa Cem Oguz

faat tezatlar icinde proletarya ve burjuva olarak adlandirilan iki simiftan
miitesekkil bir entite” olarak géren Tung, es zamanda toplumun “hisler,
inanglar, orf ve adetler bakimindan da miitecanis” olmadigin1 ve bu nedenle
daimi bir miicadele i¢inde bulundugunu sdyler (1953: 10). Yasam felsefe-
sini takip eden Tung i¢in bu miicadele topluma dinamizm kazandiran ve
ona hayat veren yegane unsurdur; ancak miicadelenin saglikli sekilde siir-
mesi ve topluma hayirli olmasi, bu ¢atismanin demokrasi rejimi iginde ve
hiirriyet fikri etrafinda slirmesi ile miimkiindiir. Diktatorliikler ve monarsi-
ler ise toplumsal dinamizmi dondurduklari i¢in hem toplumda bir istibdat
havasi yaratmislar, hem de kendi sonlarini hazirlamiglardir. Tung demokra-
si etrafinda miicadele eden iki farkli zihniyetin oldugunu belirtir: “muhafa-
zakar yahut ananeci zihniyet, terakki sever veyahut rasyonalist zihniyet”
(1953: 11). Tung bu iki zihniyetin de eksikleri oldugunu belirtir, zira ona
gore, muhafazakar zihniyet, olmus ve olanlari, yani maziyi referans olarak
kabul edip giiniimiiz ve gelecegimiz siyasetini belirlemeye kalktigi igin,
rasyonalist zihniyet ise “aklt mabut yapan” (1953: 12) ve toplumu aklin so-
yut ilkelerine gore yonlendirmeye g¢alisan bir diisiince oldugu icin eksiktir.
Dogru olan ise aksiyon felsefesi bakimindan olusturulacak bir politikadir. Bu
politikanin 6zii ise su olmalidir: “Tarihi iyi bilerek, zaman ve mekéan sartlari-
n1 tantyarak, mutlak’a degil, olabilirlere bakarak, miiphem bir idealizmle de-
gil, realist bir metotla politika yapmak™ (Tung: 1953: 12). Diistiniir, Terakki
Fikri adli eserinde ise bu diisiincesini su ciimle ile yinelemektedir: “Bundan
sonraki hatt-1 hareket ve hayat kiymetlerimize, ne basit bir realite, ne de mii-
cerret ve sirf akli bir idealizm rehberlik edebilir” (2005: 251).

Tung¢’un yaratmak istedigi bu aksiyon politikasinin ardindan hig stiphesiz
Bergson’dan miilhem intellektiializm, bilimcilik elestirisi  vardir.
Bergson’un “insan ve dogal evren daimi olarak degisim i¢indedir ve bu ne-
denle mutlak sekilde bilinemez” argiimani, Tung’un olusturmak istedigi si-
yasete de sirayet etmistir. Liberaller ve Suurlu Muhafazakarlik adl ¢alis-
masinda tarihsel materyalizm ve pozitivizm ile hesaplasan diisiiniir, bu sis-
temlerin zamani hesaba katmadiklarini ve inceledikleri zamansal verileri ta-
rihin tiim asamalarina atfetmek gibi bir gaflet i¢inde bulunduklarini belirtir:
“(tarihsel materyalistler), muayyen ve gegici bir devrin hayatin1 biitiin bir
tarihe yaymakta bir beis gérmiiyor. Insan zekas1 yalniz teknik mi yaratiyor
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ki, sadece onun tesirleri altinda kalsin? Ekonomik hayatin son yiiz elli yil
icindeki durum ve gidisinin hep Oyle kalacagina nasil hitkkmedilebilir? Ge-
lecegi kesin olarak bilmek kimin haddi? Tarihin bir ilim olup olamayacagi
hala miinakagali ve siipheli iken tarihi olusun umumi gidisi nasil bilinebilir?
Hayatin oluslar1 mekanik bir gidis midir ki, 6nceden kesfetmek kabil ol-
sun” (1956a: 2). Yasamda mekanik bir ilerlemeden ziyade yaratict bir
olug’un bulundugunu savunan Tung, bu olus’un bilimsel paradigmalarla
onceden kestirilemeyecegini iddia eder ve sdyle devam eder: “Hicbir tarih
nazariyesinin bu olusu idrak etmesine imkan yoktur. Hayatin biitiin sirr1 da
onun oluslarindadir. Zekésina, teknigine magrur olan insan hayatin sirri
karsisinda mutlak bir acze i¢indedir. Materyalizm, magrur olan zekamizin
bir tesellisidir” (1956a: 2). Boylelikle olus fikrini yasamin merkezine yer-
lestiren diigtiniir, buradan hareketle ananeyi ve ilerlemeyi bir potada eritebi-
lecek bir siyaset hamlesine girismis ve suurlu muhafazakarlik kavramini or-
taya atmigtir.

Tung, suurlu muhafazakarlik kavramini agiklamak igin bir benzetmeye
basvurur ve millet hayatin1 agaca benzetir. Agacin kokii “milletin mazisi,
gelenek ve adetleridir, koklere dogrudan dogruya bagli olan gévde umumi-
yetle halk toplulugudur: gidasini da daha ¢ok dogrudan dogruya bu kokler-
den alir, asil meyve veren dallar milletin seckin ve aydin ziimresidir”
(1956a: 3). Toplumlar ilerleten, gelistiren meyve veren bu dallardir ve bu
dallar sadece kokten gelen besin ile degil, fakat giines ve havadan da bes-
lenmektedir. Aydinlari yaratan giines ve hava ise hiirriyettir. Az 6nce de be-
lirttigimiz lizere Tung i¢in hiirriyet ve demokrasi birbirlerinden ayrilamaz
sekilde i¢ i¢e yer almaktadir ve bir toplum ancak kendi tekamiiliine, 6z ya-
ratimina izin veren demokrasi ile gelisebilir. Fakat ilerleme disiiniiliirken,
metafordaki kok fikri de unutulmamalidir. Zira kok, bir toplulugun tarihi-
dir, mazisidir. Tarih, toplumlar icin insandaki aklin islevini gérmektedir
(1956a: 4). Siiphesiz ki, akil ve tarih arasindaki bu iligki, Bergson’daki “bi-
ling, bellektir” yargisindan elde edilmis ve tarihlerinden ayr1 kalan toplum-
larin yasayamayacagi diislincesini olusturmustur. Boylece Tung, suurlu
muhafazakarlik ile mazinin i¢inden terakki fikrine ulasmis ve Tiirkiye igin
de boyle bir siyasetin izlenmesi gerektigini sdylemistir.

Gorildiigi tizere Tung ¢ok agik bir sekilde terakki fikrinin yanindadir.
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Arzu ettigi terakkiye uygun siyaset ise demokrasidir. Diisiiniir, Terakki Fik-
ri adli eserinde de terakkinin ancak “hukuk-u esasiye ve vahdet-i
siyasiyenin vekaleti” altinda yasayacagini belirtmekte ve hiirriyetin 6nemi-
ni vurgulamaktadir (2005: 56). Tun¢’un bu goriislerinin arkasinda hig siip-
hesiz, Bergson’un “yaratict atilim” diislincesi vardir. Hatirlanacagi {izere
yaratici atilim, yasam i¢inde higbir engelin kabul edilmedigi acik sistemleri,
tarihin ve hayatin 6ziine uygun olusumlar olarak yiiceltmekteydi. Diisiiniir
bu nedenle demokrasi ile cemiyetlerin kapali sistemlerden, agik sistemlere
gectigi ve yasamin dinamizmini yakaladiklarini iddia etmektedir. Tiirkiye
Cumhuriyeti de kapali bir sistem haline gelen Imparatorluk’dan, yaratici
atilim ile geng bir topluluk olarak ortaya ¢ikmistir, simdi yapilmasi gereken
ise demokrasi ile bu atilimin siirdiiriilmesidir. Bu noktada, Gokalp’in “hak
yok, vazife var” siarin1 da elestiren diisiiniir, boyle bir yarginin ancak ve
ancak iptidai/kapal1 toplumlarda gecerli olabilecegini, terakkiyi kovalayan
toplumlar i¢in ise bunun gegerli olamayacagini belirtmektedir (1956b: 401).
Tung, agik toplum fikrini o raddeye getirir ki, Devlet adli yazisinda, Avru-
pal1 genglerin, Avrupa federasyonu olusturmaya doniik girisimlerini hakiki
bir yasam hamlesi olarak goriip, kutlar ( 1956¢:83). Bir diger makalesinde
de diisiiniir, agik toplum, kapali toplum ayrimu ile Ibn-i Haldun’u karsisina
alir ve giinimiiz toplumlarinin dinamik bir halde bulunduklarini, kendi
icinde farkl goriislerle yogrulurken, disaridan gelen verileri de icerdiklerini
ve boylece sistemin krize girmesini, ortadan kalkmasini 6nlediklerini soy-
ler. Ayrica, burada, Tung’un evrensel bir insanlik kategorisine de ulastigini
gbrmekteyiz; dyle ki, insan topluluklarinin daimi olarak iletisime gegerek,
hem kendi cemiyetlerini kurtarmalarini, hem de umumi zekay1 artirmalarin
beklemektedir (1956d: 884).

Tung’un eserlerinde terakki fikri kadar 6ne ¢ikan bir diger tema da, yine
bu fikirle iliskili olarak seckin olgusudur. Aga¢ metaforundan da animsana-
cag1 lizere toplulugun meyve veren gelisiminin gdstergesi olan unsur aydin-
lardir. Bergson’un da, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynag: adli eserinde hassasi-
yetle durdugu bu tema, kapali toplumlari, dinleri agacak ve hayatin dina-
mizmini kazandiracak yegane 6ge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tung’a
gbre cemiyetlerde iki tiir insan bulunmaktadir, hassasiyetleri (duygu-
heyecan) ile yasayan ¢ogunluk ve zekasi ile yasayan azinlik. Biiyiik mede-
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niyetleri yaratan iste bu kiigiik seckin gruplardir, cogunlugun hassasiyetleri
ile olusturdugu cemiyetler ise durgun, kapali birimlerdir ve medeniyetten
uzak, tabiata yakin, daha ¢ok ziirriyet bereketine sahip olan topluluklardir.
Tung’a gore medeniyetleri yaratan bu ender zekalar, milyonlarca insanin
icinden ¢ok nadir olarak peyda olmaktadir. Bu konuda, Musa, Isa ve Mu-
hammed’i 6rnek gdsteren diisiiniir, zamani iyi okuyan ve ona gore hamle
yapan bu isimleri medeniyetlerin ger¢ek kurucular1 olarak kabul eder. Tiirk
cemiyetinin de medeniyete ulasmak i¢in béyle seckinler yaratmasi gerekti-
gini sdyleyen diisliniir yine egitimin zorunlulugu vurgusunu yapar ve sdyle
devam eder: “Yeni zaman medeniyetini memleketimizde temellendirmenin
tek caresi ilim sampiyonlar1 yetistirmek, tam bir hiirriyetle ¢alismalarini
saglamaktir” (1956d: 883).

Hiirriyet Kimlere, Nigin Lazimdwr adl1 makalesine yine seckin azinlik dii-
stincesine deginen diisiiniir, seckinlerin, ancak hiirriyetle yasadiklarini, be-
sinlerinin serbestlik oldugunu belirtir ve terakkiyi, hayatta kalmay1 gozeten
devletlere de, bu azinligin tizerine titremesi konusunda ¢agrida bulunur
(1956e: 722). ilerleyen satirlarda hiirriyet, seckinler ve dinamik toplumlarin
iligkisine deginen diisiiniir, son olarak yanlig anlagilmaya mahal vermemek
icin seckinlerde kan ve soy’un degil, yetenegin arandigini belirtir ve halk
kesiminden de seckinlerin ¢iktigini, ¢ikacagini sdyler. Ancak Tung sunu be-
lirtmeden de gecemez, toplumlardaki esas ayrimin halk ve seckinler arasin-
da oldugu gercegi (1956e: 722).

Tung, toplumun hakim ayrimimin halk ve segkinler arasinda oldugunu
sOylese de, bu ayrimi dikine kesen bagka bir ayrimdan da bahsetmektedir:
kadinlar. Yeni Tiirk Kadini ve Ruhi Miinasebetleri Meselesi adli eserinde
Imparatorluk donemi kadinlar1 ile Cumhuriyet’in kadinlarini mukayese eden
diistiniir, yeni Tiirk kadininin gelenegin baglarindan siyrilip cemiyete agilma-
sin1, agik toplum fikrinden dolay1 olumlu bir adim olarak yorumlar, fakat bu-
nu yaparken, kadindan faziletli bir ehliyet icinde hareket etmesini bekler.
Tung’a gore, kadinlar igin gelenegin koruyucu kanatlarindan ayrilmak ancak
boyle faziletli bir ehliyet ile telafi ediliyorsa muteberdir. Peki, nedir kadindan
beklenen bu faziletler? Diigiiniir hemen ahlaki gerekgeler siralamaz, onun fa-
zilet ile anlatmak istedigi husus, oncelikle kadinin mesuliyetli ictimai bir
fonksiyon’a sahip olmasidir. Cemiyet hayatindaki fonksiyonlar ise diisiiniire
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gore cinsiyetlerin karakteristiklerine bagli olarak degismektedir. Bdylece
Millet agaci ortadan yarilmaya baslar: kadinlar ve erkekler. Ancak bu ayrim
bir catisma getirmemektedir, zira Tung kozmolojik bir perspektif ile kadin ve
erkegi birbirlerini tamamlayici unsur olarak sunmaktadir, aralarindaki temel
fark psikolojik yonelimleridir: “kadin, objektif seyleri pek sevmiyor, objektif
bir surette calismaktan da pek hoslanmiyor. Daha ¢ok siibjektif bir surette ve
bilhassa bir insan i¢in ¢aligmasini pek seviyor (...) tecriibeler de gostermistir
ki kadinin fizyolojik ve psikolojik yapisina aykiri olan isler onu ekseriya ¢ok
ve ¢abuk yipratiyor.” (1998: 290). Goriildigii iizere Tung bu psikolojik tes-
pitlerin ardinda pek de yabancisi olmadigimiz bir fikri besliyor: kadin akildan
ziyade ruhtur, goniildiir ve bu nedenle anneligin uzantisi olan mesleklerle is-
tigal etmelidir yani 6gretmenlik, hemsirelik vb. Birka¢ satir ilerde diisiiniir
iddialarim1 bu sefer mitolojik kaynaklarla da destekler ve kadinin ruhunda
eros prensibini, erkegin ise logos prensibini tagidigini soyler. Tiim bu ifade-
lerden ¢ikan sonu¢ sudur: Yeni Tiirk kadini cemiyet hayatina katilmalidir,
ancak bu katilim Tung¢’un kadinlara atfettigi psikolojik niteliklere gore sekil-
lenmeli, kadin cinsel kimligine uygun mesleklere yonelmeli, kozmosun den-
gesini bozmamaldir.” Zira kadin da hassasiyetleri ile diisiinen kalabaliklara
dahildir, bu nedenle cemiyetin sagligi i¢in zeka gerektiren igtimai fonksiyon-
lardan uzak durmalidir. Burada insan sormadan edemiyor, Bergson’un zeka
yerine sezgiyi ve kalbi 6ne ¢ikaran felsefesi, sz konusu kadin olunca nasil

Zeka’dan yana cark edebiliyor?
Sonuc¢

Neticede diyebiliriz ki, Tiirk aydininin Bergson diisiincesini benimseme-
sinde dért temel neden vardir: Ilk olarak, Bergson’un Bati’nin mekanik, so-
yut akile, ruhsuz diinyasiin disinda bir Bati’y1 simgelemesi ve bu hali ile

7. Sekip Tung, kadinin kamusal alana cinsiyetini 6zel alanda birakarak ¢ikmasi noktasinda
sadece Cumhuriyet¢i Muhafazakar cevre ile degil, donemin Kemalist seckinleri ile de ayn1
yerden konusmaktadir. Bu konuda Bkz. Kadioglu, Ayse (1993), “Alaturkalik ve Iffetsizlik
Arasinda Birey Olarak Kadin”, Goriis Dergisi, Sayi: 9; Durakbasa, Ayse (2002), Halide
Edip: Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm, Istanbul: Iletisim Yaymlar;; Gole, Niliife
(2001), Modern Mahrem, Istanbul: Metis Yaymlar1 (Ozellikle, “Kemalist Babalar ve Mo-
dern Kizlar1” bolimii).
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toplumlarin kimlikleri, mazisi ile birlikte ilerleyebilmesinin, doniigebilme-
sinin imkanin1 sunmasidir. Tkinci neden, akla ve teknige kars1 irade ve isyan
diistincesini savunan bu felsefenin kurtulus miicadelesi i¢indeki bir iilkenin
aydmlarina umut vermesidir. Ugiincii neden, yine bu felsefenin irade fikri ile
mekanik evrimciligi yikmasi ve onun yerine sigramali evrimcilik getirmesi
ile yeni toplumun olusumunda, aydinlara mevcut kosullar1 géz ardi edebile-
cek bir bakis saglamasidir (Irem, 1999: 149). Son neden ise Bergson’un yine
yasam hamlesi konusunda karizmatik kisilere verdigi ehemmiyettir. Bu lider,
Tiirk aydinlarinin géziinde M. Kemal olarak canlanmaktaydi.

H. Bergson tiim bunlarin yaninda, Tiirk aydininin Gokalp sosyolojisi ile
miicadelesinde birer disiplin olarak felsefenin ve psikolojinin 6ne ¢ikmasi-
na da vesile olmustur. Ozellikle Sekip Tung’un Dergih Dergisi’nde
Bergson etkisi ile yazdigi felsefe ve psikoloji makaleleri dergi igindeki di-
ger aydinlar tarafindan da dikkatle takip edilmis ve Gokalp’in ferdi dikkate
almayan solidarist-korporatist sosyolojisi elestirilmistir. Bergson’un birbir-
lerinin tamamlayicisi olarak gordiigii felsefe ve psikoloji, Tiirk aydinlar tara-
findan, donemin sosyoloji anlayisinin soyut akla dayanan ve bir merkezden
toplumu sekillendirmeye meyl eden niteliklerine kars1 bir kalkan olarak go-
rilmiistiir. Bu konuda felsefe hakikatin akil ile degil, sezgi ile elde edilebile-
cegini sdyleyerek; psikoloji de, bireyin karmagik ruhsal yapisini ortaya koya-
rak, bireye ve topluma disaridan gelecek miidahalelerin 6niine ge¢mistir.

Bu felsefenin tesiri altinda eserler vermis olan Sekip Tung ise, Cumhuri-
yet¢i Muhafazakar ekip i¢inde Kemalist rejimin niteligine dair yazilar yaz-
mis, onu yine Bati hedefiyle fakat bu sefer 6teki Bati olarak tanimladigi po-
zitivist ve determinist olmayan, kars1 aydinlanmaci bir icerikle yonlendir-
meye calismistir. Buradaki baslica hassasiyetleri, koksiiz kitabi bir inkilap
degil, fakat ananeden dogan bir inkilap ile mazi ve degerlerden kopmadan
ilerlemek ve bunu fert-cemiyet karsithigia diismeden, sahsiyet kavram ile
basarmaktir. Terakki fikri ile baglantili olarak hiirriyet ve demokrasi kav-
ramlarini da 6ne ¢ikaran diisiiniir, toplumun yaratici enerjisinin ancak bu
kurumlarin yerlesmesi ile aciga ¢ikacagimi soyleyerek rejimin, muhalefeti
ve hiir diislinceyi bastirmamasi gerektigi sonucuna ulagsmistir. Yine yaratici
tekamiil fikri ¢gergevesinde hayati donduran, kaliplastiran dini dogmatizmler
ile de miicadele eden Tung, 50’lerde ortaya ¢ikan Ticani tarikatina karsi
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sert elestirilerde bulunmus, halkin bunlara cevaz vermemesi gerektigini
sOylemistir. Bergson’dan miilhem tiim bu sylemleri ile Cumhuriyet¢i Mu-
hafazakar ekip iginde 6nemli bir yer kazanan diisiiniir, milliyet¢i-muha-
fazakar diisiincenin gelisiminde de 6nemli bir basamak olmustur.

Mustafa Sekip Tun¢ and Bergsonism in Turkey

Abstract: This paper focuses on Mustafa Sekip Tung, one of the most signifi-
cant thinker of early republic period, and his relation with French Philosopher
Henri Bergson. Tung, a member of Republican Conservatives who were work-
ing to give an alternative direction to emerging regime, gave shape to im-
provement of Turkish Conservatism via his works under the influence of Berg-
son and his Bergson’s translations. Therefore, the critical evaluation of his
works help us in three ways: to figure out the advent of Bergsonism in Turkey,
to recognise circle of Republican Conservatism and to understand the national-
ist-conservative thought that was fed by this circle’s tradition and terminology.
Keywords: Henri Bergson, Mustafa Sekip Tung, Bergsonism, Conservatism,
Republican Conservatism.
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