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Ozet: Platon, islam Felsefesi ve Tasavvuf'un olusmasinda etkili olan énemli filozof-
lardan birisidir. Onun Deviet adh eserinde, ahiret ile ilgili bir hikdye yer almaktadir.
Hikdyeye gére, Armeios oglu Er adinda bir kigi 6lmiis ve ruhu bagka bir dleme gitmis-
tir. Ancak, bir siire sonra bu kisi tekrar canlanmis ve orada gordiiklerini anlatmistir,
Er’in, bu dlem hakkinda verdigi bilgilerden bilyitk bir cogunlugu, Islam inanglar ile
uygunluk arzetmektedir. Bu cahismada Platon’un ahiret hakkindaki gériisleri ile Islam
inanglari arasinda ayet ve hadislere dayali bir karsilastirma yapitmistir. Bu kargilastir-
ma neticesinde yaklasik 15 meselede benzerlik ve 3 meselede ise farklihklar tespit
edilmistir. Ayrica Platon’un bu hikdyesi, Islam diisiiniirlerinin de benzer sekilde hika-
yeler yazmalarina sebep olmugtur. ibn Sina’nin Hayy b. Yakzan’1i; Ahmed Gazali’nin
Risaletﬁ’;-Tuyﬁr’u, Siihreverdi’nin  Kissatu’l-  Gurbetii’l-Garbiyye’si, Necmeddin
Razi’nin Risaletii’t-Tuyur’u ve Molla Cami’nin Salaman ve Absal’t bunlardan bazila-
ridir. Bu hikayelerde de ruhun yolculugundan bahsedilmektedir. Platon’un hikdyesinin
ayrica bir de felsefi 6zelligi bulunmaktadir. Platon’un 6zellikle ruh ve ruhun 6liimsiiz-
liigii gériisit, Islam filozoflari iizerindeki etkisi agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Armeios oglu Er, Ahiret, Ruh, Ruhun Oliimsiizliigi,
Yeniden Dirilis, Tenasiih.

Abstract: Plato is an important philosopher who had intluenced on the Islamic
philosophy and Mysticism. There is a story in his work, named Politea. According to
this story, a man called Er, son of Armeios, had died and after a period of time he
come back to life. He explained that he saw in the hereafter. The majority of Er's
statement on hereafter looks like the Islamic beliefs. At this work, Plato’s views were
compared with Islamic beliefs. For the result of this comparison, 15 views are agreed
with each other the Islamic beliefs and 3 views aren’t agreed with. However, this
Plato’s story had some Islamic thinker written works like this story. Some of them are
Ibn Sina (Avicenna)’s Hayy b. Yaqzan (The Living Son of the Vigilant), Ahmed
Gazali’s Risale al-Tuyiir (The Pamphlet of Birds), Suhrawardi’s Kissatu’l- Gurbeti’l-
Garbiyye (the Trip of Soul), Najmoddin Razi’s Risale al-Tuyur (The Pamphlet of



1
Lt

14 Yrd. Dog. Dr. Ismail ERDOGAN

Birds) and Molla Cami’s Salaman and Absal. In these stories, the trip of the soul is
mentioned. There are philosophic properties in this story, too. They are soul and
immortality of soul.

Key words: Plato, Er, Hereafter, Soul, Immortality of Soul, Revival,
Metempsychosis.

Giris

Platon (M.O. 347), Islam Felsefesi ve Tasavvufu iizerinde oldukca et-
kili olan filozoflarin basinda gelmektedir. Bu ylizden, kendisi musliman
diisiiniirlerce Eflatun-u [lahi olarak da adlandinilnustir. Bu ¢alismada, onun
Devlet adli eserinin Onuncu kitabinda' anlattig: bir hikaye {izerinde durmak
istiyoruz. Platon bu hikiyede, Armeios oglu Er adinda bir savagginin basin-
dan gecen bir olay: anlatmaktadir. Olay, tamamen 6liimden sonraki hayat ile
ilgili oldugu i¢in bizce 6nem arzetmektedir.

Bu hikdyeyi inceleyisimizin birka¢ sebebi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, Platon’un da anlattif: gibi, 6liim esnasinda baz: kisilerin gérdiigiinti
iddia ettikleri olaylarin, bilimsel ve felsefl bir degerinin bulunup bulunmadi-
g1 hakkindaki tartigmalarin giincelligini koruyor olmasidir. Zira, 6zellikle tip
uzmanlari tarafindan yapilan bu tiir calismalarda, 61diigii sanilan, ancak daha
sonra sag oldugu anlagilan kisilerin soyledigi sézler degerlendirilmis ve bu-
nun tizerinde bazi ¢aligmalar yapilmistir. S6z konusu ¢alismalara gore, bu
kisilerin anlatt1ig1 seylerin ¢ogu, Platon’un hikayesindeki Er’in anlattiklarina
benzemektedir. Onlar da Er gibi, karanlik ve sikici bir tiinelden gecerek piril
piril bir diinyaya.-gittiklerini, kendi bedenlerine disanidan bakma imk&nina
sahip olduklarm veiekrar bedenlerine déniip ddnmeme hususunda tereddiit
ettiklerini belirtmislerdir’. Bu acidan Platon’un hikayesi bizce incelenmege
deger olarak gorulmektedu

Ikincisi ise, Platon’un 6liimden sonraki hayat ile ilgili vermis oldugu
bilgilerin biiyiik oranda Islam inanglan ile benzesiyor olmasidir. Er hikdye-
sinde anlatilan olaydan hareketle, Platon’un ahiret ve buna bagli olarak da,
hesaba ¢ekilme, cennet ve cehennem gibi inanglara sahip oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Clinkii bizim sdyledigimiz bu fikrin daha 6nce Farabi
(950) tarafindan da iddia edildigini gérmekteyiz’.

Hikéayeyi inceleyisimizin bir diger sebebi de, bu tiir hikdyelerin, Islam
filozoflariin da benzer hikdyeler yazmalarina sebep olmus olmasidir. Basta
ibn Sina (1037) olmak iizere bir¢ok Islam filozofu, Platon’un anlattifn hika-
yelere benzer hikayeler yazmuslardir. Ibn Sina’min Hayy b. Yakzan ve
Risaletii’t-Tayr’y; Ahmed Gazali (1111)’nin Risaletii’t-Tuyiir’u, Ibn Tufeyl

1 Bkz Platon, Devlet, s. 614a-621d, (gev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, istanbul,
1988, 300-306)

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987, s. 195.

3 Farabi, Eflitun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi, ¢ev. Mahmut Kaya (is-
lam Filozoflarindan Felsefe Metinleri), Ist. 2003, 181.




Firat U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9:1 (2004) 15

(1186)’in Hayy b. Yakzan’1, Sthreverdl (1191)’nin Kissatu’l- Gurbetii'l-
Garbiyye’si, Necmeddin Razi (1256)’nin Risaletii’t-Tuyur’n ve Molla Cami
(1492) nin Salaman ve Absal’1 bunlara érnek olarak gosterilebilir.

Sé6z konusu hikdyelerde de ruhun yapmus oldugu bir yolculuktan bah-
sedilmektedir. Ancak Platon’un hikdyesinde, diinyadan ahirete yapilan bir
yolculuktan bahsedilirken, Isldm filozoflarinin bahsettikleri yolculuk, daha
cok manevi dlemlere yapilan bir yolculuktur. Bu yolculuklarda, ruh dogru-
dan “ruh” olarak degil de “Hayy”, “Salaman” ve “kug” gibi sembollerle ifa-
de edilmektedir. Sadece Ibn Tufeyl’in hikdyesi bunlardan farklidir. Onun
eserlerindeki kahramanlar gergek insanlar olup, bu diinyada gegen olaylarin
muhataplaridir.

Platon’un hikdyesinde, ruhun ahirete yapmus oldugu yolculuk ve bu
esnada karsilastig1 olaylar, IslAm Dini’ndeki ahiret inanci ile bazi yénlerden
benzerlik géstermektedir. Ancak hikdyede, Islam inanglari ile bagdasmayan
bazi bilgiler de bulunmaktadir. Bu yénil ile Er hikdyesinin, dinf bir 6zelligi
oldugu gibi, ruh hakkinda vermis oldugu bilgilerden dolay1 da felsefi bir
6zelligi bulunmaktadir.

Biz 6nce Platon’un anlattifi bu hikdyeden bazi alintilar yapip, daha
sonra da hikdyede verilen bilgilerin, Islam inanglar: ile mukayesesini yapa-
cagiz.

L“Armeios Oglu Er” Hikdyesi'

Platon’un Glaukon adinda bir kisi ile yaptig1 diyalog seklindeki bir ko-
nusmada hikaye soyle anlatilmaktadir:

“Bir Allinoos’ masali degil simdi sana anlatacak oldugum: Bir yigi-
din, Pamphlia’dan gelme Armeios oglu Er’in basindan gegeni anlatacagim.
Bu yigit bir savasta oliiyor. On giin sonra onu, kokmaya baslanus dliiler
arasmda bozulmanug bir halde, kaldirip evine gotiiriiyorlar gémmek icin.
On ikinci giin, éliisiinii yakacaklart sirada yigit diriliyor. Anlatiyor o zaman
Otede gordiiklerini.

Cani bedeninden ¢ikar ¢ikmaz bircoklaryla birlikte yola diiziilmiis.
Hep birden gériilmedik bir giizel yere gelmisler. Orada iki ¢ift kap: varms:
Bir ¢ift kapr yerde, bir ¢ift kap: yukanda, gékte, tam dtekilerin karsisinda.
Bu ¢ift kapilarin ortasinda yargiglar oturuyormus. Yargilarum verdiler mi,
dogrulara goge ¢ikan sagdaki yolu gésteriyorlarmis, yargilarin bir yazivla
onlerine asip yolluyorlarms. Sugl ilart soldan asagr inen yola sokuyorlar-
mus, olanlarin biitiin-yaptiklarin: da bir yaftayla surtlarina aswyorlarmus.

Bizim yigit yaklaginca, yargiclar dewisler ki ona: Sen insanlara bu ye-
ralti diinyasindan haber gétiireceksin, orada olup bitenlere iyi bak. O da

4 Platon, hikdyeye herhangi bir ad vermemistir. Dole:ws via hikdyeye verilen bashk bize
aittir, '

5 Alkinoos, eski adi Koro olan Scheria adasinda yasam.s bir kralin adidir. (Bkz. Sefik Can,
Klasik Yunan Mitolojisi. Istanbul, (irs.), 394.)
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baknus, gormiis. Yargilanan ruhlarin kimi gokteki, kimi yerdeki kapilarin
birinden ¢ikip gidiyormus. Oteki kapilarin birinden, yerin derinliklerinden
¢tkan perisan, bitkin, toz toprak igine ruhlar geliyormusg, ébiiriindense, goh-
ten inen piril piril ruhlar. Birbiri ardindan ilerleyen bu ruhlar uzun bir yol-
culuktan gelmise benziyorlarms. Hepsi bir bayram sevinci i¢inde, bir ¢cayur-
Iikta toplamp oturuyorlarmis. Birbirini taniyanlar selamlagiyor, yerden ge-
lenler gékten, gokten inenler yerden haber soruyorlarmis. Kimi yeraltinda
bin yil siiren yolculuklarinda cektikleri ve gérdiikleri iskenceleri aglaya siz-
laya anlatiyormus, kimi goklerin tadina doyulmaz nimetlerini sonsuz giizel-
likderini.

....Islenen suglarn, aldatilan insanlarin sayis1 kag olursa olsun kotiiler
biitiin yaptiklarin teker teker ve on kat odiiyorlarnmgs. Cezalarin her biri yiiz
yu siirityormus, yani bir insan Omril, orada on katima ¢ikiyormus. Birgok
insamn kamna girenler, devletleri, ordularn aldatip kolelige diisiirenler,
herhangi bir felakete yol acanlar, her sug icin on kat agir ceza gekiyorlar-
mis.

Insanlara iyilik etmis, dogruluktan ayrilmanus olanlarin gérdiikleri
karsthk da ayni éiciilerle artyyor, giizellesiyormus....

Tanrilara, ana babaya saygi veya saygisizigin, bigakla adam éldiir-
menin karsiligiysa, demin séylediklerimi asiyormus. Bir adanun yanina git-
mis, ona baskalar: Biiyiik Ardiea’'mn nerede oldugunu sormuslar. Bu Ardiea
dedigi bin yil once Pamphylia’da bir sehrin zorbastymis. Babasim, agabeyi-
ni gldiirmiig, daha bircok haltlar etmis. Er’in dedigine gére, sunlart anlatms
adam: O gelmedi, demis, buraya hi¢ gelemez o. Gordiigiimiiz korkung sey-
lerden biri de.bu oldu. Biitiin cezalarimizi ¢ektikten sonra kapumn agzina
gelip ¢ikacagmuz sirada bu Ardiea’yr daha baska zorbalar ve bir siirii hay-
dutla bir arada gordiik. Tam ¢ikacaklart anda kapt yol vermedi onlara. Bu
uslanmaz kdtiilerden yahut cezasim doldurmamiglardan biri geldi mi, kap
giirlemeye bashyordu. Aralikta duran ates bedenli kovkune¢ adamlar kapuun
giirlemesini duydular m herifi belinden yakalaywp gétiiriiyorlardr. Ama
Ardiea’yla yamndalileri, ellerine, ayaklarina, boyunlarina zincir vurup yere
attilar, yer yer derilerini yiiziip yolun favisina ¢ektiler ve hepsini dikenli
caliliklar iizerine uzattilar. Bu arada gelen gegene, bu adamlara hangi gii-
néhlary i¢in béyle yaptiklarim anlattilar. Sonra hepsini gétiiriip Tartaros 'un®
dibine attlar.

Er’in anlatngina gore kapr oniinde kendilerinin de ¢ekmedigi korku
kalmamis. Ama en korkung sey, insamn tam ¢ikacagr sirada kapumn kitkre-
mesi oluyormus. Kendileri ¢ikarken kapi giirlemeyince rahat nefes alabilmis-
ler. Iste agag1 vukart bunlarmis azaplar, iyi ve kétii karsilikiar.

Her kiime ¢ayirda yedi giin kaldiktan sonra cadirlarvn kaldirip, seki-
zinci giin yola ¢ikiyor ve dért giin sonra baska bir yere variyormus. Orada
yukaridan asagiya, gékle yer arasinda uzayip giden bir 151k gormiisler, direk

6 Tartaros, yeraltinda, Cehennemlerin derinliklerinde bulunan korkung yer. (Can, 488.)
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gibi diimdiiz bir 151k, gokkusagr gibi ama daha parlak daha arik. Bir giin
daha yiiriiyiip bu 151ga varnuglar. Orada, bu 1518 ortasinda gége gerili
zincirlerin uglarvu gormiisler. Ciinkii bu 151k zincirlerle baghymus goge,
kadwgalar: boydan boya kugatan halatlar gibi. Dénen biitiin kubbeyi de
béylece tutuyormus bu 151k,

(...) Iste, Glaukon, insan i¢in en zor an bu secme amdi galiba. Onun
icin her birimiz baska her seyi bir yana birakip bunun tistiinde durmali, bunu
incelemeliyiz. Belki arayp bir adamum buluruz da bize iyi ve kétii hayatlar
ayirt etme giiciinii ve bilgisini kazandwr, o zaman belki biitiin bu yollarin
hangilerini birlestirip hangilerini ayiwrarak, hayatta hangilerinin bize ne
yarart olacagim hesaplavarak her yerde, her zaman miimkiin olan en iyi
hayati segebiliriz. Oyle bir adam bulursak dgrenelim ondan giizelligin, fakir-
lik veya zenginlikle, su veya bu yatkinlikla, ne tirlii birlesmesinden iyilik
veya kotiiliik ¢ikacagim, parlak veya sdniik bir dogusun, deviet veya ev isle-
rinin, gliclii veya giicsiiz olmammn, dgrenme kolayhgi veya zorlugumn, buna
benzer dogustan veya hayattan edinme kafa degerlerinin su veya bu tiirlii bir
araya gelmesinin ne sonug verecegini.

Biitiin bunlart diigiiniir ruhun aslim da g6z éniinde tutarsak hayatlarin
iyisi ile kétiisiinii aywt edebiliriz. lyisi derken, baska her seyi bir yana atip,
ruhu daha iyl edecek hayati anlariz; kétiisii derken de ruhu daha kétii edecek
hayati. Ciinkii yasarken de, dldiikten sonra da béyle bir se¢meden en fazla
iyilik gorecegimizi biliyoruz artik. Hades in® iilkesine giderken bu inang
celil gibi sert olmal icimizde. Oyle olmal ki orada para hirst ve o cinsten
kotiiliikler goziimiizii kamastirmasin zorbalk ve onlara benzer, onulmaz
dertler, belalarla dolu hayatlara dort elle sariimayalim,; orta hayatlari sece-
lim daha ¢ok; hem bu hayatta hem sonrakilerde yukart veya asagr u¢lardan
kacimalim, ¢iinkii insanm mutlulugu buna baghdir.

(... )9Er ‘e gelince, ona irmaktan su igirtmemisler. Ama bedenine nerede
nasil kavustugunu bilmivor gene de birden goziinii aginca kendini sabah
sabah odun yignt iistiinde bulmus. Iste boylece Glaukon, unutulmaktan,
kaybolmaktan kurtulmus bu sana anlattikiarim. Bunlara inawmrsak kurtarabi-
liriz kendimizi. Lethe wrmagin’s mutlu gecer ruhumuzu kirletmeyiz. Benimle
inamirsaniz ki ruhumuz éliimsiizdiiv. Her iyiligi, her kotiiliigii yapmak elinde-
dir, o zaman hep bizi yukarlara gétiiren yolda yiiriiriiz. Nerede, nasil olursa
olsun dogrulnktan bilgelilten ayrilmayiz. Boylece hem kendimizle, hem de

7 Hikdyenin bu kisminda, rublarin diinyaya gelislerinde nasil bir kader sececekleri hakkinda
bilgi verilmekte ve eski Yunran dinlerindeki bazi ruhani varhiklarin bu belirlemedeki rolle-
rinden bahsedilinektedir.

8 Hades: Yeraltn diinyasi, ahiret ve Cehennem gibi anlamlarinin yaninda, kéuilik veya
gliler diyarinin tannist anlamina gelmektedir. (Can, 416.) :

9 Hikayenin bu kisminda ise, 6ldikten sonra tekrar diinyaya gelecek ruhlarn nasil bir beden
segecekleri detaylr olarak anlatilmaktadir.

10 Lethe wrmagi, Eski Yunan inanclanna gére, Cehennemde akan bir irmaktir. (Can, 443.)
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tanrilarla barig icinde yasariz bununla da kalmaz, er ge¢ dogrulugun karsi-
hiklarim elde ederiz. Yanslarda kazananlar nasil dostlarindan tiivlii arma-
ganlar alirlarsa. Hem bu diinyada mutlu oluruz o zaman, hem de anlattii-
miz o bin yulik yolculukta™".

Platon’un anlatms oldugu bu hikayeyi, dini ve felsefl olmak {izere iki
ana baslik altinda degerlendirebiliriz.

IL. Er Hikiyesi’nin Dinf Acidan Degerlendirilmesi

Platon’un Er Hik#yesi’'nde vermis oldugu bilgileri dini agidan deger-
lendirirken, Islam Dini’ni temel olarak almak istiyoruz. Ciinkii diger ilahi
dinlerin, ahiret hakkindaki gériisleri, [slim Dini’ndeki gbriisler kadar agik
degildir. Diger dinler ile ilgili degerlendirmeyi 6zellikle Yahudilik agisindan
sonug béliimiinde belirtecegiz.

Hikayede verilen bilgileri [sldm inanclan ile uyumlu ve Islam’a ters
diisen goriisler olmak iizere kendi arasinda iki baglik altinda incelemenin
daha dogru olacag kanaatindeyiz. )

A-Er Hikayesi’nde Islim Dini Ile Uyumlu Olan Goriisler

Platon’un anlattig1 hikdyenin, Islim Dini inanclan ile uyusan kisimla-
nini, sadece dyet ve hadislerdeki bilgileri dikkate alarak degerlendirmek isti-
yoruz. Bu degerlendirme esnasinda, bazi kisa yorumlara da yer verecegiz.
Ancak, sunu da belirtelim ki; Platon’un olaylart anlatirken takip ettigi sira-
lama ile, Islam inanglarinda belirtilen siralama arasinda zaman zaman dnce-
lik (takdim) ve sonralik (te’hir) oldugunu da belirtmemiz gerekir. Eger bu
siralamadaki farkliliklar1 bir yana birakirsak, Islam’daki ahiret inanci ile
Platon’un gériisleriarasinda birgok ortak noktanin bulundugunu gorebiliriz.

Platon’un verdigi bilgiler ile Islam inanclan arasindaki benzerlikleri
belli bagli su baglhklar etrafinda degerlendirmek gerekir.

1- Ruhun Bedenden Ayrildiktan Sonra Gidecegi Yer

Hikayede belirtildigi gibi, Er’in ruhunun bedenden ayrildiktan sonra
diger ruhlar ile yola diismesi ve “giizel-bir yere™'? varmasin, islam inancin-
daki mahser ya da arasata benzetmek miimkiindiir.

Platon, bedenden ayrilan ruhlann bir alanda toplanacaklari bildir-
mekle yetinmis ancak bu alana bir ad vermemistir. Isldm inancinda ise ruhla-
rmn bir araya toplanacag yere farkli adlanin verildigini gérmekteyiz. Bu ad-
lardan en ¢ok kullanilam “mahger”dir.

Mahser kelimesi, "toplanmak, bir araye gelmek" anlamina gelen hasr
kelimesinden tiiremis bir addir. Terim olarak ise, Allah'in insanlar1 hesaba
cekmek lizere tekrar dirilisten sonra bir araya topladigi yere mahser denil-
mektedir. Mahser yerine bazen arasat da denilmektedir. Kur'an’da, mahser-
den ve bu sirada yaganacak olaylardan bahseden pek ¢ok ayet vardir. Bu
ayetlerden birinde s6yle denilmektedir: "Allah, onlart sanki giiniin ancak bir

11 Platon, Devlet, 614a-621d.
12 Platon, Devlet, 614c¢.
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saati kadar kaldiklarim sandiklar bir durumda, yeniden diriltip toplayacag
giin, aralarinda birbirleriyle tamszr/ar"13

Mahgerde bir araya gelmenin sadece ruhani mi yoksa hem ruhani hem
de bedeni mi olacag tartisma konusudur. Ancak [bn Kesir'in el-Bidaye
ve’n-Nihaye adli eserinde yer alan bir hadiste; Allah’in ruhlant huzuruna
cagirip kabzedeginden ve Israfil’in dirilis iiflemesini yapmasindan sonra da
ruhlarin ant gibi ortaya cikarak yer ile gok arasimi dolduracagindan bahse-
dilmektedir. Ancak daha sonra bu ruhlara diinyada canlandirdiklar: bedenle-
rine dénmeleri emrolunur'®. S6z konusu hadisten de anlasilacag: gibi 6nce
ruhlar bir araya geleceklerdir.

Islam inancinda daha detayli olarak agiklanan bilgiler ile Platon’un
verdigi bilgiler arasinda bir benzerlik gdze ¢arpmaktadir.

2-Cennet ve Cchennenr’in Kapilari

Platon’un “Orada iki ¢ift kapi varnus: Bn ¢ift kapt yerde, bir ¢ift kap
yukarida, gokte, tam Otekilerin karsisinda.” 1 sozleri, Islam inancindaki
Cennet ve Cehennem’in kapilan olarak yorumlanabilir. Gergi Kur’an’da bu
kapilarin sayisimn daha fazla oldugu belirtilmektedir, ancak Cennet ve Ce-
hennem’in kapilarimin bulundugu bilgisi ile Platon’un verdigi bilgiler uyus-
maktadir.

Kur’an’da Cennet ve Cehennem’in kapilan ile ilgili bilgiler oldukca
fazladir. Meseld, Cehennem’in k3pilar ile ilgili olarak Ziimer Sfiresi’nin 72.
ve Hicr Sfiresi’nin 44. dyetlerinde su bilgiler verilmektedir: “Ve onlara soyle
denir: “Sonsuza dek icinde kalmak iizere Cehennem'in kapilanndan gi-
rin. "% "Cehennem’in yedi kapisi vardir. O kapilarin her biri i¢in birer grup
avrilmstir."’

Sad Sutresi’nin; “Kaptlart yalmzca kendilerine agilnug Adn Cennetleri
vardi™"® ayeti ise, Cennet’in kapilarmdan bahsetmekte ancak bu kapilarm
sayis1 hakkinda bilgi vermemektedir.

Cennet’in kapilarmin sayist hakkinda daha detayl bilgileri hadislerde
gérmekteyiz. Bir hadiste bu kapilarin sekiz tane oldugu belirtilmekte ve s6y-
le denilmektedir: “Cennette se/w kapr vardr. On[a; ‘dan biri Reyydn olup,
oruglulardan baskasi giremez”° Yine Cennet’in kapilar ile ilgili olarak,

13 Yunus/10, 45.

14 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye/ Oliim Otesi Tarihi, cev. Mehmet Keskin, Istanbul,
2001, 189-90.

15 Platon, Devlet, 6l4c.

16 Ziimer/39, 72.

17 Hier/15, 44.

18 Sad/38, 50.

19 Buhari-2084, Miislim-1152.
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“(Mirac sirasinda) Cennet'in kapisinda durup iceri baktim ™ hadisi de Cen-
net’in kapisimin bulundugunu belirtmektedir.

Hz. Peygamberin Mira¢ hadisesini anlatan kaynaklardaki ifadeler de
Platon’un ifadelerine oldukc¢a benzemektedir. Meseld, Mira¢ esnasimnda Hz.
Peygamber’in birinci semida Hz. Adem ile karsilagmasimi anlatan haberler-
de, Cennet ve Cehennem’in kapilann hakkinda su tiir ifadelere rastlanmakta-
dir: «“ Adem’in sag tarafinda bir kapt vardi. Oradan giizel kokular gelirdi.
Sol yamnda da bir kapt vardi. O kapidan da fena kokular gelivdi. Cebrail’e
sordum: Bu kapilar nedir? Cebrail de; saginda olan kapt Cennet’e agilir.
Saidlerin ruhlart o kapidan Cennet’e gider. Solundaki kapz da Cehennem’e
acilir. Giindhkarlarm ruhlart da bu kapidan iceri girerler.”

Bu ayet ve hadislerdeki bilgiler ile, Platon’un aktardig: bilgilerin ma-
hiyet olarak benzediklerini g6rmekteyiz.

3- Sorgu ve Sorgu Melekleri

Platon’un, “Bu ¢ift kapilarin ortasinda yargiclar oturuyormus™ sozii-
de Islam’daki Miinker ve Nekir melekleri olarak degerlendirilebilir.

fslam inancinda Miinker ve Nekir, élen kimseyi mezarinda sorguya ce-
ken ve gerektiginde onu cezalandiran iki melek olarak kabul edilmektedir.
Bunlarin, Miinker ve Nekir diye isimlendirilmeleri, her ikisinin de garip bir
sfirette olmalarmdandr. :

Ehl-i Siinnet alimlerine gbre, Miinker ve Nekir melekleri 6liiniin kabri-
ne gelir ve 6len kisiye rabbi, dini ve peygamberi hakkinda sorular sorarlar.
Inanan bir kisi bu sorulara cevap verir, ancak inanmayan birisi hi¢cbir cevap
veremez co

Bu hususta pek c;ok hadis de bulunmaktadir. Mesel4 bir hadiste; "Olii
defnedildiginde, ona gok gozlii simsiyah iki melek gelir. Bunlardan birisine
Miinker ve digerine de Nekir denzr Oliiye: "Bu adam (Rasiliillah) hakkinda
ne diyorsun?"” diye sorarlar...."™ buyrularak, sorgu meleklerinin Miinker ve
Nekir oldugu belirtilmekted1r Ancak baz1 hadislerde, 6lityli sorguya c¢ek-
mekle gérevli b1r melek oldugu belirtilmekte fakat bu melegin adindan bah-
sedilmemektedir™.

Platon’un sorgu melekleri hakkindaki goriisleri ile Islam inancindaki
kabir sorgusu arasinda bir benzerlife ragmen, 6ncelik ve sonralik bakimin-
dan baz1 farkliliklar bulunmaktadir. Mesela, Platon’un bildirdigine gére, kisi

20 Buhari, Rikak, 51; Miislim, Ziihd, 93, nr. 2736. Ayrica bkz: Buhari, Savim, 5, Bed'd'l-
Halk, 11; Miislim, Siyam, 2, nr.1079; Nesai, Siyam 5, nr. 4, 129

21 Muiniiddin Muhammed Emin Hirevi, Peygamberler Tarihi, ¢ev. Muhammed b. Mu-
hammed Efendi (Altiparmak), sad. A. Faruk Meyan, Istanbul, 1977, 5.393.

22 Platon, Devlet, 614c.

23 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev., Serafettin Gélciik, Istanbul, 1980, s. 237.

24 Tirmizi, Cendiz, 70.

25 Bkz Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 111, 3, 40.
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6liir 6lmez onun ruhu yargiglar tarafindan sorgulanmakta ve bu sorgu netice-
sinde Cennet ya da Cehennem’e gonderilmektedir. Islam inancinda ise
Miinker ve Nekir’in sorgularindan sonra, kiyamet giinline kadar &liiler kabir-
lerinde kalacaklar ve ondan sonra mizan kurulup, amelleri hesaplanacak ve
bu neticeye gbre Cennet ya da Cehennem’e génderileceklerdir.

Hikayede gegen, “yargilarim verdiler mi...” sdzii, Mizan’da amelle-
rin tartilmasi olarak degerlendirilebilir. Hz Aise’den rivayet edilen bir hadis-
teki bilgiler, Platon’un bu sozleri ile benzerlik arzetmektedir. Hz. Peygamber
ile arasinda gegen bir konusmayi, Hz. Aise soyle anlatmaktadir; “Atesi hatir-
layip agladim. Hz. Peygamber, "Nive aghyorsun?" diye sordu. "Cehennem i
hatirladim da onun_ icin agladim! Siz, kiyamet giinii, ailenizi hatirlayacak
nusuiz?" dedim. "Ug yerde kimse kimseyi hatirlamaz: Mizan yamnda, tarti-
smun agwr m yoksa hafif mi geldigini 6greninceye kadar, sayfalarin ugugtu-
Su zaman kendi defterinin sagina mu, soluna nmu yoksa arkasima nu diigecegi-
ni ogreninceye kadar ve bir de Cehennem’in iki yakas: ortasina kurulan
Swrat ' yamnda, buyurdu." '

Platon’un verdigi bilgilerle, yukaridaki dyet ve hadislerin verdigi bilgi-
ler arasinda bir benzerlik goze carpmaktadir. Ciinkil Platon da yargiglar ve
onlarin verdigi kararlardan bahsetmektedir.

4- Yargr Sonuclarimin Yazih Olarak Belirtilmesi

Hikayedeki; “Dogrulara gége ¢ikan sagdaki yolu gosteriyorlarmuis.
Yargilarimi bir yaziyla onlerine asip yolluyorlarmis. Suglulart soldan asag
inen yola sekuyorlarmis onlarmn biitiin yaptiklarum da bir yaftayla swtlarina
astyorlarmis™ ibaresi de iki agidan degerlendirilebilir.

Birincisi, iyi ve kotiilere, yaptiklanmn karsihigim gérmeleri igin gide-
cekleri yerlerin isaret edilmesidir. Bu goriis, Ziimer Stresi 73. dyetteki ifade-
lerle benzerlik arzetmektedir. Bu dyette, “Rablerinden korkup sakinmus olan
takva sahipleri de ziimre ziimre Cennet'e gonderilmektedir”®® Platon’un
“dogru(olan)lar” s6zii, Kur’an’daki “takva sahipleri” s6zii ile mahiyet olarak
benzerlikler tasimaktadir. Yine Platon’un, dogrular ve suclular olarak belirt-
tigi kisiler de; Allah’a inamp iyi isler yapanlar ve Allah’a inanmayip giindh
isleyenler olarak yorumlanabilir. Clinkli Kur’an’da, “Kimin tartilan ameli
agir gelirse iste o, hosnut edici bir yasayis icinde olur. Ameli hafif olana
gelince, iste onun anast aglanustir’™

ikincisi ise, herkesin yapti§i amellerin yazili olarak kendilerine veril-
mesidir. Bu hususta Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: "Herkesin amelini
kendi boynuna taktik. Kiyamet giinii onun igin bir kitap ¢ikaracagiz ki, ona

26 Platon, Devlet, 614c.

27 Ebu Davud, Siinen, 28, nr. 4755.
28 Platon, Devlet, 614e.

29 Zimer/39, 73.

30 Karia/101, 6-9.
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agilmis olarak kavusacak." *' Bu ayette agiklanan kitap, insanm Smriinde
yapmus oldugu her seyin yazildifi amel defteri ve hesabimn goriildiigiine
dair bir belge olarak degerlendirilebilir. Ancak bu defterin asil giinliigi, in-
sanin kendi hafizasinda yazili olup, boynunda asilidir™.

Benzer ifadelere hadislerde de rastlamaktayiz. Meseld; “Vallahi sizden
kim haksiz bir sey alirsa, mutlaka onu boynunda tasir oldugu halde Kiyamet
Giinii Allah'la karsilasacakti’™ . ve "Kiyamet Giinii insanlar ii¢ kere Allah'a
arzedilirler: Ik iki arzedilmede cidal ve oziir beyani vardir. Ama iigiincii
arzedilme esnasinda ellerde sayfalar ugusur, kimisi sag eliyle, kimisi de sol
eliyle alir."** hadisleri, herkesin yargisin eline verilecegini iddia eden Pla-
ton’un goriisleri ile uyusmaktadir.

Ayrica Platon’un ifadelerinde yer alan ve Isldm terminolojisinde de
kullanilan “sag” ve “sol” terimleri {izerinde de kisaca durmak istiyoruz: [s-
lam terminolojisinde sag, iyilik ve bunun neticesinde elde edilecek
miikafaati; sol ise eksiklik, kétiilitk ve bunun neticesinde verilecek cezay:
belirtmektedir. Meseld; “O vakit kitabr sag eline verilen™, “Ancak (hesap
defteri) sag yamndan verilenler baska™® veya; “Kitabi sagindan verilen,
Yalin okuyun kitabumi® ayetleri, amel defteri sag eline verilen kimsenin,
kolay hesaba gekilecegini belirtmektedir. “Kitab: sol tarafindan verilen ise
der ki: "Keske kitabim verilmeseydi”™® ayeti de, amel defteri solundan verilen
kimsenin hesabimnn ¢ok zor olacagim gostermektedir.

Platon, dogrudan bdyle bir bilgi vermemekle birlikte, iyilere sag taraf-
taki bir kapinin ve kétiilere de sol taraftaki bir kapimnin gosterildigini belirt-
mektedir. Onun vermis oldugu bu bilgiler ile dyet ve hadislerdeki bilgiler,
mahiyet olarak bir birine benzemektedir.

5- Ahirette Ruhlarm Birbirini Tanimalari

Hikayede, ahirette birbirlerini tamyan ruhlarin, selamlasacaklarna dair
verilen bilgi®, “Adllah'in onlar: tekrar diriltip toplayacag giinde, sanki onlar
diinyada giindiiz bir parca kalmislar da aralarnda tamsmislar gibi ola-
cak.”* ayetinde verilen bilgilere uymaktadir. Bir baska 4yette ise; mahserde
kiginin “kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan

31 isra/17,13.

32 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII1, haz. Komisyon, Istanbul, (trs), 63.

33 Bubhari, Hiyel, 15, Cum'a, 29, Zekat, 67, Hibe, 17, Ahkam, 24, 41; Miislim, Imaret, 26,
nr. 1832,

34 Tirmizi, Kiyamet, 5, nr. 2427.

35 ingikak/84, 7.

36 Miiddessir/74, 39.

37 Hakka/69, 19.

38 Hakka/69, 25.

39 Platon, Devlet, 614e.

40 Yunus/10, 45.
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kagacagr™'na dair ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelere gbre, kisiler ahiret
giinii birbirlerini tamyor olacaklardir. Yoksa, bir blrlcrnn tammayan kisile-
rin, birbirinden kacmalarindan bahsedilmezdi.

Ruhlarin birbirini taniyacaklarina dair bir hadiste de su bilgiler veril-
mektedir: "Ummetim havzin basinda yamma gelecek. Ben, tipki develeri
icerisindeki yabanct develeri kovan bir kimse gibi, havzundan (bazi) insan-
lart kovarim!" demesi iizerine yamndakiler: "Ey Allah'in Resulii! (sen o giin)
bizi tamyacak nusimz?" dediklerinde: "Evet" buyurdu

Hadiste bahsedilen “tamima”nin ruhun tanimas: oldugunu anlamamiza
ragmen, bu tammanin beden vasitasiyla mu olacagini bilemiyoruz. Ancak
ahirette insanlarin bir birlerini taniyacaklarina dair dyet ve hadislerdeki bilgi-
- ler ile Platon’un vermis oldugu bilgiler arasinda da mahiyet olarak bir ben-
zerlik bulundugunu sdyleyebiliriz.

6~ Ahiretteki iskencclcrin Siiresi

Platon’un belirttigi, “Iskencelerin bin yil sii mesz * ifadesi, Kur’an’in
. miktart ellibin yil siiren bir giinde yiikselirler.™ ayetlerinde belirtilen
ifadelerin yorumlar ile benzerlik arzetmektedir.

Elmalili M. Hamdi Yazir (1942)’1n yorumlarma goére; bu ellibin sene-
lik giin, kiyamet ve ahiretin siiresi degil, Cennet ve Cehennem’e girilmeden
énce, durup bekleme siiresidir. Inkarcilar, hesabi goriiliip Cehennem’e gén-
derilinceye kadar, nice ellibin senelik duraklarda bdyle ne sikintilar iginde
bekleyecektir”

Hadis]erde de buna benzer ifadelere rastlanmaktadir. Mesel4 bir hadis-
te; "Bana bildirildi ki, Cehennemliklerin Mdlik'e yalvarmalar: ile Mdlik'in
onlara verecegi cevap arasinda bin yillik zaman gececektir.”*® Yani bu siire
zarfinda cehennemlikler ceza ¢ekmeye devam edeceklerdir. .

Ancak bu senelerin diinya senesi nn yoksa baska bir sene mi oldugu
hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir®’.

Gerek Platon’un bahsettigi, gerekse ayet ve hadislerde gecen zaman di-
liminin, say1 olarak degil de siirenin uzunlugu olarak kabul edilmesi gerekti-
&i kanaatindeyiz. Bu durumda her iki bilgi arasindaki benzerlik daha da arta-
caktir,

<

41 Abese/80, 34-36.

42 Miislim, Taharet, 37, nr.247.

43 Platon, Deviet, 615a.

44 Mearic/70, 1-4.

45 Elmah, VHI, s. 85-86.

46 Tirmizi, Cehennem, 5, nr. 2589.

47 Genis bilgi i¢in bkz: Elmali, VIII, s. 86.
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7- Iyi Amellerin Karsiigimm Artirilmas

Platon’un, “Jyilik edenlerin amellerinin karsiiklaruun artmasr™® sozii,
hadislerdeki ifadelere benzemektedir. Mesela, kutsi bir hadiste Allah; "Kim
bir hayir islerse ona sevabimin on katint veya daha fazlasim veririm...""
buyurmaktadir. Goriildiigii gibi Islam inancinda da, iyi isler yapan kimsele-
rin mikafaati, yaptig: isin karsihigy kadar verilebildigi gibi daha da artirabilir.

8- Bazi Giinidhlarin Cezalarinin Daha Agir Olmas:

Hikayedeki, “Tanrilara, ana babaya saygt veya saygisizligin, adam 61-
diirmenin karsihguun daha agir olmasi 20 ifadesinden, bazi giinahlarin,
Islam inancindaki “biiyiik giinahlar” (kebair) ile ayn: oldugunu anlamakta-
y1z. Bu giindhlarin neler oldugu ise, 4yet ve hadislerde agikg¢a belirtilmigtir.

Su ayetlere dikkatlice baktifinuz zaman, hangi giindhlarin daha agir
ceza gerektirecegini gorebiliriz: “Dogrusu Allah kendisine sirk kosanlar
bagislamaz’”'. “Ona hicbir seyi ortak kosmayn, Ana babaya iyilik yapmn.
Yoksulluk yiiziinden ¢ocuklarimz oldiirmeyin... Allah’tm haram kildigi cana
haksiz yere kymayur™® “Kim bir mii'mini kasten 6ldiiriirse cezasi, icinde
temelli kalacagr Cehennem dir. Allah ona gazap etmis, lanetlemis ve biiyiik
azap hazirlamistr™ “Onlar, Allahin yamnda baska tanr tutup ona yal-
varmazlar. Allah'in haram kildigr cana haksiz yere kiymazlar.."*. Bu dyet-
lerdeki giindhlar ile Platon’un bahsettigi agir suclar arasinda bir paralellik
bulunmaktadir.

Aym sekilde hadislerde de benzer ifadelerle karsilasmaktayiz: Mesela,
Hz Peygamber’e bir adam, biiyiik giindhlar haklanda bir soru sormus ve
peygamberimiz de su cevabi vermistir: "Biiyiik glindhlar dokuz tanedir: Al-
lah’a ortak kogniak (sirk), sihir yapmak, insan éldiirmek, faiz yemek, yetim
mal yemek, savastan kagmak, namuslu kadwlara iftirada bulunmak, anne ve
babaya haksizlik etmek, kibleniz olan Beytu'l-Haram (da giindh islemeyi)
saghgmz ve éliimiiniizde helal addetmek."”

Ayet ve hadislerdeki biiyiik giinahlar ile Platon’un bahsettigi agir sug-
lardan ortak olanlari, 6ncelik sirasina gére sunlardir: Tanrt’ya kars1 gelmek
veya ortak kogsmak, ana ve babaya saygisizlik etmek, adam &ldiirmek. Bu {i¢
giindh hem Islam hem de Platon tarafindan kabul edilen ilk ii¢ biiyiik giindh-
tir. Ancak Islam, bunlarin sayisimi daha da ¢ogaltmaktadir.

48 Platon, Devlet, 615b.
49 Miislim, Zikr, 22, nr. 2687.
50 Platon, Devlet, 615c.

51 Nisa/4, 116.
52 En’am/6, 151
53 Nisa, 93

54 Furkan 68
55 Ebu Davud, Vesaya, 10, nr. 2875; Nesai, Tahrim, 3, nr. 7, 89.
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9- Ruhlarm Kabir Basinda Yedi Giin Beklemesi
- Hikdyede anlatldifina gore, kisi 6ldiikten sonra ruhu 6biir diinyaya gi-
der ve orada giizel bir yere varip, diger ruhlar ile birlikte beklemeye baslar.
[ste burada bulunan ruhlardan, “Her kiime ¢ayirda yedi giin kaldiktan sonra
cadirlarin kaldinp, sekizinci giin yola™® (;lkar ve baska bxr yere varirlarmis.
Platon’un vermis oldugu bu bilgi, “Oliiler mezara konduktan sonra
ruhlar, yedi giin kabir uglarinda beklerler.””’ anlamindaki bir hadiste verilen
bilgilerle neredeyse tipa tip benzerlik géstermektedir.

10- Zebaniler

Hikayedeki, “Ates bedenli korkung adamlar”® ifadesi, Islam’daki Ze-
baniler olarak degerlendirilebilir. Zira Kur’an’daki; “Biz de Zebdnileri ¢agi-
mca§17”59 ayeti ve bu ayetteki Zebanilerin yorumu, Platon’un sézleri ile
benzerlik gostermektedir.

[slam inancindaki Zebani veya Zebamye terimleri, azap meleklerine
verilen isim olup, zibniyye veya zibni kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimeler
ise, itme mandsina gelen zebne kelimesinden tiiretilmistir. Ayette, Zebéani-
ler’in ¢agirilmalari, bunlanin giindhkarlan pergemlermden cekerek Cehen-
nem'e siirlikleyen varliklar olarak da yorumlanmaktadlr

“Biz o atesin muhafizlar: (ashdbu'n-ndr) ni melekler yapuk..””" anla-
mindaki bu ayet ise, Platon’un ifadeleri ile daha ¢ok benzerlik gdstermekte-
dir. Bu ayette bahsedilen Cehennem ashabi (ashabu’n-nér)’ni, sonsuza kadar
o atesin i¢inde kahp yanacak olanlar mandsmda degil, Cehennem’i koruya-
cak olan bekeiler manasinda anlamak gerekir. Ciinkii bu melekler, kendileri-
ne "Cehennem bekgileri” denilen ve Tahrim Sfiresi’nde "Onun basinda 6yle
melekler vardir ki iri mi ivi, ¢etin mi cetin.. Allah kendilerine [Jte en -ettiyse
isyan etmezler ve kendilerine ne emredilmisse onu yapar/ar "¢ diye nitele-
nen Zebaniler olup, bagkanlar: ise Malik adinda bir melektir®.

Zebaniler hakkinda hadislerde de benzer ifadelere rastlamak miimkiin-

61

diir®.

11- Azap Sekilleri
Hikayedeki, “Fllerine, ayaklarina, boyunlarina zincir vurulmas:
ifadesi, su ayette belirtilen ifadelere uymaktadir: “Ciinkii biz inanmayaniar

763

56 Platon, Devlet, 616b.

57 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Ruh, gev. Saban Hakh, istanbul, 2003, 140.
58 Platon, Devlet, 615e.

59 Alak/96, 18

60 Elmali, VII, s. 557.

61 Miiddesir/74, 31

62 Tahrim, 66/6

63 Elmali, VIII, 164- 166.

64 Genis bilgi igin bkz: Tirmizi, Cehennem, 5, nr. 2589.

65 Platon, Devlet, 615e.
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icin zincirler, demir halkalar ve bir de Cehennem hazirladil™®. Bir baska
ayetteki; "Sonra Cehennem’e atin onu! Sonra da onu yetmis arsin uzunlu-
gunda bir zincire sarn!*®’ ifadesi de bu goriisii desteklemektedir.

Ancak tefsircilerin bir kismi bu ayeti séyle yorumlamaktadirlar: Ayette
bahsedilen bu zincirden maksat, diinyadaki émiirdiir. Giinler veya aylarin, bu
zincirin birer halkasi ve her senesinin de émriin bir birimi olmas: itibanyla,
bu zincirin uzunlugu, uzunluk 6lciisii olan arsin ile ifade edilmistir. Buna
gore, bir kisinin yetmis arsin boya sahip olmasi, gergekte onun yetmis yagin-
da olmasi demektir. Ayette “yetmis™ kelimesinin kullamilmasi, yetmisin di-
sindaki sayilan s6zlin disinda birakmak olarak anlasilamaz. Ancak yetmig
sayisini, insanlarm ortalama 6mrii olarak kabul etmek gerekir®.

Hadislerde de benzer ifadelere rastlanmaktadir. Mesel4 bir hadiste Hz.
Peygamber: "Zincirlere bagh olarak Cennet’e sevk edilen bir ziimrenin hali-
ne Rabbimiz taacciip (hayret) etti"®. buyurmaktadir. Onun bu sézleri, Pla-
ton’un agiklamalan ile benzesmektedir.

Yine Platon™an, “...derilerini yiiziip yolun kiyisina ¢ektiler ve hepsini
dikenli ¢alilikiar iizerine uzattilar. Bu arada gelen gegene, bu adamlara
hangi giindhlar icin béyle yaptiklarim anlattilar. Sonra hepsini gdtiiviip
Tartaros 'un dibine attilar.”” s6zinil de birkag sekilde degerlendirmek gere-
kir, ' :

Bunlardan, Platon’un bahsettigi “diken” meselesi, hadislerde anlatilan-
lara benzemektedir. Hz. Peygamberin bildirdigine gbre; "Kiyamet giinii in-
sanlar, yayalar, binekliler ve yiizii tistii siiriinenler suuft olmak iizere ii¢
grup olarak tekray diriltilirler. Onlari ayaklart iizerine yiiriiten Zat-1 Ziilce-
lal, yiizleri tizerine iiriitmeye de kadirdir. Ancak bilesiniz, bu yiizleri iistii
yiirityenler, dnlérine cikan. her engele, her dikene karst kendilerini yiizleriyle
korumaya cahsirlar."

Bagka bir hadiste ise; “Cehennemde, deve dikeninin dikenleri gibi kan-
calar var. Deve dikeninin dikenlerini gordiiniiz mii?" diye sordu. Ashab:
"Evet!" deyince Hz Peygamber devam etti: "Iste o kancalar, ipki deve dike-
ninin dikenleri gibidir™™. denilmektedir. Bu ifadeler de Platon’un ifadeleri
ile mahiyet olarak benzerlikler arzetmektedir.

Bir digeri de derilerin yliziilmesi meselesidir. Bu hususta da Platon’un
s6zleri ile hadisler arasinda bir benzerlik gdze carpmaktadir. Bu benzerligi
Hz. Peygamber’in; “Dogrusu giindhkdrlarm yiyecegi zakkum agacidir. Tipki

66 insan/76, 3.

67 Hakka/69, 31-32.

68 Elmal, V111, 68-69.

69 Buhari, Cihad, 144; Ebu Davud, Cihad, 124, nr. 2677.

70 Platon, Devlet, 616a.

71 Tirmizi, Tefsir, Beni {srail (Isra), nr. 3141.

72 Buhari, Rikak, 52; Ezan, 129; Tevhid, 24; Miislim, Iman, 299, nr. 182; Tirmizi, Cennet,
20, nr. 2560.
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erimis madenler gibi karinlarinda kaynar. Bir baska yonden de kaynar su-
yun kaynamast gibidir”” dyetinin agiklamasinda gérmekteyiz. Hz. Peygam-
ber dyette gecen erimis maden (miihl) tabirini s(‘iyle aciklamustir: "Bu (miihl)
st yagin dibine ¢oken tortu gibidir, adarun yiiziine yaklastirilinca, yiiziiniin
derisi derhal igine diiser."’

Bazi suglularnin Tartaros’a atilmas: ifadesinden, Platon’a gére Cehen-
nem’in kisim kisim oldugunu anlamaktayiz. Benzer sekilde Islam inancinda
da Cehennem’in kisimlarn bulunmaktadir, Bunlardan en siddetli azap g:ekllen
yer ise “Cahim” olarak adlandmlmaktadH Diger kisimlar ise Leza”,
Hutame’®, Sair’’, Sakar’ ve Haviye dir.

12~ Swirat

Platon’un su séziinden, onun Sirat kdpriisiine benzer bir inanca sahip
oldté%unu anlamaktayiz: “Lethe umagmm mutly gecer ruhumuzu kirletme-

Lehte Irmag;, Eski Yunan dinlerinde Cehennemde akan nehirlerden bi-
ri olarak kabul edllmektedlr Bu irmagn iizerinden gegmek, Islam’daki
Srat Kopritsit'nden gecmege benzemektedir.

Swrat ile ilgili detayli bilgileri hadislerden 6grenmekteyiz. Bu hadisler-
den bazilan sbyledir: “Cehennem’in iizerine swat kurulur. Pevgamberier
arasinda, iimmetiyle sirattan ilk gegen ben olurum.*>. "Kim, /mAkz siibut bu-
luncaya kadar mazlumla birlikte olursa, ayaklarin kaydzgz giinde Allah onun
ayagin Swratta sabit kilar "™

Kur'an ayetleri ve o6zellikle de hadislerdeki bu ifadelerden, kiyamet
gliniinde insanlarnn hesaplarimin goriildiikten sonra Cehennem tizerinde kuru-
lu olan bir képril {izerinden gececekleri anlagilmaktadir. Miislir man ilim
adamlarinca, klldan ince ve kilictan keskin olarak tamimlanan ve Sirat ismi
verilen bu képrii® {izerinden inananlar selametle gecip Cennet’e ulasirken;

73 Duhan/44, 43-46

74 Tirmizi, Sifat-u Cehenne £, nr. 2584-2537; Tefsir, Sail (Mearic), nr. 331§

75 Mearic/70, 15. ‘

76 Hiimeze/104, 4-7.

77 Furkan/25, 11.

78 Miiddessir/74, 42.

79 Karia/101, 9.

80 Platon, Devlet, 621c.

81 http://www.zeugmaweb.com/zeugma/sozlukkl.htm

$2 Buhari, Rikak, 52: Fzan, 129; Tevhid, 24; Miislim, Iman, 299, nr. 182; Tirmizi, Cennet,
20, nr. 2569.

23 Ebu Davud, Edeb, 40, rir. £893; Tirmizi, Hudud, 3, nr. 1426; Buhari, Mezalim, 3; Miis-
lim, Birr, 58.

?4 Imam-1 Gazal:, ihyau Ulumi’d-Din, IV, cev. Mehmed A. Miiftioglu, Ist. 1981’, 1116.
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kafir, miinafik ve isyan ehli, gecmeyi basaramayacak ve Cehennem’e yuvar-
lanacaktir.

13- Peygamberler

Platon’un peygamberlikle ilgili kesin bir goriisii bulunmamaktadir. Sa-
dece Timaios adh eserinde, peygamber soyundan bahsetmekte ve bunlarin
da “hiikiim yiiriitmek”le gérevlendirildigini belirtmektedir®. Er hikayesinde
ise Platon, peygamber olarak adlandirmasa da, insanlar1 dogruluga ulastira-
cak kisilerden bahsetmekte ve séyle demektedir: “Belki arayip bir adamin
buluruz da bize iyi ve kétii hayatlar: aywrt etme giiciinii ve bilgisini kazandi-
rwr, 0 zaman belki bilttin bu yollarin hangilerini birlestirip hangilerini ayira-
rak, hayatta hangilerinin bize ne yarar olacagim hesaplayarak her yerde,
her zaman miimkiin olan en iyi hayati secebiliriz. Oyle bir adam bulursak
ogrenelim ondan giizelligin, fakirlik veya zenginlikle, su veya bu yatkinhkla,
ne tiirlii birlesmesinden iyilik veya kétiiliik ¢ikacagn. . B

Bu ifadelerden, bahsedilen kisilerin peygamberler oldugunu anlayabili-
riz. Ciinkil peygamberler de benzer gérevlerle gérevlendirilmislerdir. Allah,
peygamberlere hiikiimlerini bildirmis, peygamberler de bunlar insanlara
duyurmustur. Bu durumda peygamberlerin gorevleri, Allah'in kendilerine
bildirdigi emir ve yasaklari duyurmaktan ibarettir. Nitekim Kur'an’da; "Ey
peygamber/ Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan o*-
nun elgiligini yapmamis olursun. "8 buyrulmus ve peygamberin gérevi behr—
lenmistir.

Kur'an'a gore peygamberlerin asli gérevleri, topluma Allah'm ayetlerini
okumalk, gonullen ve. kafalar1 kétiilitklerden arindirmak, Kitab't ve hikmeti
ogretmektir™. Bagka bir ayette ise peygamberin gorevleri ile ilgili olarak su
ifadeler yer almaktadir: “Ummiler arasindan, kendilerinden olan ve onlara
Allah'in dyetlerini okuyan, onlar temizle gVen onlara kitap ve hikmeti 6greten
bir Peygamber gonderen O (Allah) 'dur”

Gorildiigi gibi, her iki ayette de peygamberlerm gbrevleri, Kitap ve
hikmetin 6gretilmesi ve goniillerin temizlenmesi olarak agiklanmaktadir.

14- Diinya Nimetlerinin Aldaticihg

Hikayede, ruhlarin tekrar bu diinyaya geldiklerinde, diinya nimetleri ve
kotiilitklerden uzak durmalanmn gerekliligine deginilmekte ve s6yle denil-
mektedir: “Hades'in iilkesine giderken bu inang celik gibi sert olmalr i¢imiz-
de. Oyle olmali ki orada para hirst ve o cinsten kotiilitkler géziimiizii kamas-

85 Eflatun, Timaios, ¢ev. Erol Giiney- Liitfi Ay, istanbul, 1997, 103.
86 Platon, Devlet, 618c-d.

87 Maide/5, 67.

88 Bakara/2, 151

89 Cuma/62,2
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tirmasin zorbalik ve onlara benzer, onulmaz dertler, belalarla dolu hayatla-
ra-dort elle sariimayalim ™",

Bu ibaredeki Hades ULC!‘illdC kisaca durmak istiyoruz. IHades, Eski
Yunanca’da; yer alt1 diinyasi, ahiret ve Cehennem gibi anlamlanmn yaninda
bir de kétiilitk veya éliller diyarimin tanrs: anlamina gclmel\tedu Ancak
Platon’un bu ifadelerindeki Hades’in iilkesi, gercek anlaminda degll, mecazi
olarak icinde bulundugumuz bu diinya anlamunda kullamlmis olmalidir.
Cinki, insan para hirs: ile zorbalik ve buna benzer belalar ancak bu dlemde
yapabilir. Obiir dlemde, yani ahirette ya da Hades denilen Cehenncimde,
bdyle belalara sarilmak yerine, diinyada kazamlms olan bu tiir belalarin
cezas1 ¢ekilmektedir. Bu sebeple Platon, bu diinyay:r Hades {ilkesi olarak
gbrmektedir, diyebiliriz. Dolayisiyla bu diinyanin nimetlerine de fazla itibar
etmemek gerekir.

Platon’un bu goriisii, “Kadmnlardan, ofullardan, y1gin vigin biriktiril-
mis altin ve giimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve e/'m/el den
gelen zevklere diikiinliil ve baghhk insanlar i¢in bezenip siislendi.” ayeti
ile paralellik arzetmektedir. Gergi bu dyette, nimetlerin kendisi kétiilenme-
mekte ancak baska bir dyette bunlara asirt diigkiinliikten kacinilmas: gerekti-
g1 belirtilmekte ve sGyle denilmektedir: “Hayzr siz pesin olam (diinyayi)
seviyorsunuz da, Ahireti birakiyorsunuz”®. Bu ifade, diinya nimetlerinin
aldaticiliim gostermektedir.

15- Orta Yol Uzere Bulunma

Platoy, aginliklardan kagmmanin gerekliliine inanmakta ve soyle de-
mektedir: “..orta hayatlar: se¢elim daha ¢ok; hem bu hayatta hem sonraki-
lerde vuAmI veya asagt uclardan kaginalim; giinkii insanm mutlulugu buna
baghdir. ™™

Bu sozler, Bakara Siiresi’ndeki su dyet ile benzerlik arzetmektedir. “Ve
iste boyle, sizi dogru bir caddeye gz/\anp ortada yiiriiven bir iimmel kildik ki,
siz biitiin insanlar iizerine adalet 6rnegi ve hak sahitleri olasimz.™

Bu ayette belirtilen ifadeler ile Platon’un ifadeleri, insanlann diinyada
asiriliktan kacinmalart ve her iste orta yolu takip etmeleri gerektigini belirt-
mektedir. Bu s6zler ayn1 zamanda “Orta yolu tutun, giizele yahn olan: ara-
v, “dmellerinizde orta yolu ve dogruvu bu/maya calisin”™’ hadisleri ile
de benzerlik arzetmektedir.

90 Platon, Deviet, 619a.

91 http/fwww.zeugmaweb.com/zeugma/soziukhj.htm

92 Al-i imran/3, 14

93 Kiyamet75, 20-21.

94 Platon, Devlet, 619a-b.

95 Bakara/2, 143

96 Buhari, Iman, 16-29; Ezan, 81; Miislim, Salat, 283, nr. 782; Muvatta, Salatu'l-Leyl, 4,
nr. 1, 118.
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16- Herkesin Yaptig1 islerden Kendisinin Sorumlu Olmasi

Platon, iyilik ya da kétiilitk yapmanin, kisilerin kendi elinde oldugunu
ve Ozellikle kotiiliigii yapanlarin baskalarim suglamamalan gerektigini be-
lirtmektedir. Bu goriistinii de; “Basina aldzgz dertten kendini suclu bulacak
yerde talihe, cinlere, perilere catiyormus™” ve “Her iyiligi, her kotiiliigii
yapmak elindedir, o zaman hep bizi yukarlara gétiiren yolda yiiriiriiz. ....
Béylece hem kendimizle, hem de tannlaria bans i¢inde yasariz bununla da
kalmaz, er geg dogrulugun karsiliklarim elde ederiz. Yarislarda kazananlar
nasil dostlarindan tiirlii armaganlar alwlarsa. Hem bu diinyada mutlu olu-
ruz o zaman, hem de anlatngimiz o bin yillik yolculukta. " szlerinden an-
lamaktay1z.

Bu goriis de Islam’a uygundur. Ciinkii Kur’an’daki; “Dogrusu insana
calismasindan bagka bir sey yoktur™® ayeti, herkesin isledigi amellerden
kendisinin sorumlu oldugunu gostermektedir.

Ayrica iyilik ve kétiiliik yapmanin insanin iradesinde oldugu fikri de
Islam inanc1 ile benzerlik gdstermektedir. Ciinkii Kur’an, “Her kim zerre
kadar hayr iglemisse onu gérecektir. Her kim, zerre kadar ser islemigse onu
gorecektir® demek siretiyle, hem iyilik yapanlarin hem de kétiilitk yapan-
larin, bu eylemlerinden bizzat kendilerinin sorumlu olduklarim géstermekte-
dir. '

Yine Platon’un, Tanrnnin emirlerini yerine getirenlerin hem diinya hem
de ahiret diyebilecegimiz bir dlemde mutlulk elde edeceklerine dair goriisle-
rinin de Isldm’a uygun bir goriis oldugunu séyleyebiliriz.

Buraya kadar ele aldigimiz konularda, Platon’un gériisleri ile Islam
inanglar1 arasinda méhiyet olarak bir benzerlik bulundugu gibi, bir ¢ok yerde
de hem mahiyet hem de ifade benzerligi gbze ¢carpmaktadir.

B- Er Hikéyesi’nde Islim inanclar ile Celisen Goriisler .

Platon’un anlattif1 bu 6ykiide baz: goriisler de vardir ki, bunlar Islim
inanglan ile uyusmamaktadir. Bu gériisleri de birkag baslik altinda toplamak
gerekir.

1-Oliilerin Yakilmasi

Platon’un, Islam inanglarma ters diisen goriislerinin basinda 6liilerin
yakilmasi'®? gelmektedir. Q}ﬁleﬁn yakilmasi basta Hinduizm olmak {izere bir
¢ok dinde bulunmaktadir. Oliilerin ruhunun bagka bedene ge¢mesine inanan

97 Miislim, Birr, nr. 2574; Tirmizi, Tefsir, Nisa, nr. 3041,
98 Platon, Devlet, 619c¢.

99 Platon, Devlet, 621c¢

100 Necm/53, 39.

101 Zilzal/99, 7-8.

102 Platon, Deviet, 614b.
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Hindular, 6len kisinin bedeninden bir an 6nce kurtulmast icin yakilmasi ge-
rektigine inanmaktadirlar'®.

Hindulardaki 6lii yakma adetinin, eskigaglarda Anadolu'da da yaygin
bir gelenek oldugu gériilmektedir. Hititlerle ilgili uygarlik buluntulan ara-
sinda 6li kiillerinin, 6l kemiklerinin saklandi@: 6zel kaplar goriilmektedir.
Bundan, Hititlerin kimi &lileri yaktigi ve kimi &liilerin ise yalmz etlerini
yakip kemiklerini sakladigi'™ anlagilmaktadr.

Halbuki ilahi dinlerde ve 6zellikle de islam Dini’nde 6liilerin yakilma-
st diye bir inang¢ olmadigi gibi, bdyle bir gelenek de bulunmamaktadir.

2- Ruh Gocii (Tenisiih)

Platon’un Islam’a ters diisen gériislerinden bir digeri de ruh gécii (te-
nasith) inancidir. Platon’un anlattiklarnina gdre bedenin 8lmesinden sonra
ahirete intikal eden ruhiar, burada bir miiddet kaldiktan sonra tekrar diinyaya
gelip baska bir bedene gireceklerdir. Bu inanca “tenasiih” ad: verilmektedir.

Sézliikte, bir seyin digerini takip ederek yok etmesi, bir seyi elden ele
dolastirmak, bir seyin dolasarak digerinin yerini almasi gibi anlamlara gelen
tendsiih!®, muhtelif dinlerde, ruhun &liimden sonra bir baska bedende tekrar
diinyaya gelmesi inancidur'®.

Tenasiih inanci, Hinduizm'den dogmus ve buradan Hint Adalan, Tibet,
Cin, Kore, Japonya, ve eski Yunan'a yayumustir, Bu inan¢, Hinduizm ile
beraber, Budizm, Taoizm, Caynizm, Maniheizim gibi Asya'nin eski dinlerin-
de de goriiliir. Tendsiih fiksi ile ilgili tespit edilen en eski yazih kaynak, Hin-
duizmin kutsal metinleri olan Upanisad'lardir. Tendsiih inancinda manevi
miikéfat ya da ceza, yaptig1 kétiiliik veya iyiliklerin karsiligi olarak rubun bir
hayvan veya insan cesedine gircrek alcalmasi ya da yiikselmesidir'™.

Tenésiih inancina, eski Yunan filozoflarindan bir gogunun gériislerinde
de rastlanmaktadir. Bu filozoflarin basinda Pythagoras (M.O. 500) ve Platon
gelmektedir. Bu iki filozof, tenésiihii benimsemekle kalmanus, onu felsefi
olarak da gelistirmistir. Platon’a gore ruh, ayn bir Alemden bedene indirilmis
bir cevherdir. Bedenin yok olmasiyla ya geldigi dleme tekrar dénecek ya da
bagka bir varlia geemek siretiyle i¢inde bulundugumuz dlemde varhigim
stirdiirecektir. Onun bu goriist, su sézlerinden daha net anlasilmaktadir: “...
kendisine bagislanan zamant iyi kullanan, bagl oldugu gok cisminde yasa-
maya dénecek, orada bahtli bir omiir siirecekti. Buna aykir hareket eden de
ikinci Dogusurda kadin olarak dogacak, bu halivie de kétii olmakta devam

103 Louis Renso, Hinduizm, ¢ev. Maide Selen, istanbul, 1993, 75-76.

104 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, istanbul, 1983, s. 56.

105 Mevliit San, el-Mevirid, [stanbul, (trs.), 1508.

106 Genis bilgi icin bkz: Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, Istanbul, 1991, 137-159.

107 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul, 1999, 322; Siileyman Hayri
Bolay, Felseft Dolktrinler S6zHigii, Ankara, 1990, 268-270.
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ederse, kotiiliigiin ¢esidine gére her yeni dogusta, yasayamn en ¢ok benzedi-
gi hayvamn kahbim alacak.™'™

Platon’un da kabul ettigi tenasiih inanci Islam inanglan ile uyusma-
maktadir. Clinkii Kur’an’da tenasiihiin batil olduguna kesin olarak delalet
eden ayetler bulunmaktadir. Meseld bu ayetlerden birisinde sdyle denilmek-
tedir: “Rabbim beni diinyaya geri génder. TG ki bosa gecirdigim diinyada iyi
amel ve hareketlerde bulunayim. Hayiwr, asld. Onun soyledzg1 bu 56z siiphesiz
bos laftan ibarettir. Onlerinde ise diriltilecekleri giine kadar, (diinyaya dion-
diiriilmelerine) bir engel vardir'®. Diger bir ayette de aynt sekilde;
“..Goreceksin ki zalimler, azabr gorecekleri zaman; “‘geri dénmek icin bir
yol var mu?” diyecekler. wl10 ifadesi yer almaktadlr Yme baska bir dyette de;
insamn ilk Sliimden baska bir liim tatmayacag1 ! seklinde ifadeler bulun-
maktadir. Bu ifadeleri, ruhun bir bedene girip ayrildiktan sonra bir baska
beden veya bedenlere girmeyecegi seklinde anlamaktayiz.

Bu ayetlerden elde ettigimiz bilgilere gore, tenasiih inanci Islam’a ay-
kirt bir inanctir. Platon’un bu goriisli, bilylik ihtimalle Hind dinlerinden
almmus olmahidir. Bizi bu kanaate gotiiren sebep ise, baz1 felsefe tarihcileri-
nin, Yunanhlarm aslen Hindistan’dan geldigi ve felsefenin de Hindistan
kaynakli oldugu seklindeki iddialandir. Bu iddialara gore, Eski Yunanlilar,
medeniyeti, milattan bin bes yiiz sene kadar 6nce, Girit Medeniyeti’'nden
veya Hindistan’dan geldigi iddia edilen atalarindan 6grenmislerdir. Bu gorii-
sii savunanlardan Balcizadde Tahir Harimi’ye gore, Eski Yunanhlar, aslen
Hindistanli olup, Iran-Mezopotamya-Anadolu veya Kafkaslar iizerinden
asarak Balkanlar-yoluyla Adriyatik sahillerine ulasan ve Ari bir irk olan
Pelaj kavmine mensupturlar. Bu kavim, M.O. 2000 yillarinda bu giinkii Yu-
nanistan dolaylarina gelmis, ancak geldikleri bolgenin yerli halk: tarafindan
kdlelestirilmislerdir. Iste kolelesen bu millet, gd¢ ederken beraberinde getir-
mis oldugu medeniyeti, buranin yerli halkina 6gretmistir. Hatta, Pelaj kavmi
ile Hintliler arasindaki irtibat kesintiye ugramayip, tarihin bazi1 dénemlerin-
de, Yunanli ilim adamlan, Hindistan’a giderek Hint bilimlerini 6grenmisler
ve tekrar lilkelerine dénerken beraberlerinde ¢ok sayida kitap getirmislerdir.
Onlann getirmis olducru bu kitaplar arasinda, diger ilimler gibi, felsefe kitap-
lar1 da bulunmaktayd:' >

Ancak, tenésiih i inancmin Eski Yunan’a Misir’dan geldigi seklinde go-
riisler de bulunmaktadir'®. Bu iddialarin gercekligi elbette ki tartigilabilir.

108 Eftatun, Timaios, 49.

109 Mi'minéin,/23, 99- 100.

110 Strd/42, 44.

111 Duhan/, 56.

112 Balcizade Tahir Harimi, Tarih-i Medeniyette Kiitiphaneler, Balikesir, 1931, 60-65,
205-207; Pierre Theil, Diinyamizi Kuranlar, ¢ev. Samih Tiryakioglu, Istanbul, 1979, 57,
61.

113 Bolay, 269.
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Ancak tenasiih inancinin kékeni ve Platon’un felsefesinde nasil yer aldig:
konusunda bir {ikir vermesi acisindan énemlidir diyebiliriz.

Platon’daki-tenésiih inancimn 6zellikle Aristoteles ile Farabi ve Ibn Si-
na gibi islam filozoflan tarafindan da tenkit edildigini gérmekteyiz. Mesela,
Aristoteles tenasiihii reddederken, 6zellikle Pythagorascilarin ruh ile beden
arasinda bir miinasebet kurmamalau ve ruhun bedensiz olarak ayn bir varlik
oldugu iizerinde durmustur''*. Farabi ise, tenasiihiin aklen de caiz olmadigim
sOyleyerek séyle demektedir: “Nefsin, bedenden dnce mevcut olmasi, sura ile
mubhtelif bedenlerde bulunmasi ve bir bedende iki nefis olmasi caiz degil-
dir”""* Ibn Sina’nin tenkidi Aristoteles’in tenkidine benzemektedir. ibn Sina
da lenasuhun gegersmlloml Aristoteles’inkine benzer sekilde elestirmis ve
reddetmistir'*®

3-Cezalarm Katlanarak Artmas:

Platon, iglenen suclarin karsihi@min on kat olarak verilecegini bildir-
mektedir''” ki, bu gériis, Islam inanciyla bagdasmamaktadir.

Islam’da ise, giindhlarin sadece belli bir karsilig1 vardir. Allah adalet
sahibi oldugu i¢in, hi¢ kimseye hak ettigi cezadan fazlasim vermeyecektir.
Ciinki Hz. Peygamberin ifade ettigi su kutsi hadis, buna delil teskil etmekte-
dir: “Kim bir haywr islerse ona sevabimn on katint veya daha fazlasint veri-
rim. Kim de bn gtindh iglerse bunun cezasim ya misli kadar veririm ya da
affederim...’

Goriildigli gibi Allah, sevaplann karsiligini istedigi kadar artirdigim
sOylemesing ragmen, cezalarin kargiligim en fazla 1n1sh ile verecegini be-
lirtmektedir. Bu inang ise Platon’un, cezalarm on kat artirilacagy seklmdekl
goriisline uymamaktadir.

I1L. Er Hikéyesinden Cikarilacak Felsefi Goriisler

Armeios oglu Er hikiyesi aym zamanda bir takim felsefi goriisler de
icermektedir. Bu goriisler 6zellikle nefs ile ilgili konularda yogunlagmakta-
dir. Bu baglamda hikdyeden cikarilacak felsefi gbriisleri ve bu goriislerin
islam Felsefesi ile iliskisini su basliklar altinda inceleyebiliriz:

> 1-Ruhun Oliimsiizliigii:

Platon, Er h1kaycsmde ruhun 6liimsiiz oldugunu; “Benimlie inamirsaniz

ki ruhumuz éliimsiizdiir.”" demek suretiyle agikca belirtmektedir.

114 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan, istanbul, 200, 32-38 (1, 3, 407a-b).

115 Farabi, Devai-i Kalbivye, (Farabi, haz. Hilmi Ziya Ulken- Kivamettin Burslav), Ankara,
(trs) 12()
Ankara, 1997, 207- 208.

117 Platon, Devlet, 615b.

118 Miislim, Zikr, 22, nr. 2687.

119 Platon, Devlet, 621c.
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Platon’daki bu goriis, hem Islam inanglar ile hem de Islam filozoflari-
nmn goriisleri ile benzerlik gOstermektedir. Zira Kur'an’da; "Allah yolunda
oldiiviilenleri sakin “Oliiler’ sanmayin. Bilakis onlar Rablerinin katinda diri-
dirler.™ buyrularak, bedenin 6lmesi ile ruhlann 6lmeyecegi belirtilmektedir.

S6z konusu ayeti Elmalili Hamdi Yazir ruhlann 6limsiizliigiine delil
olarak gdstermekte ve sOyle yorumlamaktadir: “Bu ayette ruhlarin bash
basina var olan beden cevherinden bagka bir cevheri bulunduguna ve bunun
oldiikten sonra miidrik olarak kaldigina, yani ruhun ebediligi meselesine bir
isaret vardir. Cogu sahabe ve tabiin hazretlerinin de gériigleri budur.”"'

[slam filozoflarmin bilyilk cogunlugu de ruhun 8liimsiizligi gériisiini
benimsemislerdir. Mesela, Farabi’ye gore; “ruh, bedenden ayrildiktan sonra
baki kalwr. Ruh, bozulmay: kabul etmez ve bedenden ayrildiltan sonra bile
saadet veya sekavetten ibaret birtakim hallerle karsilasir™**

Ancak Islam filozoflar1, bedenden ayrilan ruhun tekrar diinyaya gel-
meyip, ebedi olarak ahirette kalacagim savanurken; Platon ruhun bir bedene
girmek icin tekrar diinyaya gelecegi ve varligini bu sekilde sonsuza kadar
stirdiirecegini ileri stirmektedir.

2- Ruhani Hasr

Hikdyeden anladifimiza gére ahiret hayati tamamen ruhani bir hayat-
tir. Bu dlemde bedenlerin dirilmesinden hicbir sekilde bahsedilmemektedir.
Abhirette ceza veya 6diil de tamamen ruhani bir elem veya lezzet olarak kabul
edilmektedir.

Platon’un savundugu bu goriistin kaynaklari, Platon’dan 6nceki ¢aglara
kadar uzanmaktadir.- Meseld, M.O. 3400’14 yillarda Eski Misir’da hiikiim
slirmiis olan 5. Hanedanlik zamanindan kalan bir metinde, ruhun géklere ve
bedenin de topraga donecegine dair inanglar, ruhani hasr olarak kabul edil-
mektedir'™.

Ahirette ruhani bir hasrin olacag seklindeki gériis, Islam Felsefesi’nde
tartigmali konularnn basinda gelmektedir. Bu konuyu meshur eden de Gaza-
li*dir. Gazali’ye gore Islam filozoflan (6zellikle FFarabi ve ibn Sina) hasrin
sadece ruhani clup, cismani olmadifim savunmuslar ve bu goriisleri ile de
islam inanclarnun disma ¢ikmuslardir'™. Eger Gazali’nin iddia ettigi gibi
Islam filozoflan sadece ruhani hasn ve buna bagh olarak da, ceza ve
miikafaatin ruhani olusu gibi iddialarda bulunuyorlar ise, bu iddialarin, Pla-

120 Bakara/2, 154.

121 Yazr, I, 435,

122 Farabi, Devai-i Kalbiyye, 126.

123 ismail Tagpinar, Duvarm Oteki Yiizii- Yahudi Kaynaklarma gore Yahudilikte Ahiret
inancy, ist., 2003, 42.

124 Genis bilgi i¢in bkz: Gazali, Filozoflarin Tutarsizhig1, cev. Bekir Sadak, Istanbul, 2002,
223- 241,
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ton’un goriislerine uydugunu ve hatta Platon’dan ctkilendiklerini séyleyebili-
riz:

~ Ancak islam felsefesi hakkinda yapilan arastirmalarda, 6zellikle Farabi
ve Ibn Sina’nin bu tiir goriiglerinin bulunmadig) kanaati hakimdir. Mesela
Hayrani Altintag’a gore Ibn Sina, bedenin 6liimiinden sonraki hayatin sadece
ruhani degil, ruh ile bedenin birlikte olacag: goriisiindedir'>.

Sonug

Ana hatlan ile yapmis oldugumuz bu karsilastirma sonucunda, Pla-
ton’un ahiret hayatina benzer bir hayata dair gériisleri ile Islam’daki ahiret
inanc1 arasmda bir takim benzerliklerin bulundugunu séyleyebiliriz. Pla-
ton’un tarih bakimindan Islam’dan énceki dénemlerde yasamis olmasina
ragmen, Islam’daki benzer inanglarin Platon’dan etkilendigini séylemek
elbetteki miimkiin degildir. Clinkii islam, ilahf olan bir din olmasi hasebiyle
inanclarimin da ilahi olmas: gerekir. Eger bu din besgeri bir din olmus olsaydi,
belki béyle bir etkilenme akla gelebilirdi. Ancak Islam’n ilahi kaynakli bir
din olmasi ve Hz. Muhammed’in bu dini tebligi ettigi dénemde yasayan
insanlarin Platon’u tamidiklarina dair bilgimizin bulunmayis: b&yle bir ihti-
mali ortadan kaldirmaktadir. Gergi Islam alimlerinden bazilarinm, Hz. Pey-
gamber’in Platon’u bildigi'*® seklinde iddialar bulunsa da bunlarm iddiadan
dte gecemeyecegini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla, Islam Dini’ndeki ahiret ile
ilgili inanclarin Platon’dan etkilenmesi s6z konusu degildir.

Bizim asil ilizerinde durdupumuz mesele, Platon’daki bu goériislerin
kaynag prgoblemidir. Sunu kabul etmek gerekir ki, Platon’un bildirdigi g6-
riislerin, gercekten Er adindaki bir savasgimin gérmiis oldugu seylerden mi
kaynaklandig: yoksa ilahi bir kaynaga nu dayandifimin tespiti olduk¢a zor-
dur. Eger bir ilahi kaynaga dayanmakta ise, bu kaynagin Hiristiyanlik ve
Islam gibi ilahi dinler olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii Platon, bu iki din
ortaya ¢ikmadan &nce yasamstir. Geriye Yahudilik veya bilmedigimiz bazi
ilahi dinler kalmaktadir.

Bazi Yahudi filozoflarin iddialarina baktigimizda, Platon’un bu gériis-
lerinde Yahudilik’ten etkilenmis olabilecegi akla gelmektedir. Ciinkii bir¢ok

Yahudi filozof ve ilim adamu, Platon’un felsefesinin Yahudilik’ten esinlen-

125 Krs. Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, Ankara, 1992, 140 vd.

126 Osmanli ilim adamlarindan Nev’l Efendi Hz. Peygamberin Platon’u tanidigi seklinde
hadislerin bulundugundan bahsetmekte ve gsoyle bir olay anlatmaktadir: “Ashab-t
Rasulullah’dan  birisi  Iskenderiyye've sefer idiib avdet itdiklerinde Meclis-i
Rastilullah da, gordiigii acdyibden sudl olunub didi ki: **Bir kavm gérdiim, siyah ptiglar ki
Efldtiin 'un zikrin iksar iderler.” Ba'zi Ashdb-1 Rasiil Eflidiun’a la'n itdiler. Rasiil (a.s.)
la ni nehy idiib eytdi: “Ld, fe inne Efldtin kine nebiyven cehelehu kavmuhu ™. Ya'ni, la'n
itmen, tahkik Eflatin nebi idi, kavmi dni bilmedilir". Bkz: Nev’i Efendi, [limlerin Oziv/
Netdyic el-Fiinfin, haz. Omer Tolgay, Istanbul, 1995, 126-27. Ancak muteber hadis kay-
naklarinda béyle bir hadise rastlanmamigtir,

ey
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digine dair iddiali gériigleri bulunmaktadir. Mesela, Iskenderiyeli
Numenius’a gore, Platon’un goriisleri tamamen Tevrat’tan alinmadir. Bu
sebeple de Platon, aslinda Grekge konusan bir Musa’dir'?’. Yine Numenius,
Platonun “Kanunlar” adh eserinin, Hz Musa’ya gonderilen On Emir
(Evimir-i Asere)’den alindifiu da iddia etmistir. Yahudi filozoflardan
Philon da, Yunan felsefesinin Tevrat ile 6zdes oldugunu ileri siirmiistiir.
Philon’a gére, Yunan filozoflari, diisiincelerini Yahudilik’in dini belgelerin-
den devsirmiglerdir. Bu itibarla Platon, Musa’nin bir 6grencisi durumunda-
dir'”®. Ancak Philon’a gére Yunan filozoflars, ahm§ olduklar: bu dogrulara
kendi yanhs diisiincelerini de katarak aktarmuslardir'®.

Yahudi filozoflarin yapmis olduklan bu iddialar, hi¢ bir zaman delilleri
ile ortaya konulmadif icin, bir iddia olmaktan Gteye gegememistir. Ancak
Antik Yunanlilar ile Israilogullari’mn irtibat halinde olduklarina dair Islam
diinyasinda da bazi goriisler bulunmaktadir. Mesela, Ebu’l-Hasen Muham-
med b. Yusuf el-Amirf (922)’nin iddiasina gbre, Yunan filozoflarmm fikri
silsilesi, Israilogullar peygamberlerine dayanmaktadir. Platon’un fikri silsi-
lesi de, Sokrates (M.O. 399), Pythagoras ve Hz. Siileyman’in 6grencileri
vasitasiyla Hz. Siileyman’a kadar uzanmaktadir. Hatta Platon, kendi done-
minde yasayan Israilogullari peygamberleri ile gériigmiistiir. Mesela, Platon
zamamnda Yunanistan’da bir veba salgini olur ve bunun sebebini aragtirmak
icin bir grup insan Israilogullannin peygamberlerinden birine giderler. Bu
peygamberler de, kiip seklinde bir sunak yaptinlmas: durumunda veba salgi-
nmn duracagini bildirirler. Ancak bu sunak yapildig: halde veba durmaz.
Bunun sebebini tekrar peygambere sorarlar. O da yapilmas: gereken sunagi
tekrar tarif eder. Bunun {izerine insanlar Platon’a gelerek ondan yardim ister-
ler. Platon da peygamberin. tarif ettifi sekilde bir sunak yapar ve vebadan
kurtulurlar'®. Plato’un yapmus oldugu sunak ve bu sunagin seklinin belir-
lenmesi problemine “delos” ad verilmistir'*'.

Amiri’nin vermis oldugu bu bilgilerden, Antik Yunan filozoflar1 ve
6zellikle de Platon’un Israilogullar ile irtibat halinde oldugunu anlamakta-
y1z. Bu sebeple de aralarinda bir etkilesmenin s6z konusu olabilecegini tah-
min edebiliriz. Ancak Platon ve diger filozoflann Israilogullart peygamberle-
rinden birisine inamp inanmadigin bilemiyoruz. Fakat aralarindaki bu irtiba-
t1 gdz Oniine alarak, Platon’un bedinin 6limiinden sonraki hayat ile ilgili bu

127 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, {stanbul, 1985, 14.

128 Gokberk, 129-30. ‘

129 Etienne Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu, ¢cev. Samil Ocal, Istanbul, 2003, 51.

130 Ebu’l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amirf, “Sonsuzluk Arzusu”, cev. Mahmut Kaya,
(istam Filozoflarindan Felsefe Metinleri), Istanbul, 2003, 205-206.

131 Delos problemi ile ilgili olarak bkz: Sevim Tekeli, “Takiyiiddin*in Delos Problemi ile
figili Caliymalart”, Arastirma (D.T.C.F. Felsefe Arastirmalar Dergisi), C. VI, Ankara,
1970, 1-23.
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fikirlerinin, ilahi kaynakh olabilecegi ihtimali lizerinde de durulmasi gerek-
tigini diisiiniiyoruz. '

Ancak gliniimiiz Yahudi kutsal kitaplarindaki, ahiret ile ilgili bilgileri
dikkate aldignmizda, Yahudilik’in de Platon™an gorisleri {izerinde etkili ola-
bilecegi kanaatinde degiliz. Ciinkii Yahudilik’teki ahiret inancs, ilk kez M.O.
4-3. yiizyillarda veya miladi ilk yiiz yillarda meydana ig{etirilen Misna ve
onun bir yorumu olan Talmud metinlerinde gegmektedir'*. Bu metinlerdeki
ifadelerde de, Platon’un anlattig) kadar agik ve detayh bilgiler bulunmamak-
tadur,

Netice itibariyle sunu sdéylemek istiyoruz: Platon’un 6limden sonraki
hayat ile ilgili bu gériislerinin, ya bugiin elde olimayan bazi ilahi dinlerden
alinnmus olabilecegini, ya da bu olayin gergek bir olay olup, hi¢cbir dinden
etkilenmedigini sOylemek durumundayiz. Bu ihtimallerden hangisi dogru
olursa olsun, inkar edilemez bir gercek vardir ki bu da, Platon’un verdidi bu
bilgilerin, ilahi bir din olan Islam inanglaryla bazi hususlarda benzemesidir.
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