ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI 12:1 (2007), SS.83-101

M. IKBAL'IN TEVHID YORUMU:
TEVHID iINANCININ DINAMIK YAPISI

(M.Igbal’s Tawheed Interpretation: Dyn>amic Structure of the
Tawheed Belief)

Ibrahim KAPLAN®
Abstreat

“ Igbal’s thinking system is founded upon the Tawheed belief. In his opinion, God is
single, and a unique personalily, an absolute Ego. According to Igbal, Koran’s view of
divinity, universe, man and society has entirely a dynamic structure. In his interpretation of
the Tawheed, Igbal puts emphasis upon God’s attributes such as knowledge, wili and creation,
and then he discusses these attributes in the context of man’s actions in connection with
man’s freedom and destiny. In his philosophy, God’s existence, his uniqueness, perfectness;
and dynamism keeps an important conceptua! place. God’s attributes in his philosophy take
on a shape dround his idea of a dynamic universe, a dynamic understanding of divinity, and
the idea of God’s individuality. In order to eliminate the misconceptions with regard to the
Tawheed understanding and to make society acquire a dynamic world view again, Igbal
seems to have reformulated the understanding of divinity mostly in a loyal attitude to Koran.
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Giris

"Muhammed Tkbal, isldm diinyasinda her alanda buhranlarin zirveye
ulastigi bir doénemde yasamustir. (18783-1938) Miisliimanlarm iginde
bulundugu fikri buhranlara ¢oziim aramak gibi bir gayeyle yola ¢ikan Ikbal,
1slahat projesinin merkezine, toplumu harekete gegirecek temel dinamik
olarak gordiigli, Allah'm Mutlak Birligi ilkesini yerlestirmistir. Yaganan
buhranlann ¢6ziimil igin Miisliimanlarin yeni bir bakis acisina sship olmasi
gerektigini belirten Ikbal, Isldm akidesi ve seriatim anlama faaliyetini,
Islém’da Dini Digiince olarak isimlendirmistir. Ona gbre, bu diigiincede
1slahi veya degistirilmesi gereken unsurlar, dzellikle Miisliimanlarin geri
kalmasma sebep olanlardir. Bunlar da, kader diisiincesi, benligin tahribi,
tevhide sirk bulagmasi, tasallutgu saltanat nizamu ve Batmin korii kriine
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taklididir'. Ikbal’e gore, 1slahat hareketiyle tmit edilen neticelere
ulasabilmenin ilk sarti, Kur’an’in dinamik diinya goriisiine donmek ve
oradan alinan dinamik ruhla hareket etmektir. Ona gore, Kur’an’in, uluhiyet,
dlem, insan ve toplum anlayis1 tamamen dinamik bir yapiya sahiptir. Bu-
calismada, Tkbal’in, diistince ve din alaminda bir reform nasil
gergeklestirilebilir sorusuna, tevhid inancinin dinamik yapisi baglaminda
verdigi cevaplan ortaya koymay1 ve tartigmay;i amaglamaktayiz’. Yine bu
makalede, Ikbal’in, toplumu harekete gecirecek temel dinamik olarak
gbrdiigii Allah’m mutlak birligi ilkesine, yani tevhid’e iliskin yorumunu ve
geleneksel anlayisa yonelttigi elestirileri ortaya koymaya calisacagiz.

Ikbal’in tevhid’e iliskin yorumuna gegmeden once su hususun
belirtilmesi, ¢alismamizin 6nemini ortaya koymak agisindan onem arz
etmektedir. Tkbal, bazen Felsefe ve Kelam hakkinda tamamen olumsuz tavir
takinsa da Kelam’m ilgi alanma giren pek ¢ok meselede goriis beyan
etmistic’. “Ilm-i Kelam, Felsefe bunlari ben ginlimden silip sipirdim
artik’” dese de o, Kelami bir yenilenmenin gerekliligine vurgu yapmakta ve
gelecegin Kelamimnin en az su ozelliklere sahip olmas: gerektigini
soylemektedir: Kur’anla ve siinnetle temellenmis olmalidir. Dinamik ve her
zaman hareket halinde olmali, statik olmamalidir. Hayatin gerceklerine
bakmalt ve ' hayatla irtibaflanmig olmalidir. Pozitif olmali, negatif
olmamalidir, yani savunmaci olmamahdir. Son olarak Keldm ilmi
“muhabbet” ve “rahmet” lizerine teme]]enmls olmahdir. Sadece aklin
Keldm’1 olmamah kalbe de sahip olmalidir’.

1. Allah’in Mutlak Birligi: Yegine Sahisyet Olma Ozelligiyle
Mutlak Varhk

Ikbal’in biitiin sisteminin temelini tevhid akidesi olugturmaktadir. Onun
diiglincesinde Allah bir tektir. O, yegéne sahsiyet, Mutlak Ego’dur. Onun
yeganelifi ihlds suresinde “O, dogurmamis ve dogmamsnr” seklinde dile

Sekban Halifat, “Ikbal'in thy4d Projesinin Amnalizi”, Uluslararas: Muhammed Ikbal
Sempozyumu Bildirileri, 1. B.B. Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaymnlan, Istanbul, 1997, s.
165-166.

M. Ikbal'in diisince ve din alamnda bir reform nasi gerq:eklestmlebﬂu' sorununa insamn
kaderi baglaminda getirdigi ¢6ziim dnerilerini bagka bir caligmamizda ele almgtik. Bkz.,
Tbrahim Kaplan, “Muhammed [kbal'in Islahat Projesinde Insanmm Kaderi Problemi”,
Kelam Aragtirmalari (Kader) 1:1 (2003), ss. 71-88. ‘

fkbal’in Kelami gorigleri igin bkz., Ibrahim Kaplan, Muhammed Ikbal'in Kelami
Goriiglerinin Degerlendiriimesi, (EUSBE, Yiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1999.
Muhammed Ikbal, Zebur-u Acem, gev., Ali Nihat Tarlan, Istanbul, 1971, 5. 32.

Aref Ali Nayed, “Tkbal ve Keldm Ilminin Yeniden Insast”, Uluslararasi Muhammed Tkbal
Sempozyumu Bildirileri, 1stanbul, 1997, s. 198- 199
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getirilmistir. Allah1 da bir ego olarak diisiinen kbal'e gére, bu ifadeler,
Allah’in yegéne sahsiyetini, yani bir tekligini ifade eden Kur’an’in Allah
kavramindaki en temel unsurlanindan biridir. Yine Kur’an’da Allah igin
“pur” ya da “igik” ¢ istiarelerinin kullamlmis olmasi onun bir mekinda
bulunmasmna degil, mutlakiyetine ve gergekligine isaret etmektedir’.
Miisliiman ildhiyat;, siir ihtiva ettigi igin Allak’in “salis” olarak
isimlendirilemeyecegi hususunda 1srarli olsa da ikbal, “tanrisal deniz”,
“Allahhgmn sahasi” ve hatta “ilahi hi¢” mecazlanm kullanan bir sonsuzluk
mistisizmine kargi, Allah’mn “ben” demeye hakki oldugunu sgylemektedir,
ikbal, Allah’in doksan dokuz giizel ismi arasindan “el-hayyu’l kayyim” ®
-gibi iki ismi tesadiiff olarak kullanmaz. Bu iki kavram Allah’in yiiceligini ve
her seye samil kudretini beyan eden ifadelerdir. Ikbal, elbette “sahsi ama
sonsuz Tanr” anlayigmm®, ozellikle Allah’mn ilim, yaratma ve kudret
sifatlariyla ilgili olarak giindeme getirebilecegi problemlerin farkinda idi.
Fakat o, Allah’n diger varliklardan farki da biliyordu'®. Buna ragmen o,
Allab’in sahsiyet ya da ego oldugu fikri tizerinde 1srarla durmus, Allah’m
diger varliklardan farkli, kendi kedisinin ve kendisinin disindaki varliklarin
var olma sebebi oldugunu ispatlamaya ¢alismistir' . Kisacasi o, Yiice Allah’

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan bir kandil
gibidir. O lamba kristal bir fanus igindedir. O fanus da sanki bir inciye benzer bir yildiz
gibidir ki, doguya da batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agactan, yani zeytinden
(¢1kan yagdan) tutugturulur. Onun yag1, neredeyse, kendisine ates defmese de g1k verir.
(Bu) nur istine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna erigtirtit. Allah insanlava (iste
boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.” (24.Nar/35.) )
Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1989, 5. 50-
51.

2.Bakara/256. .
“Sahsi ama sonsuz Tanri” anlayisi paradoksal bir ifade goriinimindedir. Insanin
aniamaya ve s6z etmeye ¢alistift varligm, yani Tanr’mn, kendisinden oldukea farkli bir
varlik diizleminde yer almasi paradoksa yol agan onemli bir unsurdur. Teolojik dilde
paradoksa yol agan diger sebepler ve teolojik dilin paradoksal gorimiimiii hakkiuda bir
degerlendirme icin bkz., Temel Yesilyurt, Soziin Anlami; Teolojik Dilin Paradoksal
Gariniimit Uzerine Bir Céziimleme, Ilahiyat Yay., Ankara, 2007.

Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof, Muhammed Ikbal, ¢ev., Senail
Ozkan, Ankara, 1990, s.33-34.

Ikbal’in Allah hakkindaki bu gorigleri belli bir gelisme ¢izgisi wkip ederek
olgunlagmstir. Temel Islam} egitimini ilkesinde goren Ikbal, 1905-1908 yillar arasinda
Cambridge Universitesi'nde, tamnmis Yeni Hegelci filozof Mc Taggart ve psikolog I.
Ward'in yaminda ¢aligmalanina devam etmistir. 1901°den 1908’¢ kadar uzanan donem
igerisinde Ikbal “vahdet-i vitcut” anlayisim benimsemis goriilmektedir. O, bu dénemde
Allah’y ezeli giizellik olarak tasavvur etmektedir. Onun bu digiincelerine The Development
of Metaphysics in Persia adli doktora tezinde rastlamak mimkiindir. fkbal bu dénemde
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diger varliklardan tenzih eden sifatlarna iligkin olarak giindeme gelen bu
problemleri, Allah’in sahsiyet olusu fikrinden de vazgegmeden ¢bzmeye
calismaktadir. O halde Tkbal’in bu konuyla ilgili goriislerinde temel kaygisi,
Allah’mm sahsiyet olusu fikrine:ve onun sifatlarina zarar getirmemektir
diyebiliriz.

Tkbal’in, Allah’in mutlak birligine iligkin gﬁrﬁg]erinde ilim sifati
oncelikli bir konuma sahip goriinmektedir. Ciinkii her seyden 6nce Allah’m
kendine ozgii ferdiyeti ve yetkinligi kendine ozgit bilgiyi de
gerektirmektedir. Nitekim biz, disigmizda bulunan bir nesneyi bir “bagka”
varlik olarak alir ve onu 8ylece bilgi objesi olarak kabul ederiz. Fakat Ikbal'e
gore, bdyle bir bilgi fiilinin kapsamim her seyi i¢ine alacak sekilde
genisletsek bile Allah’a atfedemeyiz. Kendi bilgisi diginda kalan baska
varhk olmadigima gore, Allah, dleme digsardan bakarak bilgi sahibi olmaz.
Dijer bir deyisle Allah, biitiin var olanlar1 6ziinde bilir'>.

“Allah her seyi bilir” hitkkmiiniin anlam ve kapsami lizerinde dnemle
duran Ikbal'e gore bu konuyla ilgili problemlerin kaynag: ise su sorulardir;
Eger Allah her seyi biliyorsa “yenilik” ve “orijinallik” vasfina haiz siireg
nasil izah edilecek. Yine bu siireg, planlanmug, diisiiniiimiis, iyice tespit ve
tayin edilmis bir yapinin zamanmn ak:st iginde ortaya ¢tkigt midur? Olugma
siireci Allah’in ezelden bildigi ve belirledigi mahiyet ve istikamette devam
etmek zorunda olduguna gore top yekin dlemin, 6zellikle de insan hayatinda
hiirriyetin yeri nedir. Baska bir deyisle Islam diisiince tarihinde “Kaza ve
Kader” olarak-bilinen bu problemin ¢6ziimii nasil olmalidir?

Tkbal’e gore, ildhi hayatta diigiinme ile yapma, bilme fiili ile yaratma
fiili 6zdegtir. Fakat bdyle bir 6zdesligi insan ne tam olarak kavrayabilir, ne

giizellik anlayigimn etkisindedir. Bu donemde Tkbal’in en ¢ok takdir ettigi kisi ise,
Tasavvuf Felsefesinin biiyik nazariyecisi Muhyiddin Ibn Ar&bi’dir. Bununla birlikte
Ikbal, henuz Ingiltere’de iken giizellik konusunda bir takam siiphelere kapilmis olabilir.
Aynica, onun fikir dilnyasina girmekte olan yeni etkiler, ozellikle de Ward, Bergson ve
Nietzsche'nin etkileri, Islam diinyasin, ézellikle de Hint-Pakistan alt kitasimun iginden
bir tirlit gikamadigi helak edici uyusukluk Ikbal’{ vitalizm yénime ¢ekmekteydi. Aslinda
o, Kur'an’mn dinya gorisintin de bu istikamette olduguna inanmaktayd: Ikbal, aym
canlihifi Mevland’nin siirlerinde de gormekteydi. Bundan dolayidir ki, 1908'lerden sonra
Ikbal, adim adim Mevlana'ya yaklesacak ve bir zamanlar hayram oldugu Tbn Arabi’yi
siddetle tenkit edecektir. Bu degisiklikten sonra Tkbal, giizellikten pek soz etmemekte,
onun her geyin kaynagi oldufu hususunda stiphe etmektedir. ikbal, artik “irade” den soz
‘etmekte ve bir “benlik felsefesi” gelistirmeye caligmaktadir; Mehmet S. Aydm,
“Muhammed Tkbal’in Din Felsefesinde ‘Uluhiyet’ Kavrami”, AT/FD., C. IV, Ankara,
1980, s5.200-201.

Celal Turer, Muhammed Ikbal'de Din Felsefesi, (EUSBE Yiksek Lisans Tezi), Kayseri,
1994, s. 58.




Firat {1. llahiyat Fakfiltesi Dergisi 12:1 (2007) 87

de onu 1fade edebilir. Ayn1 zamanda kendi objesinin yaratxcxsx olan bilgi
¢e§1d1m ifade edebilecek bir kelimeye de sahip degiliz”. Goriildigii gibi
Tkbal’in kurdugu ozdeslik yaratma faaliyeti agisindan biiylik Snem
tasimaktadir; Dolayisiyla Ikbal, Allah’im ilmi konusunda, kapali evren
fikrine ve 6nceden tespit ve tayin olunmus gelecek fikrine, dolayisiyla da
determinizm ve kadercilik anlayigina gétiiren biitiin goriiglerin karsisinda yer
almaktadir. Clinkii bu neticelere ulastiracak biitiin gbriisler. Allah’s olmus-
bitmis bir yapiy1 seyreden bir varlik haline getirmektedir. Ikbal’in nazarinda
gelecek organik bir biitiin olarak ilahi hayatta mevcuttur. Fakat Allah,
gelecegi, belirlenmis bir olaylar diizeni olarak degil, acik bir imkén olarak
bilir*. 11ahi ilmi bir cesit pasif ilm-i kiilli olarak diisinmekle bir yaratana
varmanin miimkiin olamayacagim belirten Ikbal, s6yle der; “Eger tarih,
énceden tespit ve tayin edilmis olaylar zincirinin iist dste ortaya ¢ikan
resimleri olarak diisiiniilecek olursa yenilik ve degisiklik biitin anlamlarim
yitiriv. Bu durumda da “yaratma’ kavramuun bir anlam kalmaz. Oyleyse,
gelecegi, ildhi ilim, hikmet ve kudretle daima cizilmekte olan bir hat seklinde
diisiinmemiz gerekir. Cizilmis, bitinis olup tarikin seyri iginde Uzerindeki
ortiisii kalkan bir hat seklinde degil. o1

Goriildiigii gibi Ikbal, Aliah’in gelecegi, tespit ve tayin edilmis, ¢izilmis
bir plan olarak degil, ilahi ilim, hikmet ve kudretle daima ¢izilmekte olan bir
imkanlar sahasi seklinde bildigi kanaatindedir. Bu da diger egolari ani ve
dolaysiyla onceden tahmin edilmeyen giiglerle donatilmis bir durumda
diisinmemizi gerektirmektedir. Oyleyse, bu yeteneklerle donatilmis egolarin
zuhuru bif anlamda her seyi kusatan Mutlak Ego’nun, yani Allah’mn kendi
hiirriyetine  smir koymasi- anlamima gelebilir mi? Ikbal, egolarm bu
6zelliginin Allah’in hiirriyetine sinir koymak anlamina geldigini kabul
etmektedir. Fakat Ikbal'e gore, bu disaridan konulmus bir sinir degildir. Bu
-sinir, bizzat Allah’in yaraticr ozelliginden ileri gelmektedir. Allah’in kendi

% ikbal, Reconstruction, s. 62. ‘
" kbal, izali olduk¢a giig olan bu meselenin anlasihir bir hale gelebilmesi igin su dmegi
_ vermektedir; “Farz edelim ki oldukga genis bir uygulama alanna sahip olan bir diigiince
aklima geliyor. Diisiince karmagik bir biitiin olarak zihnimizdedir, fakat onun tazammum
ettigi hususlarin gergeklik kazanmasi zamana bagiidir. Mesela, tek ve 8zel bir imkanm o
anda bitiin- yonleriyle bilinememesi bilgi eksikliginden degil, hentiz bilinecek bir
durumun fikii agidan var olmadigindan ileri gelmektedir. S6z konusu disiince, uygulama
imkénlarim daima ilerlemekte olan tecritbeyle birlikte agia vurabilir. Bu agigia vurusta
her varhign kendine diisen bir pay: vardir. Varliklar, Allah’in onlar igin tanimig oldugu
imkénlar ol¢iisiinde yeni ve taze tecritbe seviyesine ulagirlar” Ikbal, Reconstruction, s. 63;
Mehmet 3. Aydin, “Stireg Felsefesi Isiginda Tann-Alem lligkisi”, AUIFD, C. XXV,
Ankara, 1985, s. 71.

1 [kbal, Reconstruction, s. 63.
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yaratic1 hiirriyetini sinirlandirmasindaki gayesi ise, fani ve gegici egolarin
kendi hayatlarinda, giiglerinde ve hiirriyetlerinde rol oynamalarim

saglamaktir, Allah’m ilmi ile ilgili boyle bir agiklama Ikbal’i baska bir

problemle karsi1 kargiya birakmaktadir. Insana olduk¢a genis bir hiirriyet ve

hareket alam saglayan bu simrlandirma Cenab-1 Allah’in her seyi kusatan ve

her seye egemen olan kudretini inkér etmek anlamina gelir mi? Her seyden

once fkbal, Mutlak Ego’nun kendi sahsi inisiyatif giiciine sahip sonlu

egolarin ortaya ¢tkmasina izin vermek suretiyle, ilahi hiirriyetini kendi hiir

iradesiyle sm1rland1rd1gm1, dolayisiyla da smlrlandlrma kelimesinden bu

kadar korkmanin yersiz oldugunu vurgulamaktadir®.

Bu agiklamadaki, “sonlu egonun ortaya ¢ikmasina izin vermesi’;
“kendi kendini simirlandirmasi” gibi ifadelerin, hem dinamik bir dlem ve
ulfihiyet anlayisinin geregini yerine getirmek, hem de teolojik bir endisenin
dogmasina engel olmak gayesiyle biiyiik bir 6zenle segildigi goriilmektedir.
Burada, “izin vermesi” seklindeki bir ifadenin yerine “yaratmasi” geklindeki
bir ifade de kullamlabilirdi. Fakat Ikbal, alistlagelmis anlamiyla
“yaratma’™min olugma siireci halindeki dlemde varliklar biitiin yonleriyle
tamamen belirleme seklinde ’anlag:hyor oldugunu diigiindiiglinden
“yaratmasi” semmdekl bir ifadenin yerine “izin vermesi” seklindeki bir
1fadey1 kullanmay: daha uygun bulmustur. Yine bu ifadelerle “sonlu” ve
“sonsuz”un faaliyeti birlikte dile getirilmek istenmis olmalidir’’. ikbal, belki
de sunu sdylemek istemektedir; Allah, isteseydi elbette kendi hiirriyetine -
sinir koymayabilirdi. O zaman da Allah, mutlak determinizmin hakim
oldugu bir 4lem yaratmis olurdu. Fakat, madem ki o, baska egolarn
bulundugu bir 4lemi kendi hiir iradesi ve hlkmetlyle segmistir, s6z konusu
egolara siirh dlgiide de olsa hurnyet ve sahsi inisiyatif bahgetmesi, onun
yiiceligine nigin halel getirsin?'®

Ikbal'e gore, Allah ile dlem arasinda organik bir bag bulunmaktadir.
Dolayisiyla, dlem Allah’in kargisinda duran bir muhalefet unsuru olmadig
icin orada olup bitenler de, disaridan Allah’a sinir empoze etmis olmaz. Bu
bakimdan da Ikbal'e gbre, “sinirlama® soziinden korkmanm ya da
¢ekinmenin bir anlami yoktur. Ikbal’e gére Kur’an, soyut tiimellerden
hoglanmaz, her zaman gercege bakar. Onun igin ister yaratict nitelikte olsun,
isterse bagka bir nitelikte olsun biitiin faaliyetler bir bakima sirlamadir.
Dolayistyla, her ftiirlii faaliyet bir g¢esit siurlamadir. Soyut bir agidan
bakildiginda kudret hi¢ bir simir tammayan, kor ve keyfi bir giic olarak
kendini g6stermektedir. Tkbal’e gore, béyle bir kudret anlayigint Kur’an da

i {kbal, Reconstruction, s. 63.
" Aydin, “Stirec Felsefesi Isiginda Tann-Alem Tligkisi”, s. 75.
'® Aydin, “Stireg Felsefesi Isiginda Tanri-Alem [ligkisi”, s. 75.
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reddetmektedir. 11dhi kudrette, ilahi bilgi ve hikmetin de 6nemli bir rolii
vardir. Allah, sonsuz ve simirsiz kudretini, kontrolsiiz, dengesiz ve keyfi
sekilde kullanmaz.  Aksine, Onun her hareketi belli bir diizen, sira ve plén
i¢inde meydana gelmektedir'. :

Allah’in kudretinin simmirli mu yoksa sonsuz mu oldufu tarfigmalart
etrafinda bagka bir problem de kendini hissettirmektedir. $6yle ki; Ikbal,
dlemi Allah’in bir davramisi olarak degerlendirmektedir. Alemin smirh bir
yaptya sahip oldugu yine Ikbal tarafindan kabul edilen bir gergektir. Sinirls
bir yapiya sahip olan dlemi Allah’in davramisi olarak diiglinmek dolayhi.
yoldan da olsa aym zamanda Allah’in da simirh oldugunu kabul etmek
anlamia gelmez mi? Tkbal’n felsefesi dikkatli bir sekilde incelendiginde bu
muhakeme tarzinin dogru olmadig: ortaya gikmaktadir. ikbal’e gére dlem,

" Gorinen o ki, Ikbal'in digiincesinde Allah’m kudretinin suurl mi, yoksa sonsuz mu
oldugu sorusunun cevabi heniiz tam olarak verilebilmis degildir. Zaten, Ikbal’in sl bir
tann anlayisina sahip oldugunu styleyenler oldugu gibi onun diglincesinde Allah’m
kudretinin sonsuz oldugunu iddia edenler de olmustur. Ashnda bu farkli anlayiglara
digiintiriin bizzat kendi ifadelerinin sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Kanaatimizce Ikbal,-
Allah’n kudretinin sonsuzlugunu savunmaktadir. {kbal, Allah ile dlem arasinda organik
bir bitinlik gormekle Allabh’t smurlandirmak istemiyor. O, Allah ile &lem arasinda
organik bir piitiinlitkk gérmekle dlemi harici sinirlann disinda diigiinmek ve tutmak istiyor.
Ciinkiil ona gére dlem, Allah’m yaratict faaliyetinden bagka bir sey degildir. Dolayistyla
simr koyma sadece Allah’a aittir. Yine [kbal, “sirlama” sozinden korkmanin
anlamsizhgimi vurgularken Allah’m kudretinin smurh oldugunu séylemek istemiyor. Onun
soylemek istedigi sey sudur; Allah, kendi kudretini ve hiirriyetini bizzat kendisi
simrlandiriyor. Bu sumur Ona diganidan konulmug bir siur degildir. Allah’in kendi kudret
ve hirriyetini bizzat kendisinin simrlandirmas: ise egosu olan varhklann viicut bulmast
igin segmis oldugu bir yoldur. Dolayisiyla, Allah’s simrlandiran bir bagka varlik yoktur,
Oyleyse, onun sonlu ve simirh olmasi distnilemez. Yine Ikbal'e gore, Allah'in egolara
kusmen de olsa kendi kendilerini belirleme giig ve imkinim vermesi Onun giiciiniin bir
isaretidir, gligsizIugiintn degil. Kald: ki, 6teki varliklara her tarl imkam veren Allah’tir,
O, hakiki manada sonsuzdur ve bu yilizden de sonluyu digarida birakmaz. Kur’an'm
deyimiyle Allah, evveldir, &hirdir zdhirdir ve batindir. (57.Hadid/3). Ikbal'in Allah’in
kudret sifatim nasil anladigs ile ilgili olarak, Aydm’in su degerlendirmeleri konuya actklik
getirecek nitelikte gorinmektedir; “Eger sonsuzluk ve smrhlik ile niifuz edilemeyen,
ulagilamayan bir seyin digsarida kalmamasi anlatilmak isteniyorsa, Ikbal'in uldhiyet
kavrammnda sonsuzluk ve smirsizlik vardir. Yine, efier bu kelimelerle Allah'm kendi
varligimi, hi¢ bir bakimdan bagka bir varlikian almadify dile getirilmek isteniyorsa,
fkbal’in digiincesinde Allah bu anlamda da sl degildir.” Aydn, “Stireg Felsefes1
IslgmdaTann-Alem Hligkisi”, s. 78-80; Kxs., Ikbal, Reconstruction, s. 63.
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ilahi hikmet ve kudretin sadece kismi bir goriiniisiidiir. Dolayistyla, oradaki
sonluluk ve simirlihg1 Allah’a mal etmek anlamsiz olmaktadir®®

Kur’an’m belirttigi Allah inancinda diger bir dnemli unsur da
“yaraticihk™tir. Tkbal, Allah’in yaratma sifati konusunda ozellikle sunu
vurgulamaktadir; Zat-1 ilahi i¢in yaratmanin sona ermesi miimkiin degildir.
Allah’in yaratmasi her an devam etmektedir. Ikbal, bu tezini su sekilde
temellendirmeye ¢ahismaktadir; “Insan akli icin dlem, karsisinda duran,
kendiliginden meveut, aklin bildigi ama yaratamadigy bir “diger"div. Bu
suretle yaratma fiilini gecmiste gerceklesmis bir olay olarak kabul etme
egiliminde bulunmalaayiz. Yine kdinatta sanki bize yapicisimn hayatiyla hi¢
bir iligkisi olmayan ve yapicisini sadece bir seyirci durumuna diigiiren, imal
ediliniy bir esya gibi gelebilir. Bu agidan bakildiginda ildhi hayatta dlemin
yeri sadece bir kaza ve tesadiiften ibaret kaltyor. Boylece belki de dlemin hi¢
yaratilmamis olma ihtimali de ortaya ¢ikabilirdi."*' Ikbal, bu sonuglara
gotiirecek biitlin diigiinceleri reddetmektedir. Ona gore, Allah igin bir
baslangici ve sonu olan belli bir hadise manasinda yaratma mevcut degildir.
Alem de kendiliginden ayakta duran bir sey degildir ki Allah kargisinda bir
diger olarak Kalsin. Tkbal’e gére, yukaridaki bakis Allah ile 4lemi sonsuz bir
mekanin bos kabi i¢inde kars: karstya duran iki varlik haline diistiriir. ikbal,
zaman, mekan ve maddenin diisiincenin kendi rengine boyadigi Cendb-
Hakk’m bagimsiz yaratic1 faaliyetinin sonuglan oldugu ve bunlarin aklin
tayin ettigi, Mutlak Hakikat’i idrak yollar: oldugunu sdylemektedir.

Kisacasi, {kbal'e gére Allah, yaratma islemine her an devam etmektedir.
Bu anlamda, dlem de tamamlanmus, bitmis, Allah’n artik miidahale etmedigi
bir yapi durumunda degildir. Alemde yaratma fiili her an devam etmektedir.
ikbal’in bu konuda Kur’an’dan gosterdigi referansi ise, “Allah yaratzklarzna
istedigini ilave eder’™* ayetidir. Ikbal’e gore Allah, her seyi bir takim
imkénlarla yaratir ve varliklara kendi kendilerini belirleme gii¢ ve imkanimu
bahseder. Hayatin her safhas1 bastan sona gayelidir.

Sonug olarak Ikbal’in Allah’in sifatlarma iliskin goriislerini ozetler
nitelikte oldugunu diistindiigiimiiz su gorislerine yer vermek istiyoruz.
“Kanaatimce, dlemin, onceden disiniilerek yapimig bir planin zamanla
bilgili bir sekilde isleyisi oldugu yolundaki govisten Kur'an’'m gordsine
daha yabanc bir sey olamaz. Alem, genisleme ve bilyiime yetenegine sahip
olup, yiizyillar once yaratamn elinden ¢ikmis, dretimi tamamlanmg, simdi

#  {kbal'in Allah’in kudret ve yaratma sifaslanm nasil anladifina dair bir degerlendirme i¢in

bkz., Aydwn, “Sitreg Felsefesi Is1ginda Tann-Alem Iligkisi”, s. 72 vd.
Ikbal, Reconstruction, s. 52.
2 35Faur/l.
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de zamann kendisine dokunmadigt ve kendisinin de bir hig oldugu mekdn
icinde uzayip giden olii bir madde degildir.”™®

Ulithiyet anlayisinda Kur'an’m, “O her an yeni bir igtedir.”** ifadesini
temel almig goriinen Tkbal, her seyi ezelde irade etmis bir Allah tasavvuru
yerine iradesini ve yaratma faaliyetini dogamin ve insan iradesinin
hareketiyle miitekabil ortaya koyan dinamik bir Allah tasavvurunu
benimsemektedir. Ikbal s6yle demektedir; “Nihai Ego nun hayatt bir bakima
mutlak ve gergek siirenin hayan oldugu igin, bunda degigikligin varliginmn,
- degisen tutum ve davramgslarin bir dizisi anlanuna geldigi soylenemez. Nihai
Ego, “yorgunlugun dokunmadigi, uyku ve wyusuklugun tutmadigi™ bir
halde, siirekli bir yaratma olarak olaylara gergek karakterlerini verir.
Degisikligin bu anlaminda, Nihai Ego’yu degismez olarak diisiinmek, Onu
hareketsiz, amagsiz, tabiati geregi durgun ve mutlak bir hiclik olarak
diistinmek demektir. Yaratici Ego (4llah) igin degisme bir eksiklik veya kusur
degildir. "™ .

9324

~ 2. Alem’in Dinamik Yapisi ve insanin Alem I¢indeki Yeri

Kur’an’in baslica amacinun Allah ve dlemle olan ¢ok yonlii iligkilerinin
yitksek suurunu insanin ruhunda uyandirmak oldugunu belirten Ikbal, ciddi
bir sebeple yaratilan alemin?’ daha da biiyiiyebilecek @zellikte oldugunu
vurgulamaktadlr. Alemin daha da biiyiiyebilecek sekilde yaratildigimin delili
xse, “O, yaradilis1 diledigi kadar arttirir. Kuskusuz Allah her seye kddirdir.”
_ ¥ mealindeki ayet-i kerimedir. Ona gore burada sdz konusu olan simrls,
' hareketsiz, degismez ve tamamlanmus bir alem degildir’®. Ikbal, bu sekilde
dlemin dinamik bir yapiya sahip oldufunu ve kdinatin siirekli geligen,
biiyiiyen ve yayilmasinda hi¢ bir smir bulunmayan bir organizma oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, dnceden belirlenmis bir amaca ulagtirict bir
siire¢ olarak kabul edilen 4lem, bagimsiz, sorumiu ve iyi ahlakl unsurlarm
diyart degildir. Sadece ipleri arkadan gekilmek suretiyle hareket ettirilen
kuklalarin oynatildig: bir sahnedir™.

Ikbal’e gore, daha once de belirttigimiz gibi, Zat-1 ilahi icin bir
baglangici veya sonu olan belli bir hadise manasinda yaratma mevcut

ikhal, Reconstruction, s. 44.

55 Kahman/29,

% 2 Bakara/255.

% ikbal, Reconstruction, s. 47-48.
¥ 44.Duhfn/38-39.

% 35 Fat/l.

® Ikbal , Reconstruction, s. 8.

3 Ikbal, Reconstruction, s. 44.
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degildir. Alem ise kendiliginden ayakta duran bir sey degildir. Dolayisiyla,
dlemin, Cenab-1 Allah karsisinda bir “diger” olarak kalmasi miimkiin
goriinmemektedir. Allah ve dlem arasinda mekanik ayrilik sdyle dursun,
ikbal’in nazarnda Allah ile 4lem arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Hattd
fkbal, “Allah’m her seyi ihtiva eden ego” oldugunu séylemekte, dlem soz
konusu olunca da onu zaman zaman “Allah’in davramisi” (behaviour),
“Allah’m etkileri” (effects of God), v.s. gibi ifadelere yer vermektedir. Ikbal,
dlemin Allah kargisindaki durumunu karakterin insan benligi karsisindaki
durumuna benzetivor ve Kur'an’in bunun ig¢in “siinnetullah” tabirini
kullandigim belirtiyor. Allah ile dlem arasinda bdylesine siki bir iligki
oldugunu belirten Ikbal'e gére alemi bilmek, Allah’in davramigimi bilmek
anlamna gelmektedir’.

Tkbal, bu fikirleriyle Aristo’nun etkisinde kalan Miisliiman filozoflarm
“ilk muharrik” anlayigim, kendi deyimiyle “panteistik sufizm”in igkin Tann
anlayigini ve deizmin dlemi digaridan seyreden “mimar”im <3le§‘urmektedxr32
Onun diigiincesinde panteistik ve deist ulthiyet anlayiglarninin yeri yoktur.
Bilindigi gibi deizm, Allah ile dlemi iki muhalif varhkmg gibi kargt kargiya
getirir. Deizmde Allah dlemi yaratir ve onu daha sonra kendi haline birakir™.
Ikbal ise deizmin tam ziddi olan goriisler ileri siirmektedir. Daha 6ncede
belirttigimiz gibi, Ikbal'e gore 4lem siirekli bir olus igerisindedir. Diinya,
rasyonel olarak yonlendirilmis yaratici bir hayat kaynagidir. Allah’m sifatlan
stirekli olarak alemde tecelli etmektedir. Ikbal'e gdre, dlem Allah’in bir
davramgidir. Eger. Allah ile dlem arasindaki iligki deist anlayiga sahip
diigiiniirlerin iddia ettxgl gibi olsaydi Allah’in yaratma sifatimt agiklamarmz
miimkiin olmazdi™. Yine ona gore, Allah Mutlak Hakikat ve Mutlak Zat'tir.
O, belirsiz bir varlik degil; ferdiyeti ve sahsiyeti olan bir varhktir. ikbal'in
Allah’t bir ego olarak tasavvur etmesinin sebebi de budur. Ona gore
panteizmin en tehlikeli yam, bu ferdiyeti ve sahsiyeti inkéra ydnelmesi, hatta
bazi durumlarda inkar etmesidir>.

[kbal'e gore, Allah mutlak kudret sahibidir ve bu kudret de yaratilmakta
olan dlemde tecelli etmektedir. Dolaymvla 'var olan her sey yaratict giigten
nasibini almaktadir. Bu anlamda Ikbal'e gére, insanda ve topyekin dlemde
yaratict bir gii¢ gérmek Allah’t simirlandirmak anlamina gelmez. Clinkil
Allah’1 simirlandiran hi¢ bir sey yoktur. Hem Allah’in kudretinin her seye

{kbal, Reconstruction, s. 435.

Aydin, “Siireg Felsefesi Isiginda Tanni-Alem [ligkisi™, s. 48.
Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Istanbul, 1992, s. 173 vd.
Aydin, “M. Tkbal’in Din Felsefesinde Uluhiyet Kavram”, s. 208.
Aydin, “M. Ikbal’in Din Felsefesinde Uluhiyet Kavrami”, 5. 207.
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niifuz ettigini sdyleyip hem de varliklara kudret atfetmemek Ikbal’in
nazarinda acik bir geliskidir®. _

Alemin mahiyeti ve vadettigi unsurlar boyle olunca, her yerde dlemle
kars1 karstya olan ve onun kusattif1 insamin karakteri ve bu dlem igindeki
yeri ne olmalidir? Ikbal, insanin alem igindeki yerini tespit edebilmek igin
yine Kur’an’a miiracaat etmektedir. Kur’an’da insanin en giizel bir bicimde
yaratildigi, sonra da asagilarin asagisina indirildigi belirtilmektedir’’. Bu
ayette de ifade edildigi gibi insan, her tarafta engellerle karsilagmakta ve
hayatmn her merhalesinde pek asagi bir diizeyde oldugunu fark etmektedir.
Oyleyse bu gergevede insamin durumu ne olmahdir? ikbal'e gore, biitiin
kusurlarina ragmen insan alemden iistiindiir’®, Ciinkii insan, gékler, yeryiizii
ve daglann bile iistlenmekten ¢ekindigi biiyitk bir gbrev ve emaneti
yiiklenmek gibi biiyilk bir cesaret 6megi gdstermistir™. Yine Kur’an’da,
goklerde ve yerlerde ne varsa hepsinin insann hizmetine sunuldugu
belirtilmistir*’. Mitkemmel yeteneklerle donatilmis olan insan, gevresindeki
giicler tarafindan cezbedildiginde onlari belli bir sekle sokup yonetebilir.
Bazen diinyada mevcut gliclere uyan, bazen de bunlari kendi amaclarina
uymak i¢in kullanan insan, gerek kendi kaderine gerekse iginde yasadig
dlemin kaderine yon verebilecek giictedir. Bu degisiklikler meydana
geldikce Allah insam: destekler. Yeter ki insan ilk gayreti gostersin *'. Bu
konuda Ikbal’in delili Kur’an’in; “Elbette bir millei kendi durumunu’
degistirmedikce Allah’ta onun  durumunu  degistirmez””  seklindeki
ifadeleridir. Sayet insan, bu ilk gayreti gfstermez, biinyesinde yatan
zenginlikleri islemez ve ilerlemekte olan hayata igten gelen bir hamleyle
katilmazsa ruhu sertlesir, kalbi katilasir ve adeta 6l bir cisim halini alir.
Tkbal'e gére, insanin hayat: ve ruhunun gelismesi, icinde yasadig1 alemde
kargilastig1 gercekler arasinda baglant: kurmasiyla miimkiindiir. Ikbal'e gére,
bu baglant da ancak bilgi yoluyla kurulur *,

Ikbal, ciddi bir amagla yaratilan dlemde meydana gelen degisikliklerin
insam her zaman yeni davraniglara y6nelttigini. onun i¢in insanin &lemde
meydana gelen gergekleri miigahede etmesi ve bu konuda derin derin
diisiinmesi gerektigini vurgular. Ciinkii Ikbal'e gore, Kur’an’m bu ¢agrisinm

3 Aydin, “M. [kbal’in Din Felsefesinde Uluhiyet Kavram1”, s. 207.

¥ 95 Tin/d-5.

% kbal, Reconstruction, s. 9.
¥ 33 Ahzab/72.

0 31.Lokman/20.

U kbal, Reconstruction, s. 10.
213 Rad/11.

3 Ikbal, Reconstruction, s. 10.
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amaci 4lemin gergegin bir simgesi oldugunu insana hatirlatmaktir™, Tkbal,
insanin 4lemi fethetmesinin ancak bu 4lemde meydana gelen gercekleri
- gozlemleyerek bu konuda tefekkiir etmesi ile miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. Yine Ikbal, “insana sigan 4lemdir. Aleme sigmayan
insandir*® seklindeki ifadeleri ile insani yetenek, dinamizm ve imkénlarina
vurgu yapmaktadir.

Ikbal'e gore Kur’an, insamin ferdiyet ve essizligini ©Onemle
vurgulamaktadir. Yine Kur’an, bir ferdin digerinin yiikiinii tasimasinin
imkansizhgini vurgulayarak keffaret fikrini reddetmektedir *. Iste Tkbal'e
gére bu durum Isldm’m insan ferdiyetine verdigi onemi gostermektedir.
Ikbal'e gére Kuran’da insamn ii¢ onemli 6zelligi zikredilmektedir:* Tlk
olarak insan, Allah’in yarattig: en serefli yaratiktir*, ikinci olarak insan,
biitiin kusurlarma ragmen Allah’in yeryiiziindeki naibi ve temsilcisi
kihnmustir®® ve son olarak insan, kendisini tehlikeye atarak kabul etmis
oldugu hiir sahsiyetinin emanetgisidir’®.  Dolayistyla, gerek kendisinin
gerekse iginde yasadigl alemin kaderine yon verebilecek iistiin yetenek ve
ozellixlerle donatilmig olan insan, biitiin bu yeteneklerini tevhid inancmm
geregine gore davranmak suretiyle daha da gelistirebilir.

3. Tevhid Inancimin Dinamik Yapisi ve Geleneksel Anlayisin
Ac¢mazlan’'

[slam’m en temel ilkesinin ifade edildigi tevhid kelimesindeki “I4” ve
“illa” lkbal’in siirlerinde tevhidin iki ana unsuru olarak karsimiza
cikmaktadir. kaal’in siirlerinde “13” ve “illa” birbirlerinin tamamlayicilari
olan ve Allah’tan baska her tiirlii otoriteyi reddeden iki remiz olarak
kullamlmaktadir. Tkbal'e gre, her tiirlii miicadelenin baslangici olan “l”mn
“illd”s1z hi¢ bir anlam ve degeri yoktur. Ciinkii “13”, “illi”nin neticeye
ulagmasi, yani “illa” ile istisna edilen Allah’in tenzih edilmesi igin
gereklidir. As1) vurgulanmak istenen Allah’in varligi ve birligi meselesidir’.

Ikbal'e gére, Miisliimanlann gektigi biitiin sikintilar, “18” ve “illa”nin
gerektigi gibi anlasilamamasmin bir neticesidir. ‘Ona gore, giiniimiiz

ikbal, Reconstruction, s. 10-11. )

Muhammed Tkbal, Cavidname, ¢ev., Annemarie Schimmel, Ankara, 1989, 5.201.
6 39.Zimer/7; 53.Necm/38.

Y Ikbal, Reconstruction, s. 76.

% 20.Taha/122.

*® 2.Bakara/30; 6.En’am/165.

0 33.Ahzdb/72.

' Muhammed Ikbal, Armagan-1 Hica, gev., Ali Nihat Tarlan; Hicaz Armagani, Istanbul,
1968, s5.40.
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Miisliimanlarinm tek kurtulug yolu biitiin menfilere “l4” ile isyan edip “illa”
{le Allah’in otoritesine baglanmak, “I4 ildhe illallah” benligine katmasidir’.
Zira Islam kelimesi, teslimiyetin yaninda, paradoksal olarak, baskaldiriy: da
icermektedir., Bu direnme ve baskaldir, sahte olan her seyin saf digi
birakilmasim1 hedefler. Islam kelimesinin igerdigi teslimiyet, teslim olanin
nigin ve kime teslim oldugunu bilme suuruna vardig: teslimiyettir®,

Ikbal, bircok siirinde tevhid inancinin yukanda sozii edilen giiclinden
bahsetmekte, her tiirlii basarimin anahtann olarak tevhid inancint
gostermektedir™®. “Tevhid biitiin diinyada yayisin, ¢iinkii bu saglam din
biitiin kapilars agar™*’ diyen Ikbal'e gbre, kafir evrende kaybolmakla, tevhid
inancina sahip olan mii’min ise evrene hakim olmakla taninir®®, Yine ikbal'e
gore, kafir, Miisliiman’in ¢izdigi kadere bagh oldugu halde, mii’min ilahi
kaderin ta kendisidir’’. Cendb-1 Hakk’1n evreni tevhid gergegi igin yarattigint
ve kendisini de bunu korumak icin gérevlendirdigini®® soyleyen Ikbal,
Rumuz-u Bihodi*de tevhidin giiciinden s6yle bahsetmektedir;

~ ““Onun kudreti kulu seckin hale getirir,

Kulun hilkatini tamamen degistirir.

Onu Hakk yolunda daha siiratli yiiriitiir.

Damarindaki kanimi simgekten daha cevval ve hareketli hale getirir,

Korku ve siiphe tamamen 6liir.”*

Ikbal’e gére, insanin ve toplumun basarisina engel olan, yeis, hiiziin,
korku ve her tiirli kotiiligii yok edecek tek silah tevhiddir. O, bir siirinde
soyle seslenmektedir;

“Iman kuvveti senin hayatin arttirir,

Daima “Ia havtiin aleyhim”® ayetini oku.

2 ikbal, Armagan-1 Hicaz, 5.40.
Saban Ali Duzgtin, Din, Birey ve Toplum, Akcag Yay., Ankara, 1997, s. 100.
“Sinemizde levhid’in emaneti var, Adumzin saumzin silinmesi kolay degil. Kolun
" tevhid giicityle daha giigliidiir, Islamiyet senin vatanin sen ise Misliimansin.” Muhammed
ikbal, Bang-i Derd, cev., Ahmet Asrar, (Dogudan Esintiler iginde), [stanbul, 1981, 5. 73.
% Muhammed Ikbal, Bal-i Cibril, gev., Ahmet Asrar, (Dogudan Esintiler iginde), Istanbut,
1981, s. 125.

% Muhammed ikbal, Darb-1 Kelim, cev., Ahmet Asrar, (Dogudan Esintiler iginde), Istanbul,
1981, s.154.

" ikbal, Bdl-i Cibril 's. 93.

% Ikbal, Bang-i Dérd, 5. 79. .

¥ Muhammed Ikbal, Rumuz-u Bihodi, gev., Ali Nihat Tarlan, Istanbul, 1938, 5. 12.

5 2 Bakara/38.
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Musa, Firavun’un huzuruna ¢iktiginda ‘

Onun kalbine kuvvet ve cesaret veren “14 tehaf”®’ ayeti olmugstur®.

Ikbal’in felsefesinde, tevhid erlerinin olusfurdugu millet de vahdet
temeline dayanmaktadir. “Dinin kuvveti vahdettiv. Vuhdet gérimir hale
gelince millettir”® diyen Ikbal, vahdeti gergeklestiren fertlerin degisik
bakislardan bir tek gériiy ortaya ¢ikaracaklarm: belirterek bu birligi
gergeklestirenlerin millet olmaya hak kazanacaklarim savunur®, Ozetle,
Tkbal’in felsefesinde tevhid fikri fert bazinda “Allah’tan bagka ilah yoktur”
ilkesini can ve teninde bizzat yagamak, toplum bazinda ise bu ilke etrafinda
birlik olusturmaktir. Bu birlige milli birlik de denilebilif®. Ona gére bu
anlamda tevhid, “Bin gozle bir tek hedefe bakmak"*® demektir. -

Bu giic ve dinamik yapisina ragmen, toplumdaki sikintilarin tevhid
gergeginin geregi gibi anlagilip, hayata yansitilamamasindan kaynaklandigim
belirten Ikbal, yanlis anlayiglari da siddetle elestirmektedir;

“Sofi ve mollanin eserisin, Kur’an’daki hikmetten hayat almiyorsun,

Kur’an ayetleriyle senin alakan Yasin okutup, rahat lmekten ibaret.”’

“Kitaptan kagman miimkiin degildir,

Sen kitap okuyucususun ama, kitap sahibi degilsin.”®®

“Tevhid bir zamanlar diinyada yasanan bir glictii,

Bugiin ise, yalmz ilm-i Keldmn bir konusudur.”®

“Benligin sakli sirm “14 ilahe illallah™nr,

Benlik kilig ise “14 ilahe illallah” bunun bileyi tagidir.”™
 Ikbal, yirminci yiizyilda Hint-Pakistan alt kitasi Miislimanlarmin
Ingiliz hakimiyeti altinda ezildigi bir sirada yasamustir. Onun yasadifs
ddnemde alt kitada ve diinyamn diger bolgelerinde Miisliiman toplulukiar

81 20.Taha/68.

% ikbal, Rumus-u Bikodi, s. 14,

Tkbal, Cavidname, s. 313. .

Ikbal, Cavidname, s. 313; Cevdet Kilig, Biyiik Miitefekkir Dr. Muhammed lkbal Hayat,
Sahsiyeti ve Fikirleri, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yay., Ankara, ty., 5. 224,

Kilig, a.g.e., s. 224-225.

Ikbal, Cavidname, s. 341.

Muhammed Ikbal, Armagan-1 Hicaz, ¢ev., Ai Nihat Tarlan, Istanbul, 1968, s. 41.
ikbal, Darb-1 Kelim, s. 173.

Ikbal, Darb-1 Kelim, s. 142,

Tkbal, Darb-i Kelim, s. 136.
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siyasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan batimin egemenliginde bulunuyordu’.
Sosyal agidan da iflas etmis gibi goriinen alt kita Miisliimanlarmn iginde
bulundugu bu durum fkbal’in diigiincelerinin sekillenmesinde oldukca etkili
olmusa benzemektedir. Yirminci yiizy1l Miisliimanlarimin uyamigini ve bu
sayede Miisliimanlarin giiglii bir birlik olusturmasim kendine hedef olarak
segris olan Ikbal’in siirlerinde bu etkiler agik bir sekilde kendini
gdstermektedir. Bu hedefine ulasabilmek igin Ikbal, temel egitimini felsefe
alaninda yapmus olmasina ragmen, siirin gliclinden faydalanmay:
yeglemigtir. O, topluma mesajini genelde siir vasitasiyla ulagtirnugtir.
Oliimiinden ¢ok kisa bir siire sonra Pakistan’in bagimsizhgim kazanmus
olmas ise, onun siirinin toplumda ¢ok genis yank: buldugunun bir géstergesi
olarak kabul edilebilir.

Ikbal, birgok siirinde, ozellikle de “sikve” ve “Cevab-1 Sikve” adh
siirlerinde bir yandan Miisliimanlarin i¢inde buiundugu durumu tasvir
etmekte, bir yandan da kurtulus igin ¢bziim 6nerilerini siralamaktadir. Ikbal,
caresiz bir Miisliiman’in agzindan Allah’a seslendigi “Sikve” adh siirinde
tarihte Miislimanlarin tevhid i¢in yaptiklari miicadele ve kahramanhiklan
siraladiktan sonra Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun manzarasim su
sekilde ¢izmektedir; ‘

“Bagka limmetlerin de var, kimisi giinahkAr,
Kimi aciz, kimisi kibirli, sarhosu var,

Tembel de var, gafil de, uyanik da,

Yiizlercési var ki, senin hep isminden bikmuslar.

Yabanci iilkelere hep rahmet génderirsin,

Miisliiman yurdunu yikip viraneye dondiiriirsiin....”"

Kelime-i Tevhid ugruna yapilan bunca miicadele ve fedakérhiga
ragmen, bugiin bagka dinlere mensup insanlara Allah’m rahmetinin daha
fazla ulagtigmi, onlarin mutlu ve huzurlu olduklamni, bununla birlikte
Miisliimanlarin perigan oldugunu belirten Ikbal, Allah’a bunun hikmetini
sormaktadir.

Tkbal, bu siirini yazdiktan sonra iki bucuk yil kadar susmus, bu zaman
zarfinda sair hakkindaki dedikodular da ¢ogalmaya baglamistir. Kimi bu
siirin kiistah¢a vazildigint sdyleyerek onu kéfir ilan ederken, kimi de bu
sikayetleri gayet yerinde gikéyetler olarak degerlendirip, memnuniyetlerini
dile getirmislerdir. Tkbal, bu stire igerisinde milletin nabzim tutmus, nikayet
1913*te siirin esas boliimii olan “Cevab-1 Sikveyi yazmmstir, Aslinda Cevéb-

" Asrar, agm,s. 141,
2 {kbal, “Sikve”, ¢ev., Ali Genceli, Pakistan Postasi, Ocak 1976, s. 15.
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1 Sikve, Sikve’de yer alan sikayetlere Allah’n bir cevabi niteligindedir™
Cevéab-1 Sikve aym zamanda Miisliimanlara “Tevhid jnancinm geregine gére
hareket etmediginiz i¢in bu durumdasimz” seklinde bir mesaj niteligindedir.

Melekler, yildizlar ve tiim gok cisimleri insanin Sikve’deki kiistahhiina
saskin olsa da, Allah insana kizgin degildir ve her sikayete teker teker cevap
vermek ister’*. Cevab-1 Sikvd’ya bu sekilde baslayan Ikbal, belki de boylece
Sikve adli siirinden dolayr onu kéfir ilan edenlere cevap vermek istemis
olabilir. Allah’in insanmm sikayetlerine verdigi cevaplardan bir ka¢ Grnek
styledir;

“Biz kereme temay(il etmisiz, sual eden yok,

Yolu kime gosterelim, yola ¢ikmak isteyen yok.

Egitim herkese agik, kabiliyetli bir cévher yok.

Yogrulacak insan yaradilisina uygun hamurunuz yok

Eger layik ise insan, yine san veririz,

Aramaya ¢ikanlara diinyalar bagislaniz.

Ne kadar zor gelir sabahlar: uyanmak size,

Bizi sevmek gelmez isinize, uyku daha degerli size

Hiir olan zatimza Ramazan yiikii agirdir

Siz insaf edin vefalilik yolu bu mudur?””

Ikbal, daha sonra tevhid inancinin geregine gore hareket ederek san ve
sohret kazanmug Onceki Miisliiman topluluklarla zamamindaki imam zayif ve
dinamizmden uzak Miisliimanlar arasinda ilging mukayeseler yapmaktadir;

“Kimdir yeryiiziinde bétili silen?

Kimdir acep insanoglunu kolelikten kurtaran?
Kimdir acep alinlar siiren benim kdbeme?
Kimdir Kur’an’im g6gsiinde saklayan?
Onlar atalarinizdi, ya siz nesiniz?

El tizerine el koyup yarimi bekleyensin”®

Ikbal, bu musralaryla, tekrar san ve seref kazanmak isteyen
Miisliimanlann tipk: kendilerinden 6nceki Misliimanlar gibi gergek ve
samimi bir imana sahip olup, onlarin dinamizmini yakalamalar gerektigini

7 Erkan Turkmen, “M.Ikbal'in Tanriya Yakarig ve Tanrmin Yakansmna Cevabi Uzerine Bir

Inceleme”, ikbal Akademisi Dergisi, Tiirkge Ikbdlivat, S.1, Lahore, 1993, 5. 62.

Tkbal, “Cevab-1 Sikve™, (cev. Ali Genceli), Pakistan Pastast Dergzsx Subat 1976, 5.15.
" ikbal, “Cevéb-i Sikve™, 5. 16.

7 Ikbal, “Cevab-1 Sikve™, s. 16,
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israrla vurgulamaktadir. Daha sonra, Islém’in‘ tevhid dini oldugunu, biitiin
Miisliimanlarin bu birligi bir tarafa atarak mezhep ve soy-sop kavgalarina
saplandifi i¢in ~bugiin zelil durumda oldugunu befirten Ikbal,”
Miisliimanlann i¢inde bulundugu durumu tasvir etmeye devam etmektedir;
“Milletin vaizlerinin s6zlerinde eski saglam fikirler kalmadi,
Dogal cogkunluk, konugmalarinda eskisi gibi akillilik kalmadt
Ezanm gelenegi kalds, fakat Bilal’in canliligs kalmadi
Camiler matem igindé, namaz kilanlar kalmadi,
Yani Hicaz” milletinin vasiflarma sahip yok
Ne acidir, yok olsa bu diinyadan Miisliiman,
Denir ki, Miisliiman var olacak her zaman.
Sekilde Hiristiyan, kiiltiir bakimimndan Hindd,
Béyle Miisliimanliktan utanan Yahudi.
Siz, s6ziim ona seyyidsiniz, Mirzasimz, Afgansiniz,
Her sey olabilirsiniz, acaba Miisliiman mismiz?
Herkes rahatlik sarabimi igip mest olmustur,
Siz Miisliiman mismniz, bu Islam yolu mudur?™

Ikbal, Hintli Miisliimanlarin perisanhigimi bu sekilde ortaya koyduktan
sonra esas konuya gegerek  biitiin bunlara ragmen  limitsizlige
kapllmamalanm tavsiye etmektedir;

‘Bahg:emn rengine bakip da umutsuzluga kapllma bah¢ivan

Bak fidanlarda yeni dallar ¢ikmak iizere

Calidan ¢irpidan temizlenmek fizere bahgen

Sehitlerin kanlariyla kirmuz: giiller agilmak iizere...

Bundan sonra Ikbal, imit verici bir hadise olarak Balkan Savaslarina
donmekte ve “Allah®in nurunu sdndiirmeye kimsenin  gliciiniin
yetmeyecegini, Allah’in nurunu tamamlamaktan asla vazgegmeyecegini™®

hatirlatmaktadir. Allah’m insana verdigi ‘cevap tavsiye nitelifindeki su
beyitlerle sona ermektedir;

Akil senin kalkamn, ask ise kilicindir,

380
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ikhal, “Cevéb-1 Sikve™, s. 17.

Hicaz, Ikbal'in siirlerinde ilk donemlerdcki tertemiz ve saf Islamiyet demektir; Turkmen,
a.g.m.,s. 62,

Tkbal, “Cevab-1 Sikve™, 5. 17-18.

¥ Ikbal, “Cevab-1 Sikve™, s. 19.
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Ey dervisim benim, hilafetin cihana hakimdir senin
Allah’tan gayn olan her sey icin tekbir atesindir senin
Eger sen Miisliiman isen takdirin tedbirindir senin®.

Sonug

[slam’in vazgegilmez ve en temel sarti olan tevhid, Kur'an’in gekirdek
bir kavram olarak dini unsurlarin birbiriyle olan iligkilerini saglamakta ve
anlamlt bir biitlin olusturarak dinin sistemli bir yapi arz etmesini miimkiin
kilmaktadir. Bu yonilyle tevhid, inanca ve inmancin sistematik yapisina
rengini veren en temel dini ilkedir. Bagka bir ifadeyle, dinin igindeki diger
biitlin unsurlar, tevhidin algilamg bigimine gére deger kazanmaktadir.
Dolayistyla, tevhid ilkesindeki bozulma veya yok olmalar dinin diger
unsurlarinda da bozulmalara ve yok olmalara sebep olmakta, tevhidin varhg;
sayesinde dinin diger unsurlar: varhik bulmakta ve canlihgimi korumaktadir,
Zira vahiy ve niibiivvet gelenegi incelendiginde, yeni bir peygamber
gdnderilmesini gerektiren en Snemli sebebin, tevhidin yerine sirkin ikame
edilmesi ve bu sirkin koken sagladigi her tiirlii insani davramsin
yayginlagmas! ' oldugu gorillecektir. Pakistan’m milli sairi Allame
Muhammed ikbal de toplumsal buhranlarin en 6nemli sebebinin tevhid
ilkesinde meydana gelen bozulmalar oldugunu tespit etmistir. Tevhidin fert
ve toplum hayatindaki-giiclii etkisinin farkinda olan Ikbal, biitiin sisteminin
temeline tevhid akidesini yerlegtirmis ve biitiin diisiincelerini bu temel
lizerine bina etmistir. Zira o, son ve evrensel bir dinin miintesibi olarak, yeni
bir peygamber 'gonderilmeyeceginin farkindaydi. Dolayisiyla o, tevhid
konusundaki. yanlis algilamalan diizeltmek i¢in Kur’an’a yonelmis ve
ulfihiyet anlayigim biiyiik™ diclide Kur’an’a bagh kalarak formiile etmeye
galismistir. Onun diistincesinde Allah’in varhign ve birligi, ferdiveti ve
yetkinligi, ayrica dinamizmi olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Tkbal’in
diistincesinde Allah’in sifatlar;, onun dinamik bir dlem ve dinamik bir
ultihiyet anlayisi, ayrica da Allah®in da bir ferdiyet oldugu fikri etrafinda
sekillenmigtir. Ikbal’in' ifadelerine gore, Kur’an’da sunulan bu dinamik
goriisiin vanlihi@ini yitirmesi Yunan felsefesinin etkisinde kalan Miisliiman
filozoflar eliyle olmustur.

Ikbal, tevhid ilkesine iliskin yorumuhda, Ozellikle Allah’mn ilim, irade,
kudret ve yaratma gibi “aktif sifatlarr® olarak degerlendirilen sifatlari

tkbal, “Cevab-1 Sikve”, s. 19.

Saban Ali Duzgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Aragurmalar: Dergisi (Kader),
3:1(2005), s. 3.

Allah’mn bu sifatlanna “aktif sifatlar” denmesinin sebebi, bu sifatlanin baskasina tesir eden
ve bagkas: ile iliskili bir sifat olmalanidir. Meseld, “bilme” fiilinde “ilim” sifat: bilene ait
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iizerinde 6nemle durmus, Allah’in bu sifatlarini insanin fiilleri, dolayisiyla
da -hiirtiyeti ve kaderi agisindan tartigma konusu yapmustir, Allah’in ilmi
konusunda kapali- evren fikrine ve 6nceden tespit ve tayin olunmus gelecek
fikrine, dolayisiyla da determinizm ve menfi anlamdaki kadercilik anlayigina
gotiiren biitiin goriislerin karsisinda yer alan ikbal, bunu bir anlamda insana
genis bir hiirriyet alam saglama amacina yonelik olarak yapmaktadir. Onun,
Allah’in gelecegi belirlenmis bir olaylar diizeni olarak degil de, agik bir
imkén olarak bilecegi seklindeki diisiincesiyle, menfi anlamdaki, baska bir
ifadeyle cebri diisiinceye uygun olan kadercilik anlayigina karsi g¢ikan
gbriisleri birbiriyle paralellik arz etmektedir. Yine onun bu fikirlerini,
ozellikle topluma tekrar dinamizm kazandirabilme amacina yonelik fikirler
olarak degerlendirebiliriz. Zira Ikbal, 6zelde toplumunun, genelde ise tiim
diinya Mislimanlarinin yasadigi buhranlarin sebebini tespit etmpekle
kalmamig, toplumu harekete gegirecek dinamikleri de birer - birer
gOstermistir. Ona gore, toplumun i¢inden bir tiirlii gikamadigi buhranlarnn
temel sebebi tevhidin geregi gibi anlagilamamis olmasidir. Yine ona gére bu
durumdan kurtulmanin tek caresi tevhid inancinm geregine gore hareket
etmektir.

bir stat olsa da, “bilinen” olmadan bilme fiili ger¢eklesmez. Bu da bilmenin bilen ile
bilinen arasinda bir iliski oldugunu gostermektedir. Krg. Haseyin Atay, Isidm’'m Inang
Esaslari, Ankara, 1992, s. 89.





