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Arap Siirinde Temel Renklerin Anlamsal Boyutlari ve Degisim Siireci
The Sementic Dimensions and Change Process of Basic Colors in Arabic Poetry

Mahmut Ustiin’

Oz

insanoglunun yasaminda énemli bir yere sahip olan renkler, duygu ve diisiincelerin ifade edilmesinde kullanilan sessiz
bir iletisim aracidir. Renkler yasamin ilk dénemlerinde bir seyi tanimlamak igin kullaniimis olsa da zaman igerisinde gesitli
anlamlari olan bir 6ge haline gelmis ve kendilerine yiklenen olumlu ve olumsuz ¢agrisimlar nedeniyle hayatin bitiin
alanlarinda gesitli amaglarla aktif bir sekilde kullaniimistir. Bu baglamda ¢alismanin konusunu siyah, beyaz, kirmizi, mavi,
yesil ve sari gibi renklerin Arap siirinde nasil ele alindigi olusturmaktadir. ilk olarak renklerin sosyal ve psikolojik anlamlari
hakkinda genel bilgiler verilmistir. Sonrasinda Arap edebiyatinda renklerin anlam kazanmasinda Arap kiiltiirii ve islam
dininin etkileri ele alinmis ve siir 6rnekleri ile bu durum pekistirilmistir. Renkler ele alinirken muradifleri degil sadece
renklerin farkl sigalarinin kullanildigi siir 6rnekleri verilmistir. Siir 6rnekleri ise gegmisten glinimuze renkleri ustaca
kullanan sairlerin siirlerinden segilmis ve renklerin tarihsel stiregte nasil kullanildiginin gosterilmesi hedeflenmistir. Ayrica
siir ornekleri miimkiin oldugunca insani konu edinen siirlerle sinirlandiriimistir.

Anahtar Kelimeler
Arap Siiri, Renkler, Siyah, Beyaz, Kirmizi, Mavi, Yesil, Sari

Abstract

Colors are vital to human life and are often used as a silent communication tool to express feelings and thoughts. In the
early stages of life, colors are employed to describe phenomena. However, over time they become elements actively
associated with positive and negative connotations attributed to them and hence convey varied meanings for discrete
purposes in all areas of life. This study explores how Arabic poetry treats colors such as black, white, red, blue, green,
and yellow. Initially, the paper provides general information about the social and psychological significations of colors. It
subsequently discusses the effects of Arabic culture and Islam on the meaning of colors in Arabic literature, reinforcing the
argumentation through examples from poetry that employs only the first names or forms of colors, not their alternatives.
The cited poetry samples aim to demonstrate the use of colors in poetry from a historical perspective. The exemplars are
thus selected from poets ranging from the past to the present who have skillfully used colors in their work and have been
restricted to poems about people as much as possible.
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Extended Summary

The word “color” is defined as the feature that distinguishes one thing from another.
Colors initially used by people to define their environments were over time transfigured
into symbols or signs of different ideas. Eventually, colors became invested with cultural,
social, political, and religious significations. The physiological and emotional impact of
color on every individual is influenced by varied factors such as past experiences, culture,
religion, natural environment, gender, race, and nationality. Colors are used effectively in
almost all areas of life and have become a psychological tool. They can transmit positive
or negative messages, encourage sales, calm a crowd, remove exuberance, or perform
diverse therapeutic functions. Colors denote a non-verbal form of communication.
Every color is vested with numerous aspects. The meanings assigned to colors may vary
depending on cultures and conditions.

Culture and religion function as factors that designate the positive and negative
meanings of colors. For example, black represents the negative aspects of life in black
Arabic literature. Because it has been used to describe black people in cases such as
infidelity or deception, murder or fear in the stories told in some works, the color is
considered as bad luck or bad luck, the color black as death, extinction and death the
use of black color in proverbs to describe bad, difficult and distressing situations and to
describe bad things in daily conversations.

Black appears in different forms in six verses of the Qur’an. It is used to describe
situations such as determining the time of fasting or specifying the colors of the roads
passing over the mountains. It is also employed to characterize infidels, criminals, and
hypocrites. It is used in varied forms in the hadiths: to indicate the color of people,
animals, clothing, and various foods as well as to symbolize evil, sin, darkness, devil, and
the color of hellfire. White conveys a positive significance for many reasons. Because
it has been used to express for beautiful things in prayers, the dog with different colors,
etc. the choice of the white one of the two animals, the color of white being an indicator
of wealth and nobility, the color of the night sometimes turning white, the body of some
deceased persons being white, the adjective of chaste and chaste people with the word
white, the previous prophets wearing white clothes, the envoys wearing white clothes, the
use of the white handkerchief as a symbol of peace, the use of white as a sign of optimism
in ancient works, and the use of white for good things in proverbs. White is mentioned in
different forms in twelve verses of the Qur’an. Some verses designate white as the color
of the rope, goblet, or milk; in others, it is used to describe the light bestowed on the
visage of believers and indicates mercy, good news, and virtue. In some hadiths, angels of
mercy generally represent “white” states such as mercy, modesty, cleanliness, goodness,
humility, purity, guidance, being removed from fitnah, and being in Paradise.

Red is used negatively in Arabic literature because it has been used to described to
the severity of the war and the multitude of those who died in the war, the red eye as a
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sign of wrath, the danger, the devil, the rage and lust. However, no verse in the Qur’an
employs red to denote a negative meaning. Red is used both metaphorically and literally
in the hadiths to convey numerous negative meanings such as to reflect the color of the
Prophet’s angry face, to represent the color of long-burning hellfire and drought, and
cited as considered by the Prophet to be a distracting color and a source of strife. Red is
also employed to transmit positive connotations: red clothes or accessories such as hats
and turbans signify boasting; red jewels such as rubies and red roses symbolize love; red
cheeks indicate beauty; a red face epitomizes shyness in literary expression. Redness
is often considered an indicator of health and physical strength; it also arouses extreme
desire and is accepted as the color of freedom.

Blue is invested with negative connotations in Arabic literature because It is seen as
the color of smoke, the king of the jinn is accepted as blue, some Romans fought by
Muslims have blue eyes, and those who are far right or band of partisans are described
as blue. It is mentioned as a sign of fear in the Qur’an and the hadiths. Noteworthily, the
color blue attains a positive meaning in Arabic literature in congruence with the changes
in the perception of blue eyes over time. With time, blue begins to transmit the additional
sense of peace and calmness it evokes in people because it appears as the color of the sea
and the sky. Blue is regarded in the early periods as the eye color of the enemy but later
turns into the eye color of the beloved and also represents calmness, peace, thought, and
optimism.

Green is used positively in Arabic literature. It has become the symbol of jewelry
such as emerald and ruby, describing fertility and abundance, adding a different beauty
to the beauty of nature, telling good deeds with green, the domes of various masjids
and mosques being green or naming them with the color green. characterizing people
with good manners and adab as green-hearted, and naming some black virtuous people
as green. Eight verses of the Qur’an mention green to convey favorable meanings: it
describes the color of the earth, the revival of nature, the color of heaven and its clothes
and life. In the hadiths, the green indicates the verdure and peace in the world and is
imbued with positive signification because the Prophet wore and recommended green
clothes, and it was designated as the color of heaven.

Arabic literature infuses yellow with negative connotations: The person’s skin color
becomes yellow due to extreme anger, fear or various diseases, blond people are reproached
or vilified, and the color yellow is used more in the sense of envy in proverbs. The Qur’an
mentions yellow to denote varied phenomena, four negative and one positive. In three
verses, yellow describes attractiveness, transience, and submissiveness to worldly life;
one verse denotes it as the color of the camel to indicate the severity or magnitude of fear.
The affirmative connotations of yellow could be ascribed to the following reasons: In
some periods, blonde women are considered as beauty monuments, the colors of various
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assets such as the moon, sun and stars, and precious materials such as gold and saffron
are yellow, and yellow dresses were popular for a period. The Qur’an mentions yellow in
a positive sense as the color of ornament and charm. The hadiths record various rumors
that the Prophet dyed his hair, beard, turban, and clothes yellow; that he liked to have his
hair dyed yellow; that his favorite color was yellow; and that yellow denoted the color
of the flag.

Colors are used effectively in almost all areas of human life, and it would thus be
inappropriate to contemplate them separately from poetry, which emanates from society.
Arab poets handled colors meticulously and used them extensively in their poetry: in
descriptions of nature, sometimes using the different tones of the same hue for other
types of poetry, and sometimes to evoke phenomena such as darkness, light, blood,
or sea, garden, and sun. The colors used in Arabic poetry may be said to be shaped in
concordance with the contemporary living environment of poets. For instance, green is
almost non-existent in the Arabic poetry of the Jahiliyya period but was used abundantly
during the Abbasid era, which also denotes the time when colors began to be effectively
used in poetry to describe people.

In general, black, red, blue, and yellow are negatively connoted. White and green are
accorded more positive significations and uses. However, no color should be evaluated
merely as positive or negative, or as specific to a certain poetic theme. Numerous poetic
examples may be cited to demonstrate that almost every poet has used the same color to
denote different people and to connote both positive and negative meanings. Therefore,
colors may be asserted to be shaped in accordance with the imaginations or experiences
of poets. Black and white stand out as colors used consistently and effectively in all
periods. Exception examples may be observed in colors used in poems written from the
Jahiliyya period to the Modern era; however, it can be claimed that colors preserve their
first meanings.
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Giris
Arapgasi “levn” (I-v-n /- 5-d) olan “renk” kelimesi, sozliikte herhangi “bir seyi
digerinden ayiran ézellik” anlamia gelmektedir.! Terim olarak ise “cisimlerin
yansittigi veya yaydigi isigin gozle algilanmasi ya da is181n esya tizerinde kirtlma
ve yayilma ¢esitliliginden dogan gorsel duyum” seklinde tanimlanabilir.?

[k donemlerde insanlarin ¢evresini tanimlamak igin kullandig1 renkler, zaman
igerisinde farkl diisiincelerin sembolii veya igareti olmus kiiltiirel, sosyal, siyasi
ve dini anlamlar1 olan bir unsur haline gelmistir. Rengin her insandaki fizyolojik
ve duygusal etkisi, gecmis deneyimler, kiiltiir, din, dogal ¢evre, cinsiyet, itk ve
milliyet gibi ¢esitli faktorlerden etkilenir.? Biitiin bu faktorler din, hurafe ve gelenek-
gorenekler gibi ti¢ ana baglik altinda ele alinabilir.*

Hayatin hemen hemen biitiin alanlarinda etkin bir sekilde kullanilan ve psikolojik
bir ara¢ olan renkler araciligiyla olumlu veya olumsuz bir mesaj gonderilebilir,
satislar tesvik edilebilir, bir kalabalik sakinlestirilebilir, taskinlik ¢ikarilabilir
veya gesitli terapi islemleri gerceklestirilebilir. Renk, s6zlii olmayan bir iletisim
bigimidir. Her rengin bir¢ok yonii vardir. Bu statik bir enerji degildir ve anlami
her bireyde bir giinden digerine degiskenlik gosterebilir. Her sey renklerin o anda
kiside hangi enerjiyi ifade ettigine baglidir. Renklerin anlam kiiltiire ve kosullara
bagli olarak degisebilir.

Renklerin insanlar iizerinde biraktig1 etki hakkinda yapilan bir caligmada ise
“Rengin psikolojik etkileri evrenseldir. Her ana renk tonu, farkli psikolojik modlart
etkiler. Ayni renk tonunun farkl versiyonlari da farkli etkilere sahiptir. Tiim insanlik,
dort kisilik tipinden birinde siniflandirilabilir. Her kisilik tipinin bir renk grubuyla
dogal bir yakinlig1 vardir. Renk semalarina verilen tepki, kisilik tipinden etkilenir”
gibi sonuglara ulasilmistir.®

1 Ebd’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, thk. Ahmed
Faris, (Beyrat: Daru Sadir, h. 1400), “lvn”, 13/393.

2 Aydin Topaloglu, “Renk”, DIA, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2007), 34/572.

Meghamala. S. Tavaragi-Sushma Chauhan, “Colors and Its Significance”, The International
Journal of Indian Psychology 3/2 (2016), 115; Topaloglu, “Renk”, 34/573.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Muhtar ‘Amr, e/-Luga ve Levn, (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1997),
161-167.

5  Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 115.

6 Li-Chen Ou vd., “A study of colour emotion and colour preference. Part I: Colour Emotions
for Single Colours”, Color Research and Application, 29 (2004), 232-233.
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Renkler, ilim, bilim, edebiyat, sanat, giinliik isler, beslenme, giyim, moda, is
hayat1 ve reklam gibi hayatin hemen hemen hayatin her alaninda goriilmektedir.”
Dolayisiyla renklerin, kaynagini toplumdan alan ya da baska bir ifadeyle topluma
gore sekillenen siirdeki yeri ise oldukca dnemlidir. Bazi edipler, siirdeki renklerin
onemini anlatmak i¢in siir ve resim sanati arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmis ve bu
hususu soyle agiklamiglardir: “Siirde resmetme sanatindan bir parca vardir hatta siir,
renkler diinyasidir.”® Her bir sair, kumasini essiz bir sekilde diizenleyen, hatalarini
gideren, siisleyen, hi¢bir par¢asini zayi etmeyen ve ona halel getirmeyen mahir bir
dokumac1 ve motifinin her bir par¢asinda renkleri en iyi sekilde kullanan ve her
bir motifini renge doyuran titiz bir nakkas gibidir.” “Isitmede kelimenin harfler
ile olan uyumu ne ise; gérme olayinda renklerin uyumu da odur.”'® “Renklerin
insan duygularini, yasamini ve hislerini etkileyen estetik, ahlaki ve duyusal bir
yonii vardir. Duygulart canlandirir, uyandirir ve hayal giiciinii harekete gecirir.
Dolayisiyla siir veya nesir, renklerden ari olmaz.”"!

Bu ¢alismada ele alinacak olan alt1 renge yiiklenen olumlu ve olumsuz anlamlarin
hemen hemen biitiin toplumlarda kismi anlam farkliliklar1 olsa da genelde birbirine
benzedigi soylenebilir. Ana hatlariyla renklerin insanoglunda uyandirdigi olumlu
ve olumsuz etkiler;

. Siyah; ¢ok yonliiliik, ¢ekicilik, glivenlik, duygusal giivenlik ve verimlilik;
baski, sogukluk, tehdit ve agirlik,

. Beyaz; hijyen, berraklik, elitlik, saflik, temizlik, basitlik, incelik ve etkinlik;
kisirlik, sogukluk, engeller ve diigmanlik,

. Kirmizi; fiziksel cesaret, giig, sicaklik, enerji, uyarilma, erkeklik ve heyecan;
meydan okuma, saldirganlik, gorsel etki ve zorlanma,

. Mavi; verimlilik, zeka, dinginlik, iletisim, giiven, mantik, goérev,
sogukkanlilik, yansima ve sakinlik; sogukluk, ilgisizlik, duygusuzluk ve
samimiyetsizlik,

7  Genis bilgi i¢cin bkz. Louis Weinberg, Color in Everyday Life, New York: Dodd, Mead and
Company, 1928;

8  Nusret Muhammed Mahmiid Sehade, el-Levn ve Deldldtuh fi Si ri’I-Buhturt, (Hebron: Cami‘tu
Halil, Kulliyetu’d-Dirasiti’l-‘Ulya, 2013), 3.

9  Eb®’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Tabataba, ‘Iydru’s-Si ‘r, thk.
‘Abbas Abdussatir, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 11.

10 Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sa‘id b. Sinan el-Haffaci, Sirru’l-Fesdha, thk. Ali
Fuad, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1936), 54.

11 Abdulkadir Abdullah Fethi el-Hemedani, “et-Tedbic fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletu Ebhds
Kulliyyetu t-Terbiyye ve’l-Esdsiyye 11/ 2 (2011), 165.
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. Yesil; sevgi, uyum, denge, dinlenme, yenilenme, ferahlik, iyilesme, giivence,
cevre bilinci, denge ve baris; can sikintisi, durgunluk, yavanlik ve zayiflik,

. Sari ise iyimserlik, duygusal gii¢, giiven, samimiyet, benlik saygisi, disa
doniikliik, yaraticilik; duygusal kirllganlik, mantiksizlik, korku, kaygi, depresyon
ve intihar seklinde siralanabilir.'?

Arap Siirinde Renkler

Arap diline bakildiginda renklerin ¢agrisimlarinin derin kdklere sahip oldugu
ve biitiin donemlerde Araplarin yasamlarina ayak uydurdugu goriiliir. Renkler,
Araplarin ¢ol hayatinda kisitli olmasina ragmen siirde estetik bir 6zelligi temsil eder.
Hatta klasik Arap siirinin renkler ve renk cagrisimlari ile dolu oldugu sdylenebilir.
Bu durum belki de gergek hayattaki eksikligin siirde telafi edilmesi olarak
degerlendirilebilir. Bundan dolay1 Araplar, renklere biiyiikk 6zen gostermislerdir.
Edipler, hatipler, sairler ve dilciler icra etmis olduklar1 sanatlarinda veya eserlerinde
bazen renkleri bazen de bu renklere dalalet eden gece, gilindiiz, gilines, gokylizii,
yerylizii, 6liim, altin ve giimiis gibi ¢esitli zaman, hal ve nesneleri gegmisten
giiniimiize ¢okga kullanmislardir. !

Cahiliye donemi siirinde kullanilan renklerin ¢6l hayatindan dolay1 istisnalart
olmakla birlikte siyah, beyaz, kirmizi, yesil, sar1 ve gri/boz gibi ana renklerden
olustugu soylenebilir. Biitiin bu renklerden &ne ¢ikan renk ise siyahtir. islami
donemde fethedilen yeni yerlerle birlikte siirde kullanilan renklerin sayisinda kism1
bir artis olsa da renklerin kullanimi 6nceki doneme olduk¢a benzemektedir. Bu
donemin siirinde kullanilan renklerdeki farkliliklarin ana kaynagini olusturan veya
renklere farkl1 anlamlar yiiklenmesine sebep olan sey ise Islam dininin ana kaynag:
Kur’an-1 Kerim'* olmustur.'> Bedevilikten hadarilige gegis donemi olarak bilinen
Abbasiler doneminde ise siir, degisen ¢evre ve toplumsal degerlere paralel olarak
degismis ve konu bakimindan ¢esitlenmistir. Renkler de 6zellikle tasvir siirleri ile
birlikte daha dnceki donemlerde gormedigi degeri gérmiistiir.'® Gerileme donemi

12 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 115-119.

13 Abdulkerim Halife, “el-Elvan fi Mu‘cemi’l-* Arabiyye”, Mecelletu Mecme i 'I-Lugati’l- ‘Arabiyye
el-Urdiini 33 (1987), 9-12.

14 Renk kavramu, Arap siirinin farkli bir hiiviyet kazanmasina sebep olan Kur’an-1 Kerim’de gercek
anlamiyla tekil sigasinda (05 iki kez, cogul sigasinda (0 sl') yedi kez zikredilmistir. Genis bilgi
i¢in bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur dn Dili, (Istanbul: Azim Yaymlari, t.y.), Bakara
2/69; Nahl 16/13, 69; Rim 30/22; Fatir 35/27, 28; Ziimer 37/21.

15 Zehrd’ Zira® Hafri-Sadik vd., “Levniyyat Ibn Haface el-Endelusi”, Mecelletu Dirdsat fi’l-
Lugati’l-‘Arabiyye ve Addbiha 9 (2012), 85.

16  Sevki Dayf, el-Fenn ve Mezdahibuhu fi’s-Si ri’l- ‘Arabt, (Kéhire: Daru’l-Me*arif, 1960), 230-231.
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olarak adlandirilan Osmanli donemi edebi faalitleri de kapsayan inhitat déneminde
de renklerin gereken ilgiyi gordiigii sdylenebilir. Tasvir siirlerinin zirve 6rneklerinin
verilmis oldugu Endiiliis siirine bakildiginda Endiiliis’tin essiz dogas1 ve mozaik
yapist sayesinde Endiiliislii sairlerin renkleri ustaca kullandiklar1 ve bolgeye 6zgii
renk climbiiglerini siirlerine tagidiklari goriiliir.'” Modern dénem Arap siirinde ise
renklerin gercek anlamlari ile birlikte sembol olarak kullanildiklari sdylenebilir.

Siyah

Sozliikte “beyazin z1dd1” seklinde tarif edilen siyah renk,'® fizik¢ilere gore
renklerin yoklugu, ressamlara gore bir renk olarak kabul edilirken sairlere gore
karamsarlik, liziintii ve aciy1; bazen de otorite, giic veya zekay1 temsil eden bir
renk olmustur. ' Arap edebiyatinda siyah rengin hayatin olumsuz y6nlerini temsil
etmesinin arkasinda yatan sebepler: “Bazi eserlerde anlatilan hikayelerde gegen
sadakatsizlik veya aldatilma ve cinayet veya korku gibi durumlarda siyahi kisilerin
orneklendirilmesi, siyah rengin ugursuzluk veya kotii sans olarak degerlendirilmesi,
siyah rengin 6liim, yok olus ve hiiznli anlatmak i¢in kullanilmasi, siyah rengin
hakaret veya kiifiir icerikli ifadelerde kullanilmasi, siyah rengin atasézlerinde
kotii, zor ve sikintili durumlarin anlatilmasinda ve giinliik konugmalarda kotii olan
seyleri anlatmak i¢in kullanilmasi” seklinde siralanabilir.?

Siyah rengin olumsuz anlam kazanmasinda etkin olan diger iki unsur, hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerdir. Siyah renk, Kur’an’da farkli sigalarda alti
ayette; orug vaktinin tayin edilmesi, daglarin iizerinden gegen yollarin renklerinin
belirtilmesi, kafirler, miicrimler ve miinafiklarin vasfedilmesi gibi durumlarin
anlatilmasinda kullanilmistir.?! Hadislerde ise farkli sigalarda insan, hayvan, giyecek
ve ¢esitli yiyeceklerin rengini belirtmek, kotiliigil, glinahi, karanligi, seytan1 ve
cehennem atesinin rengini sembolize etmek i¢in kullanilmistir.?

Birgok olumsuz anlami kastetmek icin kullanilan siyah renk, bazen de otorite,
giic veya zeka gibi olumlu anlamlari da temsil etmistir. Siyah rengin ve tlirevlerinin

17 Hafri-Sadik vd., “Levniyyat ibn HafAce el-Endelusi”, 86.
18 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “svd”, 3/224.

19 Filib Sirenc, er-Rumiiz fi’l-Fenn-el-Edydn-el-Haydt, ¢ev. Abdulhadi ‘Abbas, (Dimask: Daru
Dimagk, 1996), 420.

20 Genis bilgi ve daha fazla 6rnek i¢in bkz. ‘Amr, e/-Luga ve Levn, 202-205.

21 Abdulmecit Okcu, “Kur’an’da Renkler”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2007), 137. Siyah rengin zikredildigi ayetler i¢in bkz. Bakara 2/187; Al-i imran 3/106; Nahl
16/58; Fatir 35/28; Zimer 39/60; Zuhruf 43/17.

22 Genis bilgi ve hadisler i¢in bkz. Hiiseyin Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin
Dili”, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 380-381.
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Arap edebiyatinda olumlu anlam kazanmasinin arkasinda yatan sebepler: “Siyah
rengin gengligin alameti veya siisli sayilmasi, sevgilinin gz rengi olmasi, asigin
sevdasinin derinliginin siyah renk ile anlatilmasi, bazi hayvanlarm giizel yonleri
anlatilirken siyahliklarindan bahsedilmesi, dostlarin genelde geceleri bir araya
gelmesi, Allah’in kelaminin siyah miirekkeple yazilmis olmasi, en giizel kokuya
sahip olan siyah miskin 6zellikle tavsiye edilmesi ve siyah rengin diismana kars1
korku salan bir renk olarak degerlendirilmesi” seklinde siralanabilir.?®

Siyah renk, Arap siirinde en ¢ok kullanilan renklerin baginda gelmektedir. Hayatin
vazgegcilmezleri olan hiizniin ve acinin veya giiciin ve asaletin temsilcisi olan siyah
renk, Cahiliye doneminden modern doneme kadar hemen hemen biitiin sairler
tarafindan cokca kullanilmistir. Ornegin Iimruiilkays b. Hucr (8. 540 dolaylar1) bir
siirinde korkaklar tasvir ederken soyle demistir:** (Tavil)

Oladl 433 da) L 03) Eboag dag G lad Lygifa qual (b

1- Kederli oldugumda, nice yigitler kesfederim korkagin yiizii karardiginda.

Emeviler doneminin meshur sairlerinden biri olan hiciv ustasi Cerir (6. 110/728
[?]) Arap kadininin giizel ve biiyiik gézlerini methederken gozlerin siyahligini ve
beyazligini soyle ifade etmistir:>> (Basit)

LSS Gapay W @ LR 5 Lghoh B ) Gemad O) -1
syl Al gld Giadal Ghy 4 dla Y AR Gl e imag 22

1- Siyahi ve beyazi ayri ayri (kocaman) olan gozler éldiirdii bizi, sonrasinda
da éliilerimizi diriltmediler.

2- Akalli kigiyi, hareketsiz kalacak bir sekilde yere yikarlar, aslinda onlar Allah’in
yarattiklarimn en zayiflaridir®

23 Genis bilgi i¢in bkz. ‘Amr, el-Luga ve Levn, 208-209.

24 Imruiilkays b. Hucr, Eb@i Vehb Hunduc b. el-Haris, Divanu Imru u’l-Kays, thk. Muhammed
Ebi’l-Fazl ibrahim, (Kahire: Daru’l-Me*arif, 1984), 158.

25 Cerir b. Atiyyeb. el-Hatafa (Huzeyfe) et-Temimi, Divanu Cerir, (Beyrtt: Daru Beyrt, 1986),
492.

26 Nevzat H. Yamk, “Arap Siirinde Go6z Imgesi”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisti
Dergisi 37 (2016), 120.
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Abbasiler doneminin 6ne ¢ikan sairlerinden biri olan Bessar b. Biird (6. 167/783-
84) ise siirinin bir beyitinde sevgilisini Haceru I-Esved’e benzeterek soyle demistir:?’
(Hezec)

L

glird s 3 75 S I~ A TR T |

1- Sen Haceru’l-Esved sin, eger yalniz basina kalirsa onu éperim.

Bessar b. Biird, bagka bir siirinde de insanoglunun kaginilmaz sonu olan §liimiin
utanilacak bir sey olmasi durumunu su sekilde ele almistir:>® (Tavil)

gal Gsall a8 Lied apw )3 Aba a3y ol i i e il

1- Onun giiclii bir bagi ve bekleyen insanlari vardir, eger rezil edilmek istenirse
kara bir oliim sunulur.

Bessar b. Biird, hicvinden korktugu Hammad ‘Acred’i (6. 161/778 [?]) hicvederken
ise yliziiniin nasil bir hal alacagini soyle ifade etmistir:* (Kamil) 81

A M &by andly 4L dia ol g N s -]
Now  qlaall ag Aaleg 42 L) i ga Ganly -2
1- Eger Hammdd namazim kilip, Rabbini bilirse ne de giizel bir delikanlidir!

2- Sarap i¢mekten yiizii bembeyaz kesilmistir ve onun beyazligi hesap giinii
kara olacaktir.

el-Hamadse isimli siir antolojisi ile meshur olan Buhturi (6. 284/897) bir toplulugu
hicvederken siyah rengi cimrilik alameti olarak degerlendirmis ve s6yle demistir:*
(Vafir) 37

sAS 08 g oy BB L ales o1

glaa gl il e & L 1) Tasw adhga dead -2

27 Ebi Muaz Bessar b. Biird el-Ukayli, Divdnu Bessdr b. Biird, thk. Muhammed Tahir b. ‘Asr,
(Cezair: Sekafetu’l-‘Arabiyye, 2007), 2/15.

28 Bessar b. Biird, Divdnu Beggdr b. Biird, 2/577.
29 Bessar b. Biird, Divanu Begsdr b. Biird, 2/710.

30 Ebi Ubade el-Velid b. Ubeyd b. Yahya et-Tai el-Buhturf, Divédnu 'I-Buhturi, thk. Omer et-Tabba‘,
(Beyrat: Daru’l-Erkam, 2000), 1/63.
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1- Ahlaklart olmayan bazi topluluklar vardir ancak rehavete dalalet eden
nimetleri vardir.

2- Onlar i¢in bir medih séyledigimde veya onlardan bir sey istedigimde onlarin
yiizleri siyaha doner.

Buhturi bagka bir hicvinde ise siyahlig1 rezilligin veya ayibin sonucu olarak
gormiis ve sOyle demistir: 3! (Tavil)

Ladgd dgw B13AAl G bsal dAlle (22w o Lib] o é—\.«A.i\& -1

1- Sa‘d b. Malik’in kabilesinde rezillikten yanaklar: kararan yiizler vardur.

Meshur filozof ve sair EbG’l-°Ala’ el-Ma‘arri (6. 449/1057) ise kara kalpli olan
kisiyi kara yilana soyle diyerek benzetmistir:3? (Hafif)

24 0% 3 o?

e Adlh a1 et L Aag @01 QLB sl 1

1- Kara kalpli olan kara yilan gibidir, her ne zaman kulaklarim duyarsa onun
kulaklart sagirdr.

Endiiliis edebiyatinda énemli bir yere sahip olan ibn Zeydin (5. 463/1071),
‘Abbadi emirlerinden Mu‘tazid Billah el-Abbadi (6. 461/1069) icin nazmetmis
oldugu methiyesinin bir boliimiinde sultani goz bebegine benzeterek soyle demistir:*
(Kamil)

Mow A csl Gaia Ay 33E and eal Ay baall o1
1- Din bir yiizdiir sen de ondaki (almndaki) beyazlik, saltanat bir goz kapag
sen de onda bir karaliksin (g6z bebegisin).

Modern donem sairlerinden biri olan iliyya Ebt Madi (6. 1957) de kara gézlerin
cazibesinin ¢ok yiiksek oldugunu ve bu gozlere dayanabilecek kalplerin ise demirden
yaratilmasini temenni ederek soyle demistir: (Kamil)

31 el-Buhturi, Divdnu’l-Buhturi, 1/242.

32 Eb0’l-‘Ala’ Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Ma‘arri, Divanu Luziim ma la Yelzem, thk. Kemal
el-Yazici, (Beyrat: Daru’l-Cil, 1992), 2/212.

33 Ebi’l-Velid Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Gélib el-Mahztimi Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydiin,
thk. Yasuf Ferhat, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1994), 89.
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1y el o i gl g ggal g gl ad
a3 4B AL 3 L LG Yl GeelsE ¥ -2
1- Keske bu kara gozleri yaratan, demir yaratsaydi ¢arpan kalpleri!

2- Gézlerin baygin bakislart ve biiyiisii olmasa, kovalansa dahi kalbinin hakimi
olan dsik olmazd:.>*

Modern Arap siirinin usta kalemlerinden biri olan diplomat ve sair Nizar Kabbani
(6. 1998), daha ¢ok kadin temali siirleriyle meshur olmustur. Kadin temali bir
siirinde siyah sag1, glizellik ve bereketin simgesi olarak soyle ele almistir:3

PNy A |
o A5l g g PG 2
ol ol i -4
1- Ey saglari.. Elimde (olan).
2- (Ey) siyah paritinin ¢aglayana..
3- Topluyorum onu..Stimbiiller gibi.

4- Heniiz hasat edilmemis siimbiiller misali.

Beyaz

Fizik ilmine gore renklerin karisimi olarak bilinen beyaz renk, sozliikte “siyahin
z1dd1” seklinde tanimlanmustir.’ Sairlere gore daha ¢ok saflik, masumiyet, temizlik,
tarafsizlik gibi olumlu manalar1 temsil eden beyaz renk, bazen de soguk, yaslilik
ve hastalik gibi olumsuz manalar1 temsil etmistir. Arap edebiyatinda beyaz
rengin hayatin olumsuz yonlerini temsil etme sebepler: “Sogugu, zemheriyi
veya yagliligi anlatilirken beyaz rengin kullanilmasi ve ciizzam hastalig1 gibi ten
rengini beyaza doniistiiren hastaliklarin varligi” seklinde siralanabilir.’” Islam
dininin ana kaynaklarinda biri olan Hadis-i Seriflerde beyaz rengin olumsuz

34 Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi”, 122.

35 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si riyyeti’[-Kdamile, (Beyrit: Mengtratu Nizar Kabbant, tsz.), 1/110.
36 IbnManzir, Lisanii’l- ‘Arab, “byz”, 7/122; Sirenc, er-Rumiiz fi’I-Fenn-el-Edydan-el-Hayat, 420.
37 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 209; Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.
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manasina rastlanilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de ise sadece YUsuf Siresinde 84.
ayette (Onlardan yiiz cevirdi, “Ah Yiisuf 'um ah! Icim yaniyor!” diyordu. Sonunda
tiziintiiden gozlerine ak indi. Artik kederini icine gémiiyordu.) gegmektedir.’®

Beyaz rengin olumlu manalar1 temsil etmesinin arkasinda yatan sebepler ise
oldukga fazladir. Bu sebepler: “Dualarda giizel seyler i¢in beyaz rengin kullanilmasi,
farkli renkleri olan kdpek vb. iki hayvandan beyaz olanin tercih edilmesi, beyaz
rengin zenginlik ve asalet gostergesi olmasi, gecenin renginin bazen beyaza
calmasi, 6len bazi kisilerin bedeninin bembeyaz olmasi, namuslu ve iffetli kisilerin
beyaz kelimesi ile sifatlandirilmasi, 6nceki peygamberlerin beyaz renkli elbise
giymesi, elcilere beyaz renk elbise giydirilmesi, beyaz mendilin barisin simgesi
olarak kullanilmasi, eski eserlerde beyaz rengin iyimserlik alameti sayilmasi ve
atasozlerinde beyaz rengin giizel seyler i¢in kullanilmasi” seklinde siralanabilir.*

Beyaz renk, Kur’an’da farkl sigalarda on iki ayette gegmektedir. Bazi ayetlerde
ip, kadeh veya siitiin rengini; bazi ayetlerde ise miiminlere bahsedilen yiiz aydinligi,
rahmet, mijde ve iyilikleri belirtmek i¢in kullanilmistir.*° Bazi Hadis-i Seriflerde
rahmet meleklerinin, Cebrail’in elbisesinin ve kefen kumaginin rengini belirtmek
icin kullanilan beyaz renk, daha ¢ok fitneden uzaklik, rahmet, tevazu, temizlik,
iyilik, hayir, algakgoniilliiliik, saflik, hidayet ve cennetlik olma gibi durumlari
temsil etmistir.*!

Beyaz renk de siyah renk gibi gegmisten giliniimiize bir¢ok sair tarafindan titizlikle
kullanilmigtir. Ornegin Imruiilkays b. Hucr meshur mu‘allakasinda kadini tasvir
ederken kadinin beden giizelligini soyle dile getirmistir:** (Tavil)

D e e e e |
1- Beyaz tenli, ince bellidir, sarkik degildir, gerdani ise ayna gibi parlaktir.

Bessar b. Biird, bir kadinin giizelligini anlatirken kadinin teninin beyazliginin
ne derece etkili oldugunu soyle diyerek anlatmistir:* (Basit)

38 Yusuf 12/84.

39  ‘Amr, el-Luga ve Levn, 206-207.

40 Genis bilgi i¢in bkz. Okcu, “Kur’an’da Renkler”, 140-141.

41 Genis bilgi icin bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 379.
42 Imruiilkays b. Hucr, Divdnu Imru’u’l-Kays, 4.

43 Bessar b. Biird, Divanu Bessdr b. Biird, 2/534.
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Gy Al asaw)  Emil 13 Lawlas B LIS e B -1

Maadl af ¥y Le et L@ s a3 358 flay -2

-

1- Avlunun ve evin siislerini goédiigiimde, sanki gézlerim onu ince elbiselerinin
icerisinde gormiis gibidir.

2- Parlak bir inci gibi beyaz tenlidir, beyazligi gozleri tuzaga diistiriir ve avcrya
timit vermez.

Bessar b. Biird baska bir siirinde ise gengliginden bahsederken birlikte vakit
gecirdigi giizel kadinlar1 anlatirken beyaz kelimesini kullanmistir:* (Tavil)
O o Gk el paall @ ear ) Gl 3 oe Gl
1- Beyaz tenli kadinlarin tiikriiklerini sarapla islarken onlarla gecen gengligin

tutkusunun tadina vardim.

Abbasiler dsneminde hicivleriyle meshur olan diger bir sair ibnu’r-Riimi ise beyaz
rengin ayiplanmasini clizzam hastaligina baglayarak soyle demistir:* (Miinserih)

2

Gl dald) Gl By AR Sl Qe Y ol -1
1- Siyaht ayiplamamak onun karanlik olmasindandir, beyaz ise ciizzamdan
dolayr ayiplanr.

Buhturi, gazelinin bir beyitinde beyaz tenli sevgilinin ne derece gilizel oldugunu,
bakiglarinin ve cilvelerinin karsidaki kisiyi hasta edebilecek veya dldiirecek giicte
oldugunu soyle diyerek ifade etmistir:*® (Kamil)

B0Y 0y JEES )y F o Y Bal gl o) slan -1

1- Eger beyaz tenli bir kadin bir bakis atarsa iyilesemezsin, eger cilvesini
kullanirsa karsilik dahi veremezsin.

Buhturi, Heysem el-Ganevi (6. ?)’yi methederken ise onun ne derece cesur
oldugunu belirtmek i¢cin Heysem’in elini beyaz renk ile vasiflandirmigtir. Aslinda

44  Bessar b. Biird, Divanu Bessdr b. Biird, 1/402.

45 Eb’l-Hasen Ali b. el-Abbas b. Ciireyc el-Bagdadi ibnii’r-Rami, Divdnu Ibni r-Rimi, thk.
Huseyn Nassar, (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2002), 3074.
46 el-Buhturi, Divanu’l-Buhturt, 2/689.
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beyaz elin yiikseklik, comertlik ve cesaret alameti oldugunu, fakat diisman ile
karsilastiginda ise beyaz elin 6zelligini kaybetmeden yere yaklastigini soyle
belirtmistir:*” (Kamil)
PG Guylslll A 1) g el BB playg Ty LY -1
1- Kanly siivarilerle karsilasinca icerisinde cesaretin harman oldugu beyaz bir

el olarak yaklagr.

Buhturi baska bir methiyesinde ise beyaz yiizlii olanlarin ahlak sahibi oldugunu,
onlarin soyunun da cesur ve comert oldugunu soyle dile getirmistir:*® (Basit)

Sy aY dag asally el Ahkay BAY) & el Gaw -1
1- Beyaz yiizliiler ahlaklhidirlar, onlarin atalar: yigit ve comerttirler, annenin

tutkusu ise cocuktur.

Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri de bir siirinde beyaz tenli kadinlarin ne kadar tehlikeli
olduklarini dile getirmistir. Bu durumu “onlar selam verirse ima yoluyla dahi olsa
karsilik vermeyin” diyerek anlatmustir:** (Vafir)

alalas  Goal  gawm  Ae Lo sl aa s Y3 -1

1- Selam veren beyaz tenli kadinlara imd ile olsa bile selam verme.

Endiiliis’{in nemli simalarindan olan ibn Zeydin bir mersiye siirinde &liimii
beyaz bir sogukluga benzetmis ve sdyle demistir:° (Tavil)

padl) Al Lapldl cajal A& AN A B e ag ) Sl o1

1- O zenginlik icerisindeki beyaz sogukluklara yemin olsun ki, yesillikler ve
nimetler de o esnada oldii.

Nizar Kabbani, bir siirinde sevgiliden kalan hatiralar1 vesile kilarak sevgilinin
donmesini istemistir. Hatiralardan birisi ise modern déonem Arap toplumunda
zenginlik veya refah gostergesi olan arabalarin yaninda bekleyen beyaz renkli
kopeklerdir. Nizar Kabbani bu durumu soyle dile getirmistir:>!

47 el-Buhturi, Divédnu’I-Buhturi, 4/2083.

48 el-Buhturi, Divdanu’l-Buhturt, 1/575.

49 Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri, Divdnu Luziim ma ld Yelzem, 1/189.
50 1Ibn Zeydin, Divdnu Ibn Zeydin, 1/174.

51 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si riyyeti’l-Kamile, 1/712
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Al ol dgadi -1
clbg o G R dabuas -2
B 08 Gyl L8 -3
) badl Eind B 51 e b 4
1- Dénmeni umuyorum
2- Yastigima yakin olan lambana...
3- Ve arabamin yanmindaki beyaz kopegine

4- Ey kadin! Beni bagimlilik bagimlist yaptin.

Kirmizi

Sicak ve ana renklerden birisi olan kirmizi, giinesin pariltisinin, atesin alevinin
ve kanin rengi olmasi hasebiyle insanoglunun bildigi en eski renklerdendir.>? Agk,
romantizm, heyecan ve enerji gibi olumlu manalar1 yansitmak i¢in kullanilan kirmizi
renk, ayni1 zamanda kan rengi oldugu i¢in yasamin olumsuz yonlerinden olan
siddet, tehlike ve korku gibi olumsuz durumlari anlatmak i¢in de kullanilmistir.>

Kirmizi rengin Arap edebiyatinda olumsuz manalarda kullanilmasinin sebeplerini:
“Savasin cetinligini ve savasta 6lenlerin ¢oklugunu anlatmak i¢in kirmizi rengin
kullanilmasi, kizarmis goziin gazabin alamati sayilmasi, tehlikeyi, seytanligi,
azginhig1 ve sehveti akla getirmesi” seklinde siralamak miimkiindjir.**

Kur’an-1 Kerim’de kirmizi rengin olumsuz mana tasidig1 herhangi bir ayet
mevcut degildir. Hadislerde ise mecaz ve gergek anlamiyla ¢okga kullanilan
kirmizi, “Hz. Peygamber’in 6fkelendigi zamanki yiliz rengini yansitmasi, uzun siire
yanan cehennem atesinin ve kurakligin rengini temsil etmesi ve Hz. Peygamber
tarafindan dikkat dagitan bir renk ve fitne kaynagi olarak degerlendirilmesi” gibi
cesitli olumsuz manalarda kullanilmistir.>

Kirmizi rengin Arap edebiyatinda olumlu manalarda kullanilmasinin sebepleri
ise: Kirmizi renkli elbiselerin veya sapka ve sarik gibi giyeceklerin 6viinme alameti
say1lmasi, yakut gibi kirmizi renkli miicevherlerin varligi, kirmizi giiliin sevgi anlam1
tasimasi, al yanaklarin giizellik alameti sayilmasi, kizarmig yiiziin utangagligi ve

52 Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “hmr”, 4/208; ‘Amr, el-Luga ve Levn, 154.

53 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124; ‘Amr, e/-Luga ve Levn, 211.

54 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 212.

55  Genis bilgi i¢in bkz. Akyliz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 383-387.
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edebi anlatmak i¢in kullanilmasi, yiiziin kizarikliliginin sihhat, beden giiciiniin
gostergesi sayilmasi ve asir1 istek uyandirmasi ve 6zgiirliigiin rengi olarak kabul
edilmesi” seklinde siralanabilir.*®

Kirmizi renk, Kur’an’da sadece bir ayette “yollarin rengini” belirtmek i¢in
zikredilmistir.’” Hadis-i Seriflerde ise Hz. Peygamber’in kirmiz1 giile benzetilmesi,
sac renginin kizilli1, mecaz anlamiyla ten rengini belirtmesi ve Cebrail (a.s)’in
kirmizi renkli sarik baglamasi gibi durumlar, kirmizi rengin olumlu manalar da
kullanilmasina destek saglamigtir.*

Bessar b. Biird, Ravh b. Hatem (6. ?) i¢in nazmetmis oldugu bir methiyesinde
onun yiizlinlin giizelligini kirmizi bir bilezige benzeterek soyle demistir:>* (Hafif)

GIAY) AR FE Gk oY) ldE .l Bla g -1

1- O, kwirmuzi bir bilezik gibi berrak yiizliidiir, yakinlarinin giizellestirdigi comerttir.

Abbasiler doneminin meshur sairlerinden biri olan Ebti Temmam (6. 231/846),
bir siirinde kirmiziyi, 6liimiin siddetini anlatmak i¢in kullanmistir:*° (Kamil)

Adlay W1y el &isall g Iwla ) Ay by g

,,,,,

1- Migfersiz ve agik bir sekilde oliimii karsilamaktadir, 6liim ise karsisinda
bekler bir halde siddetlidir.

Ibnu’r-Rimi, ‘Ubeydullah b. Abdullah’in (6. ?) valiligini tebrik ederken onun
gelisini bahar mevsiminde bir bahgeye benzetmis, sari, beyaz ve kirmizi gigeklerden
olusan bir &rtii ile onu giydirmistir. Ibnu’r-Rim1i’nin valinin elbisesine génderme
yapti81 bu siirinin bir beyiti soyledir:®' (Tavil)

TBIK] Sdal g 2,\\5._'\4? —a—al g é..«au Cail J\}jﬁ\ O dlw& -1

1- Koyu sart, koyu kirmizi ve parlak beyazdan olusan ¢icekler giydirmistir onu.

56 Genis bilgi ve kullanim &rnekleri i¢in bkz. ‘Amr, el-Luga ve Levn, 213.

57 Fatir 35/27.

58 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 383-387.
59 Bessar b. Biird, Divdnu Bessdr b. Biird, 1/208.

60 Eba Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai, Serhu Divani Ebi Temmdam, thk. Raci el-Esmer,
(Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1994), 1/48.
61 Ibni’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 2413.
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Ibnu’r-Riimi, el-Kasim b. ‘Ubeydullah (6. ?) i¢in nazmetmis oldugu bir
methiyesinde el-Kasim’1n yiiziindeki edebi kirmizilikla tasvir etmis ve onunla
konugmanin dahi ¢ok zor oldugunu soyle dile getirmistir:®* (Seri)

TSN FOU S S C [ VY B SEEURS JCU

1- Bil ki: Onun yiiziinde bir kirmizilik goriirsiin, (ancak ona karsi) rezil olmanin
utanciyla konusursun.

Ibnu’r-Rami, baska bir siirinde piiciigii bagis olan kisinin giizelligini
yanaklarindaki giizellige baglayarak soyle demistir:® (Kamil)

T I T B CEU I A PRV
1- Kirmuzi (sarap), opiiciigii bagis olan yanaklart kirmizi olanin elindedir.

Ibnu’r-Rimi, baska bir siirinde cariyeyi tasvir ederken yanaklardaki kirmizilig
utangaglik ve edep gostergesi olarak degerlendirmistir:* (Miinserih)

L s T T | S o L P B |

1- Bahari renklendiren bahar giilii gibi edepten, utangag¢liktan yanaklarda
kirmizilik olustu.

Buhturi ise bir methiyesinde yanaktaki kirmiziligi edep, giizellik ve haya alameti
olarak ele almis ve sevgilinin yanaklarini, bahgedeki giil ve nargigcegine benzeterek
onlarin kirmiziliginin bahgedeki etkisini, yanaklardaki kirmiziligin gézlerde biraktigi
etkiye benzeterek soyle demistir:® (Hafif)

i Uda Gagill iy ald obdl Al oy -1
sould ) gsall B bAL,3 TLisea) en MG B fwa -2

1- O, wiklart parlayarak bahgenin yollarini aydinlatir bir halde genglerin
stistindedir.

2- Giilii veya nargicegi ise neredeyse gozlere kipkirmizi kan akitacak olan
yanagin rengidir.

62 Tbni’r-Rami, Divanu Ibni 'r-Rimi, 1118.
63 Tbnii’r-Rami, Divanu Ibni’r-Rimi, 1705.
64 ibni’r-Rami, Divdnu [bni’r-Rimi, 2181.
65 el-Buhturl, Divanu 'l-Buhturt, 2/906.
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Endiiliis siirinin dnemli simalarindan birisi olan el-A ‘ma et-Tutayli (6. 521/1126)
bir methiyesinde methettigi kisinin cesurlugunu anlatmak i¢in kirmiziy1 sdyle
kullanmigtir:% (Tavil)

QUI agle wiii ol 3 03 ToElad GuS daall dgkdl 1) -1
QLis dlad g ¥ S—ad) Yy draa dlua e ¥ Smaa) Lay -2

1- Eger senle sayginlik hususunda miicadeleye girisirlerse aslan olursun,
kiikredigi zaman kurtlar karsisinda duramaz.

2- Savas kanli olmaz sen saldirmadan, ¢evre ise yesermez senin cometligin
olmazsa.

Endiiliis siirinin diger nemli bir ismi olan Ibn Haface (6. 533/1139) de kadi
Ebt Umeyye (8. ?) i¢in nazmetmis oldugu mersiyesinde yeryiiziiniin ona bolca
agladigini ve gdzyaslarmin ise kipkirmizi oldugunu ifade etmistir. Ibn Hafice’nin
mersiyesinde kullandig1 ifadeler soyledir:*” (Kamil)

ARV 'éj_.\_a_:\ 31_AA.J\ Ala g—\jj\!\ d)l—h O Al gJ -1
slats gosd O Giiad Ggd WS Jaad AU 38 e 2

1- Yeryiizii onun gibisi igin gelen felaketten dolayi kanli gozyaslarini comertce
harcad.

2- Yildizlarin kaymasi gibi gokyiiziiniin yariklarindan dékiiliiyor biitiin
kirmiziliklariyla.

Modern dénem Arap siirinin 6nemli sairlerinden biri olan Nizar Kabbani ise
kirmizi rengi daha ¢ok olumsuz ve tehlikeli durumlar1 anlatmak i¢in kullanmastir.
Ornegin Arap-Israil Savaslarim konu edindigi bir siirinde savas bitse bile gazete
mangetlerindeki kotii haberlerin degismedigini dile getirmistir. Nizar Kabbani’nin
kotii haberleri ima etmek icin kirmizi rengi tercih ettigi siirinin bazi bdliimleri

sOyledir:®®

66 Ebi’l-Hasen Ali b. Bessam es-Senterini, ez-Zehira fi Mehdsini Ehli’I-Cezira, thk. Thsan ‘Abbas,
(Beyrtt: Daru’s-Sekafe, 1997), 4/721.

67 Ebi Ishak Ibrahim b. Ebi’l-Feth Ibn Hafice, Divdnu Ibn Hafice, thk. Omer et-Tabba*, (Beyriit:
Daru’l-Kalem, 1994), 18.

68 Nizar Kabbani, el-A ‘malu’s-Si ‘riyyeti’l-Kamile, 3/115.
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Sl YA LA -l
&5 s plall B153 2
o GG L, B15aAY 8l GiJAY) -3
1- Haziran savasgt bitti
2- Sabah gazeteleri ise degismedi

3- Kirmuzi biiyiik harfler... Degismedi.

Mavi

Ana renkler grubunda yer alan mavi, gokyiizi, ¢esitli goller ve denizlerin rengi
olmasi hasebiyle varolustan beri bilinen renklerden birisidir. Fakat dogada pek
fazla bulunan bir renk olmadig1 i¢in daha ¢ok beyaz ve yesil gibi renklerin karigimi
seklinde ele alindig1 sdylenebilir. Mavi rengin psikolojik olarak uyandirdigi olumlu
ve olumsuz cagrisimlar anahatlariyla, zeka, iletisim, gliven, verimlilik, dinginlik,
gorev, mantik, sogukkanlilik, yansima ve sakinlik; sogukluk, ilgisizlik, duygu
eksikligi ve samimiyetsizlik seklindedir.®

Arap edebiyatinda mavi rengin olumsuz manalar ¢agristirmasinin altinda yatan
sebepler: “Dumanin rengi olarak goriilmesi, cinlerin kralinin mavi renkli olarak
kabul edilmesi, Miislimanlarin savastigi bazi Romalilarin mavi gozlere sahip
olmas1 ve bagnaz veya taassubu asir1 olanlari mavi rengiyle sifatlandirilmas1”
seklinde siralanabilir.”

Kur’an-1 Kerlm’de mavi renk sadece Taha Suresinde bir ayette glinahkarlarin
stira iflendigi zaman korkudan gozlerinin “gdmgok”™ kesilecegi anlaminda bir korku
ifadesi olarak zikredilmistir.”! Hadislerde ise “kabir sorgusuna gelen meleklerin ve
seytanin géz renginin mavi oldugu” seklindeki kullanimlar, mavi rengin olumsuz
mana kazanmasina katki saglamigtir.”

Mavi rengin Arap edebiyatinda olumlu manalar kazanmasindaki en 6nemli
sebeplerin baginda denizin ve gokyiiziiniin mavi olmasi hasebiyle insanda uyandirdigi
huzur ve sakinlik duygusuna ek olarak zamanla degisen mavi goz algis1 yatmaktadir.
[k donemlerde diismanin géz rengi olan mavi, sonraki dénemlerde sevgilinin goz

69 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.

70 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 218.

71 Taha 20/102.

72 Akyliz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 393.
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rengi olmus ve sakinligi, barisi, diisiinceyi ve iyimserligi de temsil etmistir.”* Mavi
renk, Kur’an’da ve Hadislerde ise olumlu manada kullanilmamustir.

Ornegin Bessar b. Biird, bir gazelinde kadini anlatirken onu iistiin vasiflarla dvmiis
ve onun bolluktan uzak durarak kendisini kem gozlerin tehlikesinden korudugunu
dile getirmistir. Bessar b. Biird’iin kem gozleri mavi olarak betimledigi siirinin
bazi boliimleri soyledir:” (Vafir)

Clo mod  dd aahy L e Wha e S8 o
AT [T B RC " R UUU PG P S P P SR S
1- Taze bal, zencefilin tadi ve sarabin kokusu sanki onun tiikiiriigiindedir.

2- Rehavetten uzak durdu béylece ¢irkin mavi gozlerin hasedi ona dokunmadi.

Bessar b. Biird baska bir siirinde ise mavi gozlere ve siyah yiize sahip olmay1
cimrilik alameti olarak saymis ve soyle demistir:” (Basit)

dow Mgl Ll Osmdll (305 Ul Aisal L Joauly -1
deal) el A Azl LB ojaE a3 QN b o) & 1) -2
1- Cimrinin kendi malina karst mavi gézlii siyah yiizliiler gibi bakma hastaligi
vardr.

2- Azicik olsa bile vermeden hoslanmazsan comertligin ortaya ¢tkmayacagi bir
bollugu elde edemezsin.

Ibnu’r-Riimi, bir siirinde mavi géz rengine olumlu mana vermistir. Bir
methiyesinde mavi gozleri, goniillere sifa veren bir unsur olarak ele almis ve
sOyle demistir:" (Hafif)

slB55 m-:‘ O u—*‘—"—i‘& d éﬂ“,—i}é&‘)&u‘@-ﬁ;ﬁj-l

1- Mavi gozlerini kismig bir halde hasedi uzaklastirip géniillere sifa verir.

73 Genis bilgi i¢in bkz. Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi”, 122-125.
74 Bessar b. Biird, Divdnu Begsdar b. Biird, 1/399.

75 Bessar b. Biird, Divanu Begssdr b. Biird, 2/663.

76 ibni’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 280.
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Ibnu’r-Riimi, Katip Ibn Talib’i (6. ?) hicvettigi bir siirinde ise mavi gdzleri
ugursuzluk alameti olarak sdyle dile getirmistir:”” (Tavil)
CBE a3l o sl aglalal SElE Sanal) aghda a5 -1
1- Ugursuz mavicik, derisi soyulmus kirmizicik, dostlari igin bir bela, halkina
ise yiiksekten bakar.

Modern dénem Arap siirinin diger 6nemli bir ismi ibrahim Naci (6. 1953),
mavi gozleri kararlilik ve hosgoriiniin simgesi olarak degerlendirmis ve sOyle
demistir:”® (Hafif)

B S e L K Y 2K e I BRI |
1- Mavi gozlii, denizin derinligi misali derin, aswri hosgoriilii ve kararhidir.

Mavi renk, Nizar Kabbani’nin bir siirinde ise deniz gibi derin anlami olan veya
siginak olarak tercih edilen bir liman olmustur. Nizar Kabbani’nin mavi goézleri
ovdiigii ve mavi renkten baska bir seyin olmadigini dile getirdigi siirinin bazi
boliimleri soyledir:”

e B, sl -1
LAY A A 0ad 2
334 -3
(3351 -4
GO O3 s pu (ph Y -5
1- Mavi dalga... Gozlerinde...
2- Cekiyor beni.. Derinlere dogru..
3- Mavi..
4- Mavi..

5- Mavi renk disinda hig bir sey yok.

77 Ibnii’r-ROmi, Divdnu Ibni’r-Rimi, 716.
78 Ibrahim Naci, Divanu Ibrahim Néci, (Beyrat: Daru’l-*Avde, 1980), 109.
79 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si ‘riyyeti’-Kamile, 1/676.
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Yesil

Sar1 ve mavi rengin karisimindan elde edilen ara renklerden biri olan yesil
renk, yeniden dogusu simgeledigi i¢in bazi istisnalar diginda olumsuz manalarda
kullanilmamustir. Psikolojik olarak her ne kadar durgunluk ve yavanlik gibi birkac
olumsuz durumu anlatmak i¢in kullanilsa da uyum, denge, ferahlik, evrensel sevgi,
dinlenme, yenilenme, iyilesme, giivence, ¢cevre bilinci, denge ve baris gibi bircok
olumlu manay1 ¢agrigtirir.%

Yesil rengin Arap edebiyatinda olumlu manalarda kullanilmasinin altinda yatan
sebepler: “Zlimriit ve yakut gibi miicevheratin rengi olmasi, verimliligi ve bereketi
anlatmasi, doganin giizelligine ayr bir giizellik katmasi, hayirl islerin yesil renkle
anlatilmasi, ¢esitli mescit ve camilerin kubbelerinin yesil olmasi veya yesil renk ile
isimlendirilmesi, edeb ve hayali insanlarin yesil kalpli diye vasiflandirilmasi ve bazi
siyahi olan faziletli kisilerin yesil olarak isimlendirilmesi” seklinde siralanabilir.’!

Yesil renk Kur’an’da sekiz ayette olumlu manalarda “yeryiiziiniin rengini, tabiatin
canlanmasini, cennetin ve cennet elbiselerinin rengini ve yasam1” anlatmak igin
zikredilmistir.®> Hadislerde ise diinyanin yesilligini ve huzurunu belirtmek i¢in
kullanilan yesil renk, Hz. Peygamber’in yesil renkli elbise giymesi ve tavsiye
etmesi, cennet renginin yesil olmasi gibi sebeplerden dolay1 olumlu manalarda
kullanilmigtir,3

Cahiliye donemi ¢dl hayati diisliniildiglinde sairlerin siirlerinde yesil renge
fazla yer vermemeleri gayet dogaldir. Fakat yesil renk sonraki donemlerde sairler
tarafindan ¢okga kullanilmistir. Ornegin Sadru’l-islim ve Emevi dénemlerinde
yasayan savasci bir sair olarak bilinen el-Lehebi (6. 96/715 civari) bir siirinde
teninin siyahligini belirtmek i¢in yesil rengi kullanmistir:* (Remel)

Al @ o saal)l wd] da ga sadd) Uiy -1

1- Ben ehdar olanim, beni kim tanir, tenin yesilligi Arap soyundan olmanin
(delilidir).

Bessar b. Biird, yesil rengi bir kadinin siisti olarak ele almis ve soyle demistir:*
(Tavil)

80 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 118.

81 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 210-211.

82 En‘am 6/99; Yasuf 12/43,46; Hacc 22/63; Kehf 18/31; Yasin 36/80; insan 76/21; Rahman 55/76.
83  Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 391-392.

84 Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-Isldim, (Beyrit: Daru’s-Saki, 2001), 7/310.
85 Bessar b. Biird, Divdnu Bessar b. Biird, 2/500.
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ulaal) G A o adaly oS & A Wl Gada -1
1- Onun iizerine ortii attilar sonra da atik bir bez olan yesil ipekle orttiiler.
Bessar b. Biird, Kayser’in sarayimni 6vdiigi siirinde de yesil rengi giizellik ve

stis olarak ele almustir:® (Hafif)

Glishl 4 ald polaad  geta d) pad glla doa

1- Kayserin yesil bahgelerinde ve yiiksek sarayinda onu saran iiziimler vardur.

Ibnu’r-Rimi, Ebi Yasuf ed-Dekkak’1 (6. ?) hicvederken onun tiikiiriigiiniin
zehirli oldugunu ve en bereketli beldeleri bile kurak beldelere doniistiirebilecegini
soyle dile getirmistir:®” (Kamil)

Jid A LAl aa) sl 4 & @il o slaad -1
1- Yesil renkli salyasini bereketin hakim oldugu Meysa 'yva bile bir kez tiikiiriirse,
(toprak) filiz dahi vermez.

Ibnu’r-Rimi, Hammad ailesi i¢in nazmetmis oldugu bir methiyesinde ise onlara
yonelen mavi ve yesil gozleri haset ve kin kaynagi olarak ele almis ve soyle bir
bedduada bulunmustur:*® (Remel)

lijj i LN ?_AIQAAG" 5\_'19_1_9’*’ ;\ﬂ\ Lad -1

1- Allah onlara karsi yonelen yesil ve mavi gézleri yerinden ¢ikarsin.

Buhturi bir medihde Abbasi halifesi el-Mu‘temid’in (6. 279/892) tahta ¢ikisini
tebrik ederken onun gelisinin berekete vesile oldugunu dile getirdikten sonra
hayatin giizelligini yesil renkle soyle anlatmistir:* (Tavil)

Ip2dl Ud aall (et mamaly  Agay & 0e oAl sy all -1

1- Yeryiiziiniin bereketi geldi her taraftan, yasamin dallart ise uzun yesil dallara
dondii.

86 Bessar b. Biird, Divdnu Begsar b. Biird, 1/206.
87 Ibnii’r-Rami, Divdanu Ibni’r-Rimi, 336.

88 Ibnii’r-Rami, Divdnu [bni’r-Rimi, 366.

89 el-Buhturi, Divanu’l-Buhturi, 2/1055.
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Buhturi bagka bir methiyesinde ise yesil rengi bolluk ve bereketin simgesi olarak
kullanmis ve soyle demistir:*° (Tavil)

Latyly &l el Faas A cagls 850 b 35 Gud s -1
1- Senin doruklarinda benim sevgi filizlerim vardir, onu yesil deliller takip etmis
ve bu ytizden yetismis ve olgunlagmigstir.

Yesil rengin modern dénem Arap siirinde ise daha ¢ok olumlu manalarda
kullamldig1 sdylenebilir. Ornegin Nizar Kabbani Kudiis i¢in yazmis oldugu bir
siirinde yesil rengi yeniden dogusun simgesi olarak gérmiistiir:”!

P ATER VPR N |
Sl s J 1 2
SN S ) padd) QA ¢ 55 -3
WOrsal) dadly 4
B algal ailaal) &2 35 -5
1- Ey Kudlis..Ey sevgilim..
2- Yarmn.. Yarmn.. Limon cicek acacak.
3- Zeytin ve yesil basaklar sevinecek.
4- Gozler giilecek..
5- Gogmen kuslar geri donecek.
Sar

Sicak ve ana renklerden biri olan sar1 renk, 151k ve 1s1ltinin zirvesidir. Glinesin
rengi olmasi hasebiyle bazi dinlerde kutsal sayilmig ve 1s1, yasam, zevk ve mutluluk;
sonbaharin rengi olmasi hasebiyle de zayiflik ve solgunluk gibi durumlar1 temsil
etmistir. Mutluluk, kahkaha, nese, sicaklik, iyimserlik, a¢lik, yogunluk, hayal
kiriklig1, 6fke ve dikkat ¢cekme gibi olumlu ve olumsuz durumlar da sar1 rengin
psikolojik olarak uyandirdig: etkilerdir.”

90 el-Buhturi, Divanu’'l-Buhturt, 2/1055
91 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si ‘riyyeti’I-Kdamile, 3/164.
92 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.
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Sar1 rengin Arap edebiyatinda olumsuz manalarda kullanilmasinin ardinda yatan
sebepler: “Asir1 gam, korku veya ¢esitli hastaliklardan dolay1 kiginin ten renginde
sararma olmasi, bazi yerlerde sarigin kisilerin ayiplanmasi veya yerilmesi, sar1 rengin
atasOzlerinde daha ¢ok haset manasinda kullanilmas1” seklinde siranalanabilir.”

Sar1 renk, Kur’an’da dordii olumsuz biri olumlu manada cesitli sigalarda toplamda
bes ayette zikredilmistir. Ug ayette diinya hayatinin ¢ekiciligini, geciciligini ve
altadiciligini; bir ayette ise korkunun siddetini veya biiytikliigiinii belirtmek igin
kullanilan devenin rengini anlatmak i¢in kullanilmistir.”* Hadislerde ise dikkat
cektigi igin sar1 renkli elbise giyenlerin, sagini veya sakalini sartya boyayanlarin
uyarildigildigina dair gesitli rivayetler vardir.”

Sari rengin olumlu manalarda kullanilmasinin altinda yatan sebepler ise: “Bazi
donemlerde sarigin kadinlarin giizellik abidesi sayilmast, ay, glines ve yildizlar gibi
cesitli varliklar ile altin ve safran gibi degerli maddelerin renklerinin sar1 olmast,
sar1 renkli elbiselerin bir donem revagta olmasi” seklinde siralanabilir.”

Kur’an’da sar1 renk olumlu manada bir ayette “siis ve ¢ekiciligin rengi” anlaminda®
kullanilirken; Hadislerde ise Hz. Peygamber’in sagini, sakalini, sarigini ve elbisesini
sar1 renge boyadigi, saglarin sartya boyanmasini begendigi, en ¢ok sevdigi boyanin
sar1 oldugu, bayrak rengi oldugu ve Bedir’de Cebrail ve meleklerin sariklarinin
sarimtirak olduguna dair ¢esitli rivayetler vardir.*®

Cahiliye donemi meshur sairlerinden biri olan ‘Abid b. el-Ebras (6. 555 [?])
bir siirinde sar1 rengi 6liimiin simgesi olarak ele almistir. Dostundan sadece 6lim
aninda vazgecgecegini belirten el-Ebras, 6liim aninda arkadasinin elbiselerindeki
kan1 dut meyvesinin suyuna benzetmis ve tirnaklarinin ise sararmig oldugunu
dile getirmistir. Tirnaklarin sararmasi ise ruhun bedenden ayrilmasi anlamina
gelmektedir:” (Basit)

93  ‘Amr, el-Luga ve Levn, 214-215.

94 Genis bilgi i¢in bkz. Okcu, “Kur’an’da Renkler”, 148-149; Rim 30/51; Ziimer 39/21; Hadid
57/20; Miirselat 77/33.

95 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 387-390.
96 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 217.

97 Bakara 2/69.

98 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 387-390.

99 Ebu Ziyad Abid b. el-Ebras el-Esedi, Divanu Abid b. el-Ebras, thk. Esref Ahmed (Beyrit: Daru
Sadir, 1998), 56.
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Saiiy EAa Aedi Gl Al Tddas G3ah d3E 3B
- Dosttan (ancak) tirnaklart sararmg bir sekildeyken vazgegerim, onun elbiseleri

dut suyu akitilmis gibidir.

Bessar b. Biird, bir siirinde ise sarigin bir sarkiciy1 betimlerken sarkiciy1
kendi basina rahat bir sekilde yasayan sar1 kamisa benzeterek onun higbir sikinti
¢ekmedigini, ¢61 ortasinda bir deveye dahi binmedigini soyle dile getirmistir:'®
(Tavil)

glo Aha S Ay ey olad A D5AD B g)kay -1
1- Hig¢ sikanti yasamamug ve bir cobanin binegine binmemis bir kamug gibi saridir.

Ibnu’r-Riimi, oglu i¢in nazmetmis oldugu meshur mersiyesinin bir beyitinde ise
oglunun 6lim anin1 safran sarisina benzeterek soyle demistir:'*' (Tavil)

D3 A oo paall B5ka ) Al da G 4l @dlo-g
1- Kan kaybi, onu giil kirmiziligindan safran sariligina doniistiirene dek ona
rahat vermedi.

Buhturi bir methiyesinde methedecegi kisinin hastaliktan dolay1 sarardigini
fakat bu sariligin ise gerdandaki inciden yansiyan sariliktan kaynaklandigini dile
getirerek memduhunu incitmemistir:'** (Tavil)

fGal) B odalg @iha) L JU e ahiad §) g b oSEia @l o1
1- Renginde bir sarilik basladi, aslinda onlarin ovgiisii gerdanliktan etrafini
aydinlatan incidendir.

Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri de 6limii sar1 renk ile anlatmis ve eger tende sararma
basladi ise hastalik veya fakirligin aslinda 6nemli bir sey olmadigini dile getirmisgtir:'®
(Vafir)

100 Bessar b. Biird, Divdnu Bessar b. Biird, 4/109.

101 Tbnii’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 316.

102 el-Buhturi, Divanu’'l-Buhturt, 2/757.

103 EbG’1-‘Ald’ el-Ma‘arri, Divanu Luziim ma la Yelzem, 1/138.
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o il dliziadlly osel ol @A A8 Jha) 13 -1

1- Eger bir gen¢ ruhun ayriligindan dolay: sararirsa, fakirlik ve hastalik 6nemsiz
olur.

Endiiliislii Ibn Abdiirabbih (6. 328/940) ise sar1 rengin sevgiliyi ne derece giizel
gosterdigini soyle dile getirmistir:'® (Kamil)

oy Ay QN g Gawl a slodal A 4o
1- Sart tiiliin altinda gozleriyle kalpleri esir alan ve hasta eden beyaz bir antilop
gibidir.

Endiiliis’iin diger énemli bir ismi Ibn Sehl (8. 649/1251 [?]) Ebi Yahya er-
Remimi’yi methederken onu altina benzetmis ve sar1 rengin altina kiyasla basit
bir renk oldugunu dile getirmistir:'® (Basit)

Gl Giall Gl Gelh el owidll M Gl &Y -
1- Reis Ebu Yahya 'yt insanlara misal verirken yanlis davranmayiniz, sari ile

altin kiyas edilmez.

Ibn Sehl baska bir siirinde de sar1 rengi olumsuz bir manada kullanmustir.
Endiiliis’te meydana gelen bir savasta Rumlar’m yiizlerindeki 6liim korkusundan
dolay1 onlar1 ehli esfar diyerek betimlemistir: ' (Basit)

Lajdal) I3 oAb Gueadddl odgd 0 B30 afa Jdal JT L -1

X A gaaih fal) WAl iy el Ll Slale 1 22

1- Ey Ehli Esfar! Farzediniz ki savasin kivilcimisiniz, bu giines o atesi
sondiirecektir.

2- Bu, takvali, soylu melik haliyle Stileyman’diwr, sizler ise cinsiniz; bu yiizden
ona hizmet¢i olunuz.

104 Eba Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih, Divdnu Ibn ‘Abdirabbih, thk.
Muhammed Ridvan ed-Daye, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1979), 153.

105 Eba Ishak ibrahim b. Sehl el-Israili el-isbili, Divanu Ibn Sehl el-Endelust, thk. Omer et-Tabba‘,
(Beyrit: Daru’l-Erkam, 1998), 29.
106 ibn Sehl el-Endelusi, Divdnu Ibn Sehl el-Endelust, 127.
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Nizar Kabbani ise sar1 rengi, ¢cagristirdigi olumsuz manalara ragmen olumlu
manalarda kullanmistir. Biitiin bu acilarin aslinda bittigini ve ona bir tecriibe
oldugunu soyle dile getirmistir:'%’

LAREY Euy g
WAL gkl g gl ALty gl anid ga Lo 2
s1 o8l (3,93 JS e 9 -3
s o)l e a4
s ol ey glé -5
Sl o slil st 3X 6
ve. iSERN BMg 7
. A sl -8
o Al sl (3al) 319 -9
1- Ancak ben sana tesekkiir etmeye geldim..
2- Goz yast mevsimi.. Ve uzun sancili gecelerim igin..
3- Ve biitiin sar1 yapraklar igin
4- Ki sen onlart omriimiin topragina ektin..
5- Sen olmasaydin, kesfedemezdim
6- Sart renk ile yazmayt
7- Diistincenin tadini..
8- Sari renkle

9- Ve sar1 renk ile askin tadins..

Sonug¢

Ilk dénemlerde insanoglunun ¢evresini tanimlamak icin kullandig1 renkler,
zaman igerisinde farkli diisiincelerin sembolii ve isaretleri olarak sosyal, siyasi,
kiiltiirel ve dini anlamlar1 olan bir 6ge haline gelmistir. Renklerin insanlarda
biraktig1 etkilerin golgesinde ana hatlariyla gelenek-gdrenekler, hurafe ve din gibi
olgular yer almaktadir.

107 Nizar Kabbani, e/-4 ‘malu’s-Si riyyeti’l-Kdamile, 2/590.
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Hayatin hemen hemen biitiin alanlarinda etkin bir sekilde kullanilan renkleri,
kaynagini toplumdan alan siirden ayr1 diistinmek uygun olmayacaktir. Nitekim
Arap sairler, renkleri titizlikle ele almis ve siirlerinde ¢okca kullanmiglardir.
Sairler, tabiat tasvirlerinde renklerin bizzat kendilerini, diger siir tlirlerinde ise
bazen ayni1 rengin farkli tonlarimi anlatan kelimeleri bazen de karanlik, aydinlik,
kan, deniz, bahge ve gilines gibi renkleri cagristiran kelimeleri kullanmiglardir.
Arap siirinde kullanilan renklerin yasanilan ¢cevreye gore sekillendigi sdylenebilir.
Ornegin yesil renk Cahiliye donemi siirinde yok denecek kadar azdir. Yesil renk
Arap siirinde Abbasiler doneminde ¢okca kullanilmaya baglanmistir. Yine siirde
renklerin insanlar1 betimlemek i¢in etkin bir sekilde kullanilmaya baslanmas: da
bu doneme rastlamaktadir.

Genel manada siyah, kirmizi, mavi ve sar1 rengin olumsuz; beyaz ve yesil rengin
ise olumlu ¢agrisimlari ve kullanimlar1 daha fazladir. Fakat herhangi bir rengi
sadece olumlu veya olumsuz olarak degerlendirmek veya belli bir siir temasina
0zgii kabul etmek uygun olmayacaktir. Ciinkii renkler, hemen hemen her sairin
ayn rengi farkli kisiler i¢in hem olumlu hem de olumsuz manalarda kullandig:
bir¢ok siir 6rnegi vardir. Dolayisiyla renklerin sairlerin hayal diinyalarina veya
tecriibelerine gore sekillendigi sdylenebilir. Renkler icerisinde 6n plana ¢ikan
veya biitiin dénemlerde etkin bir sekilde kullanilan renkler ise siyah ve beyazdir.
Cahiliye’den Modern doneme kadar nazmedilen siirlerde kullanilan renklerin
istisnasi olmakla birlikte ilk anlamlarin1 korudugu sdylenebilir.
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