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YENi EFLATUNCULUK’UN iSLAM TASAVVUFU'NA TE'SIRI
ismail ERDOGAN’

Islam medeniyeti igerisindeki tasavvuf hareketlerinin ayn bir yeri
bulunmaktadir. Tasavvuf bitiin fikir hareketleri arasinda en miiessir olanidir. Bu
ozelliginden dolay: da tasavvufi hareketler bir ¢ok siyasi inkilaplarm icerisine
karigmak suretiyle Islam Tarihi’nde ayn bir yer isgal etmektedir”.

Ortaya gdmfg} ilk donemlerde dini naslara dayanan bir sezgicilikten
ibaret olan tasavvuf’, sifilerin zahidane bir hayat tarz1 secmeleri ile ortaya
cikmigsa da, zamanla sistemleserek felsefi bir yapiya biirinmeye baslamigtir®.
Ancak bu degigiklik esnasmnda tasavvufi diigiimcenin kaynaklari arasma Kur’an-1
Kerim ve hadisten bagka kaynaklar da girmeye baslamistir. Bu kaynaklardan en
onemli olami Nasturi terciimanlar vasitasiyla yapdan Yeni Eflatuncu
terciimelerdir®. Bu terciimeler vasitas: ile Islam Felsefesi’nde oldugu gibi Islam
Tasavvufu’'nda da ilk donemlerdeki anlayiy ve yorumlar ortaya c¢ikmaya
baglanugtir. '

Islam Tasavvufu, Imam-1 Gazali’den sonra ve dzellikle de Muhyiddin
Ibn Arabi vasitas: ile “Vahdet-i Vucud’cu bir anlayisa dogru yonelmeye
baslamigtir, Ancak bu Vahdet-i Viicud fikrinin bizzat Islam’dan mu
kaynaklandi@i yoksa Yeni Eflatunculuk’un te’siri ile mi ortaya ¢iktifi tartigma
konusu olmustur. Tasavvufcular elbette kendilerinin bizzat Islam’m batmma
nifuz ederek boyle bir anlayisa girdiklerini séylemektedirler. Bu bakimdan
kendilerinin hakh olduklan séylenirse de bazi konularda ozellikle de sudiir
(emanation) anlayiginda Plotinus’tan dolayh ya da dolaysiz olarak
etkilendiklerini de kabul etmek gerekir’.

fslam Tasavvufu’'nda Vahdet-i Viicud fikrini sistemlegtiren ve
tasavvufeular arasmda en bityiik Seyh (Seyh-i Ekber) olarak bilinen Muhyiddin
Ibn Arabi’nin feyz (hazerat-1 hamse veya yedi niizil) anlayisi ile Plotinus®un
sudiir nazariyesini kargilagtirdigimizda bir etkilenme olup olmadigmi daha iyi
kavramus oluruz.

F.U. lahiyat Fak. {slam Fels. Aragtrma Gérevlisi.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, C1, Ist. 1933, 5. 149-150.
Abdulkerim Kugeyri, Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Ist. 1987, 5. 20.
Ulken, Islam Felsefesi, Ist. 1983, 5. 239.

Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, CL s. 152.

Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, C. II, 5. 105-106, 160.
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Plotinus’a gore dlem Tann (Bir)’dan ¢ikip yayiimak sureti ile meydana
gelmistir. Daha dogrusu Tann kendi kendinden, kendi iradesi olmaksizin tagma-
ya baglamg ve dlem bu sekilde kendisinden zorunlu olarak meydana gelmigtir.
Ancak bu meydana gelig, Tanr’min bélimlere ya da kollara ayrilmas: geklinde
olmayip, asli cevher olan Tanri’dan tagip akmak yani sudiir etmek suretiyle ol-
mugtur. Bu sudiir esnasmda Tann’nin zat ve mahiyetinden hig bir sey eksilme-
mekte, hi¢ bir degisiklik meydana gelmemektedir. Plotinus’a gore dlemin Tan-
r’dan tagip akmasi, 19180 ginesten ¢ikmasi gibi zorunlu olup, istege bagh de-
gildir®. Zira 1s15m giinegten kaynaldanma51 nasil ki giinegte her hangi bir eksiklik
meydana getirmiyorsa ve yine giines 1giklarmi farkina varmadan ve ihtiyan di-
sinda etrafa sagiyorsa; dlem de Tanr’dan aym sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

 Plotinus, Tanri’y1 ne ilahi dinlerde vasiflandinidig: gibi dlemi yoktan
yaratan bir gii¢ olarak, ne de Aristo’da oldugu gibi ezeli ve ebedi olan maddeye
hareket, gekil ve diizen veren bir gii¢ olarak gérmemektedir. Plotinus’un tanmist
bu iki anlayisin da diginda olup, tamamen kendisine 6zgii vasiflara sahip bir
Tanrr’dir. Bu Tann hareketsiz, durgun, iradesiz ve kendisi diginda bagka hig bir
seyi bilmeyen bir 6zellige sahiptir.

Plotinus’a gore varhgm Tann’dan ¢ikip yayiig bir takuim tabaka veya
derecelerden olugmaktadir. Bu nazariyeye goére Tanr’dan ilk sudiir eden ve
ondan sonraki ilk tabakay: olusturan Nus (Alal)’dur. Nus, Tanri’nin kendi
kendisini bilmesinden meydana gelmigtir. Ancak bu ilk tabakada varlik heniiz
mevcudiyet kazanmamis olup, sadece diigiince olarak bulunmaktadir. Yani bu
alemde diigiince ile varhik bir ve aymdir. Plotinus’a gore ¢okluk ilk defa bu dlem
ile belirmeye baglamigtir. Ancak bu dlemde zaman ve mekana baghilik olmadig

i¢in olus ve bozulus heniiz s6z konusu degildir. Fakat yine de burada bir
hareketlilik gbze garpmaktadir.

Nus’tan sonra ikinci tabakay: “Nefis” tabakas: olusturmaktadir. Nefis’in
meydana gelisi ise Nus un kendi kendisini ditgiinmesinden kaynaklanmaktadir.
Zira Nus hem Tanm’yi hem de kendisini diiginmektedir. Dolayisi ile o
kendisinin sebebi olan Tanm’nm maluli ve kendisinden sonra meydana gelen
Nefis'in de illeti durumundadir. Nefis de hem kendisinin illeti olan Nus alemini
temasa etmekte hem de bu dlemi drek alarak goriniigler dinyasmn tesekkiil
etmesine sebep olmaktadir.

Macit Fahri’ye gore Plotinus Nefis™i, alli varliklar ile hissi varliklar ara-
smda bir koprii vazifesi gormektedir. Hissi varliklar Nefis*te kiilli 6mekler ya da

¢ Plotinus, Enneadlar (seqmeler), terc. Zeki Ozean, Bursa, 1996, s. 70.
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esyann suretleri olarak bulunmaktadir’. Nefis, ilk sudiir ettiginde bir alem ruhu
(Kiilli Nefis) seklinde sudiir etmistir. Ancak Nefis’in hissi dleme varlik verme-
sinden sonra tek tek insan nefisleri de Killi Nefis’den ayrilmugtir.

Sudiirun Gginci tabakasini ise hissi varliklar (madde) olusturmaktadir.
Madde de kendisinden 6nceki sistematige uyarak meydana gelmistir. Yani onun
meydana geligi, Nefis’in kendi kendisini diisinmesinin sonucu olmugtur. Ne-
fis’ten bu sekilde ilk madde ve ondan da cisimler meydana gelmistir. Ancak
maddenin bizzat kendisi cisim degildir®.

Goriildiigi gibi Plotinus’un biitiin fikir ve nazariyelerinin konusu, “Bir”
olan Tanrt’ ve ondan sudiir eden muhtelif tezahiiratlardir. Ona gére Tann, Bir,
Nus ve Nefis’ten ibaret olmak fizere iigtiir. Ancak bu #i¢ ayni ayn ilah olmadigi
gibi, bunlar sifat da degildir. Bu i¢ asi (uknum), Tanri’nin ekanim-i selasesi
vani asillaridir. Ancak Yeni Eflatuncular’m bunlara verdikleri manay: tam ola-
rak ¢6zmek ve kavramak oldukga gii¢ gérinmektedir'.

Gelelim Islam Tasavvufu’ndaki Vahdet-i Viicud anlayigma. Vahdet-i
Viicud, kelime olarak varlifm birligi, teklifi anlammna gelmektedir. Tasavvuf
1stilahinda ise meveudatm ¢okluk degil, ashnda bir olan viicudun (Allah) zahiri
ve batini goriintiisti manasmda kullanilmaktadir. Tasavvufgulara gore viicudun
batini, dlemin ruhu ve herseyin kaynagi olan sonsuz bir nurdur. Onun baglangici
ve sonu olmadig gibi ona yokluk ve fena da ulagamaz.

Viicudun zahiri ise efrad-1 mevcudatin sekil almamig bir gorintiisiidiir.
Ancak bu gériintil viicudun bizzat kendisi olmayip, ondan derece derece varlik
bulan seylerdir. Tasavvufgular, hem yegane viicud olarak sadece Allah’1 kabul
etmekte, hem de ma’kulat ve mahsusatm hepsinin Allah demek olmadigin s6y-
lemektedirler'.

Vahdet-i Viicud’cu tasavvufeulann ve ézellikle de Ibn Arabi’nin, vark-
gin meydana gelisi ile ilgili gorislert ve bu fikirlerdeki Yeni Eflatuncu tesirleri

7 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasm Turhan, Ist. 1998, 5. 48.

8 Sudir Nazariyesi hakkmda genis bilgi jgin bkz: Plotinus, a.g.e, s. 21-24; Kamuran Birand,
Iikeag Felsefesi Tarthi, Ankara, 1964, s. 118-120; Ismail Fenni (Ertugral), Vahdet-i Viicud
ve Muhiddin-i Arabf, Ist. 1928, s. 64; Cavit Sunar, Mistisizmin Ana Hatlar, Ankara, 1966,
5. 141,

Plotinus’un “Bir’den ne kasdettiini kesin olarak bilmek miimkiin degildir, Zira o, Birfn bazan

tasavvur ve tarifinin vapilamayacafim bildirmektedir. Cinkii biz ne kadar onu tanmmaya ¢alis-

szk bile bu mtimkiin degildir ve her tamm ve tasavvurun iistiinde bagka bir seydir. Genis agik-

lama igin bkz: Plotinus, Enneadlar, s. 88 vd.

lsmail Fenni, a.g.e, s. 63.

" Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, Ist. 1331, 5. 81,94,
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gorebilmek igin, onlarm savunduklan feyz veya niizal/ zuhur nazariyelerine bir
g6z atmak yerinde olacaktir.

Tasavvufgulara gore kainatin meydana geliginin sebebi agktir. Ancak on-
lar bu meydana geligi yoktan (adem) yaratma seklinde degil de sudir ve tecelli
bigiminde izah etmek sureti ile Yeni Eflatuncu bir renge biriinmisglerdir. Bu
tesirin sonucu olarak da hazerat-1 hamse yani bes alem telakkisi ortaya gikmustir.
Bu élemler ashnda birbirinden bagimsiz ayn birer dlem olmay1p, aymi viicudun
degisik safhalanni olusturan ve hakiki viicud (Allah)’dan tabaka tabaka uzak-
lagmak sureti ile meydana gelen bir dlemdir'.

Hazerat-1 hamse veya bes dlem nazariyesi, Ibn Arabi tarafindan sistem-
lestirilmigtir. Ancak daha 6nceleri de buna benzer goriigler ileri siiriilmiis, ancak
derli- toplu bir fikir sistemi olusturulmamgt, Tasavvufculann sudir (feyz) ile
ilgili genel kanaatlerini Fergani su gekilde 6zetlemektedir: Tasavvufgulara gore
biitiin varbiklar Yiice Allah’mn vahdaniyet sifatindan sudiir etmistir. Vahdaniyet
sifat1 ise varliklarn her birinin ve birligin kaynagidir. Bundan dolayi hem bu
sifat ve hem de bu sifattan sudiir eden varliklar, vahdaniyetin aym ve kendisi
olan zattan sadwr olmugtur. Bu sudiir tasavvuf erbabmca “tecelli” diye adlandi-
rilmnaktadir, Onlara gére tecellinin ilk gekli, Allah’m zatinin yine kendiginde
tecelli etmesidir. Bu tecelliden icat ve zuhur kaynaklandig: icin, bu ilk tecelli bir
ilk kemal ifade etmektedir.

Tlk tecelliden sonra diger tecelli sekilleri olan misal alemi, ars, kiirsii, fe-
lekler, unsurlar alemi, terkipler dlemi gibi alemler sudiir eder. Bunlarm hepsi de
ashinda bitigik (retk) olup, zat tecelli eftiginde birbirinden ayrilik (fetk) meydana
gelmistir”®. Onlarm bu gorislerinden s6yle bir sonug ¢ikarabiliriz; Tasavvufcula-
ra gore Allah goriinen (Zahlr) ve gorimmeyen (Satn) seylerin mecmiudur. Bu-
nun z1dd: olan bir gey yoktur'*,

Tbn Arabi kendisinden &nce tam olarak sistemlesmemis olan Vahdet-i
Viicud ve zuhur/sudiir nazariyesmmi disipline eden ilk kigidir. Bundan dolay:
tasavvufeularn bu konudaki gériiglerini genel olarak Ibn Arabi’nin goriislerini
temel almak suretiyle agiklamaya ¢alisacagiz.

Ibn Arabi’ye gore alem olarak bilinen varlik, “a’yan-1 sabite suretinde
Allah’m belirmesinden baska bir sey degildir®. Ancak bu a’yanm varhi

' Fuad Koprilii, Tiirk Edebiyatmda Ik Mutasavwiflar, Ankara, 1993, s. 308 (28. Dipnot).

fon Halden, Mukaddime, C.X, gev. Z. Kadiri Ugan, Ist. 1991, s. 549; fon Haldun, Tasavvu-
fun Mahiyeti, haz. Stileyman Uludag, Ist. 1977,5. 161, 145-246

" Ton Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, 5. 162.

15 Muhiddin- Arabi, Fiistisu’)- Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Ist. 1956, 5. 58.
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Plotinus’ta oldugu gibi Tanr’dan zorunlu olarak sudiir etmeyip, zattan gelen
thtiyari bir tecelli iledir.

A’yan-1 sabite, varliklarm Allah’in llmmde sabit olan hakikatleridir. An-~
cak bu hakikatler heniiz varligin kokusunu bile alamanuglardir. Cinkii viicud,
stibuttan daha umumi oldugu i¢in sabit olan hergeyin viicuda gelmesi gerekmez.
Dolayis: ile ide halinde bulunup da heniiz varlik alanma ¢ikmamug olan seyler,
ademiyet (yokluk) iizere sabit olan seylerdir'®. Yani a’yan-1 sabitede bulunan
varliklar harigte mevcut olmayip, Allah’in ilminde ezeli ve ebedi olarak bulun-
maktadirlar. Bundan dolay: mutasayviflar varligm ezeli ve ebedi oldugunu bu
makamda kabul ederler.

Ibn Arabi’ye gore a’yan-1 sabitede bulunan biitiin varhklar Zat-1 Ila-
hi’den hazerat-1 hamse yani beg tabaka §ekhnde sudiir eder. Sudiirun basladig
alem olan Ilahi 4leme fbn Arabi Lahut Alemi ismini vermektedir. Lahut Alemi
bes hazrete dahil degildir. Bes dlem bundan sonra derecelenmektedir.

Ibn Arabi’ye gore Zat-1 ilahi’den zuhur etmis olan bes hazretin ilki A-
kil’dir. Buna Hazret-i Gayb-1 Mutlak, Hazret-i Amiiye veya Hakikat-1
Muhammediyye de denilmektedir. Bu dlemde hi¢ bir gekil, madde ve belirlenme
(teayyiin) yoktur. Bu ilk mertebede Hak kendisi i¢in tecelli etmigtir. Allah’m
rahman sifatina nisbet edilen ve Tannlik yoniinden ilk tecelli bulan sey ise Al-
lah’m, Alemi icat etmek suretiyle bosaltmis oldugu ve aym zamanda “4ma” ola-
rak da isimlendirilen ilahi nefestir'’. Ibn Arabi bu gériigiinii, hadis olarak iddia
ettigi su habere dayandumaktadir: “Peygamberimize; “Rabbimiz yaratmadan
once nerede idi” diye soruldugu vakit; “O améada idi” diye cevap vermigti™'®.

Ibn Arabi’ye gore Allah>m kendisini Rahmani Nefes veya llahi Nefes
olarak vastflandirmig olmasmin sebebi yukaridaki hadise dayanmaktadir. Zira
her mevsuf i¢in bulunmas: gereken herseyin kendisinde mevcut oldugu bir sifata
ihtiya¢ vardir. Bundan dolay: Ilahi nefes de sifat olma bakimmdan alemin sure-
tini kabul etmistir. Boyle olunca da Allah, 4lem igin heyula olan bir cevher gibi
de diistiniilebilir.

Varhgm ikinci basamagy, Alem-i Frvah veya Nefs-i Kulli*dir ki buna
Alem-i Ceberiit da denilmektedir. Bu alem ilk alem olan Gayb-1 Mutlak’tan
zuhur etmigtir. Kiilli Nefs, dlemin kalbi mesabesinde bulunmaktadir. Bu dleme
Levh-i Mahfuz da denilmektedir. Bu mertebe ayni zamanda belirlenme mertebe-
lerinin ilkidir. Ancak bu alem mertebesi basit olup, heniiz miicerretlikten mii-

16 Kaoprili, a.ge, 5. 308.
17 {bn Arabi, Fiisiis, s. 120.
18 Abdullah Bosnevi, Serh-i Fiistsu’l- Hikem, C. L, (basim yeri ve tarih yok) s. 21.

601



sahhashga gegememlg varhiklardan meydana gelmistir'®. Bundan dolay1 da bu
dleme ta’yin-i evvel de denilmektedir. Rublar alemi, Gayb-1 Mutlak’a gore zahir
olmasmma kargihk, kendisinden sonra tecelli eden mertebelere gore ise batndir.
Bu mertebede Ahadiyet (birlik)’in Vahdet (biitiinliik) halini aldig: ve kuvvetin
ilk defa fiile gegtigi gorillmektedir. Ancak yine de bu dlemde heniiz alim, malum
ve ilim birbirinden tam olarak ayrilmamss olup retk (bitisik) durumundadu®.

‘ Varlik mertebelerinin tgiincii basamag ise, Misal Alemi olup, mutlak
Ruh Alemi ile Mutlak Cisimler Alemi arasmda bir berzah ve kopru durumunda
olan dlemdir. Bu alem Kiilli Nefis’ten zuhur etmis olup, ruhani ve cismani dlem-
lerin hepsine ganmldn'21 Misal Alemi Rahman Suresi’nde gegen ve sular birbiri-
ne kangmayan denize® benzetilmektedir. Nasil ki bu iki deniz arasmda bir ber-
zah olup sularm birbirine karigmasimi engelliyor ise, ayni sekilde bu alem ruhlar
dlemi ile maddi dlemi birbirinden aywmaktadir. Misal mertebesi degigmeyen,
par¢alanmayan ve bozulmayan latif esyadan olusmaktadr.

Bu alemi Israki hikmeti savunan filozoflar Muallak ideler Alemi (el-
Miisiilii’l- Muallaka) olarak adlandirmaktadirlar®,

Varhigin tezahiriiniin dérdimei mertebesi, Heba yahut Cevher-i Hebal
Alemi’dir. Bu dlem, iginde bulundugumuz dlem olup, cisim ve maddeden olug-
mus, his ve gehadet ile miigahede edilmektedir. Bu dlem misal leminden zuhur
etmis olan ve cisimlerin suretinin igerisinde bulunduklan gizlilikten a¢iga ¢iktik-
lar dlemdir. Bu alem his ve gehadet ile algilandift ve madde ile seklin bir arada
bulundugu fetk (ayrilmis) alemi olarak da isimlendiriimektedir™. Bu 4lem degi-
sen, pargalanan ve infigah edilen yani kevn-ii fesat alemidir. Islam filozoflarmin
tahte’l- Kamer dedikleri 4lem bu dlemdir.

Ibn Arabi bu lemin heyulasmm ilahi nefes oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore maddi 4lemi olugturan asli unsurlar bu nefesin sicaklik ve rutubcﬁnden
tegekkiil etmigtir. Yani ilabi nefes kendisindeki bu sicaklik dolayis: ile el-
mis, soukluk dolayst ile algalms ve kurakhk dolayist ile sabitlesmistir™. Onun
bu goriglerinden hareketle maddenin g hali olan gaz, sivi ve kat: halinin nasd
meydana geldifini §6yle izah edebiliriz: {lahi nefes sicaklik dolayis1 ile yiiksele-

¥ Ulken, Ttrk Tefekkirt, C. I, 5. 115.

* fsmail Fenni, a.g.e, s. 21; Kopriilii, a.g.e, s. 308.

1 {smail Fenni, a.g.e. 5.24.

2 Rahman Suresi, 19-20. ,

®  Muallak ldeler igin bkz: Tbrahim K asabbagizade, El- Miisiili’}l- Eflatuniyye ve’l- Miisiili’l-
Muallaka ve’}- Farka Beynchuma, v.2a;

[on Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, 5. 151: fsmail Fenni, a.g.e, s. 25.

¥ Ibn Arabi, Fiisis, 5. 158-159.

24
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rek havail unsurlann tegekkiiliine; rutubet dolayist ile sivi unsurlarm v e kuraklik
dolayisi ile de katt unsurlarin meydana gelmesine sebep olmugtur.

Varlik basamaklarinm en sonuncu ve en mitkemmeli Hazret-i Alem-i In-
san olup, yukanda saydigimiz mertebelerin hepsini kendisinde toplamaktadr.
Insanda rahmani nefesten baglamak suretiyle en alt tabakay1 olusturan maddeye
kadar her varlik meczedilmigtir. Bunun igin bu mertebeye Camia mertebesi de
denilmektedir®,

. Goriildiigi gibi varhigm tezahiirii Zat-1 Ahadiyet’ten uzaklastikea, letafet
ve ruhaniyetten kaybetmek suretiyle gittikge somutlagmaktadir. Kopritli’yve
gore bu fikir gercekte Yeni Eflatunculuk’a ait olan sudfr (tecelli) nazariyesinin,
Islam’daki yaratilg fikrine tatbikinden bagka bir sey degildir. Aym sekilde ta-
savvufeularm v arhk basamaklanndalu siralama ve isimlendirmeler de bu tesirin
bir gostergesidir”.

Islam mutasavviflan ile Plotinus’un incelemeye ¢alighgimiz gériiglerin-
den hareketle sunu soylevebiliriz: Tasavvufcular sudiir konusunda Yeni Eflatun-
culuk’tan etkilenmiglerdir. De Leacy O'leary, tasavvufeularin Tanr hakkimndaki
gériiglerinde de Yeni Eflatunculuktan etkilendigini savunmaktadir™. Varliklarm
silsilesi konusunda Plotinus ile Ibn Arabi arasinda benzerlikler bulunmaktadir.
Her ikisinde de dlem voktan yaratilma yerine, yaraticidan sudir etmistir. Sudir
degisik katmanlardan gegmek suretiyle en alt basamak olan maddi &leme kadar
uzanmaktadir. Bu tabakalardan her birisi bir ¢énceki tabakamn malulii ve bir
sonrakinin illeti durumundadir.

Plotinus ile Ibn Arabi ve diger Vahdet-i Viicud’cu tasavvufgulann fikir
birligi i¢inde olmadiklan en &nemli husus, Tanm’mmn iradesi meselesidir.
Plotinus’a gére Tanri’nn, dleme viicut vermesinde bir irade ve ihtiyar: bulun-
mamaktadir. Dolayis ile dlemin Tann’dan sudiiru, 1513m glinesten ¢ikmas: gibi
zorunludur.

Tasavvufculara gore ise 4lem Tanmn’nin irade ve ihtiyar ile varlik bul-
mugtur. Onlara gére zaman yaratilmadan énce Allah heniiz hi¢ bir geyi yarat-
marmg ve kendisi de gizli bir hazine durumunda idi. Bdyle olunca da kendisine
cezbolacak bir goz ve vecde gelecek bir goniil yok idi. Bu sebepten dolay1 Allah,
kendi kendisinin bilinmesini istedi ve yaratma igini gergeklestirdi. Ancak bu
varatma eylemi insana vanncaya kadar yukanda swaladifimuz tabakalardan
gegmek suretiyle meydana geldi. Bu hususta mutasavviflar, Allah’mn; Hz

*  bn Haldun; Tasavvufun Mahiyeti, s. 345.

¥ Koprili, a.g.e, 5. 308.

B O’leary, Tslamn Dilsiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. H. Yurtaydin- Y. Kutluay, Ank. 1959, s.
104-105.
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Davud’un bir sualine cevap olarak séylemis oldugu iddia edilen bir Hadis-i Kut-
si’yi delil olarak ileri siurmektedirler. Bu hadis-i kutside Allah s6yle demektedir:
“Benvggizli bir hazine idim ve bilinmek istedim. Bundan dolay1 da insani yarat-
tlm”‘..

Ibn Arabi’ye gore Allah dlemi, kendi isim ve sifatlarmi meydana ¢ikar-
mak igin yaratougtr. Zira kudret olmaksizm kadir, verme olmaksizmm comert,
beslenenler olmaksizin rezzak gibi kavramlar etkisiz kavramlardir, Allah kendi-
sine ait olan bu kavramlarm isimlerini ve kendi sifatlarmmn tecellilerini goster-
mek igin dlemi yaratmugtir®.

Ibn Arabi, Allah ile dlem arasmdaki iliskiyi Fiistisu’l- Hikem’inde soyle
belirtmektedir: “Allah ' isimleri delalet ettikleri seyin aynidir. Ondan ayri de-
gildir. Isimler de hakikatlerinin kendilerine vermis oldugu seyi arar. Halbuki
isimlerin aragtirdig1 hakikatler dlemden bagka bir sey degildir. Boyle olunca
Allah’n sifan kul arar, Tanrilik da terbiye edecek mahluk ister. Aksi halde bu
sifatlar i¢in belirme imkant olmaz. ... Hak zati balkimdan édlemlerden ganidir.
Halbuki bu ganilik hiikmii Tanrlik syfatimin agtklanmast bakinundan varid ola-
maz. Su halde is, Tanrilik sifatinin aradigy mahluk ile zatin dlemlerden gani
olmasi meselesi arasmda kaldi. Halbuki Tanrilik do kendi hakikat ve vasiflari
itibariyle bu zatin belirmesinden baska bir sey degildir™'

Insan: yaratmak icin de Allah daha énce saymis oldupumuz silsileyi o-
Iusturmak suretiyle yaratma igini tamamlamugtir. Gériildigii gibi tasavvufgular
Plotinus’un sudéir anlayisim Islam inanglar ile uzlastirmalk yoluna gitmiglerdir.
Onlardaki zorunlu suddira kargt kendileri igin icerisine Allah’m iradesini dahil
etmiglerdir®.

Ibn Arabi’nin anlayigmna gore alem Allah’tan sudéir etmistir demistik.
Ancak o Allah ile dlemi aym mahiyette gormemektedir. Ona gore miumkiin var-
liklar sonradan meydana gelmis varliklardir. Fakat onlann meydana geligi, par-
¢anm bitiinden aynlmasi gibi bir ayrihiga benzememektedir. Eger dyle olsaydi, o
takdirde bunlar varliktan varliga ¢ikims ve boylece ezelde de varhiga sahip ol-
mus olurlards.

Ibn Arabi bu goriglerine yoneltilebilecek itirazlara cevap olabilecek iza-
hatlar yapmasna ragmen yine de siipheleri tam olarak giderici agiklama yapma-
da zorlannstar, '

¥ Koprilii, a.g.e, s. 307.

Stileyman Ates, Islam Tasavvafu, Ist. 1992, 5. 498.
31 Arati, Fusus, 1992, 5. 149,

2 Arabi, Fusus, 1956, 5. 58.
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Sudiir/tecelli goriiglerinde Plotinus’tan etkilenen tasavvufgular, Tan-
m’nn zat ve mahiyeti konusunda ondan farkh disiinmektedirler. Zira
Plotinus™un anladify manadaki bir Tann ile tasavvufeularin inandigt Allah ara-
smda ¢ok bityiik farklar bulunmaktadir.

Plotinus’un Tanr anlayigini biraz dnce degindigimiz gibi net olarak izah
etmek miimkiin degildir. Ciinkii Plotinus Tanri’y1 bazan “Bir” olarak isimlendi-
rirken, bazan da Bir, Nus ve Nefisten olusan bir birlik olarak diigitnmektedir.
Yine ayni sekilde ne aklin ne de nefsin tam olarak ne olduklar: da yeterince sarih
degildir.

Tasavvufta ise Allah hergeyin yaraticisi, her seye giicii yeten ezeli ve e-
bedi bir varlik olarak anlagilmaktadir. Allah mutlak varlik olup, onun varliginin
sebebi bulunmamaktadir. O zat ile vardir, onun zatmun hakikatmi bilmek miim-
kiin degildir. Yine onlara gore Allah, Plotinus’un iddia ettigi gibi uknumlardan
da meydana gelmemis olup, basit bir varliktir.

Netice itibariyle sunu sdylemek miimkiindiir; Islam diigiincesinin ilk d6-
nemlerindeki saflik ve gelenek¢ilik zamanla kaybolmasmm en bityitk sebeple-
rinden birisi belki de en 6nemlisi, felsefi eserlerin miisliimanlar arasmda yayil-
masidir. Bu eserler sebebiyle gerek felsefe ve gerekse tasavvufta Eflatun, Aristo
ve Plotinus™un fikirleri yer etmigtir. Ayrica Islam tasavvufunun tesekkiilinde
muhtelif ictimal tesekkiillerin mahalli ihtiyaglan, orf ve adetleri de katkada bu-
hmmusgtur®,

Ibn Arabi ve onun gibi diigiinen diger tasavvufgular tarafindan sistemles-
tirilen tasavvufun igerisinde Yeni Eflatunculuk’un tesirleri agik¢a goriilmeye
baglamistir, Tabii bu tesirler icerisinde 6n sray1 iggal eden goris de “sudiir”
goriigiidir. Bu goriis az veya ¢ok ama mutlaka tasavvufculann diigiince yapism-
da etkili olmugtur. Sadece sudiir degil bir gok konuda da bu etkilenmeyi gérmek
miimkiindiir. Ancak biz konumuz itibariyle diger etkilenme alanlarina girmeyip
sadece sudiir korusunu incelemeye ¢ahistik.

3 Ulken, Tiirk Tefeldkiwii Taribi, 1T, 5. 152.
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