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OZET
Bu makalede, biz Bahailigin arka plarni ve sdylemi ile ilgili bazi hususlan ortaya gikarmaya
ve cevaplamaya galistik. Bu amagla dnce Bahailifin kisa bir tarihini, Bahailigin Gizerine oturdugu
seyhilik tarikati ve Babilik inancini, Bahaili§in kurucusu Bahaullahin hayatini, Bahaullah'tan
sonra Bahailigin durumu ve giiniimiizde Bahailigin teskilat yapisint sunduk. Ardindan lslam ve
Bahailik ile Siilik ve Bahailik iligkilerini degerlendirdik. Sonunda Sivas ve gevresinde Bahailikle
ilgili aynintili bilgi verdik.

ABSTRACT

In this article, we tried to put out background of Bahaism. With this aim, first we mentioned
a brief of history of Bahaism, the beliefe of Babism, the shaykhism the religious which Bahaism
baset on it, the life of Bahauliah, who is the founder of Bahaism, Bahaism after Bahaullah and
the structre of the organization of Bahaism today. Than, we compared Islam and Bahaism, also
Bahaism relotion with shiism. Lastly we gived some more details about Bahaism in Sivas and its
surroundings.

GIRIS
agisindan inceleme amacinda degilim. Amacim Bahailigin arka planini ve sadylemini
tarihi, killtrel, sosyal ve dinl sartlar baglaminda objektif bir yaklasimla incelemek
buldugu sosyo-kiiltiirel ¢evrenin incelenmesi ve bu esnada kullanilan propaganda
dili ile 6ne g¢ikan propaganda malzemesinin kritize edilmesi kanaatimce, Bahailikle
ilgili bilinmesi gereken dnemli hususlardir. Bu arada, mevcut teorik bilgiler yaninda,
Sivas bolgesinde Bahéilik ve Bahéilerle ilgili elde ettigim bilgi ve goézlemleri de
sunmaya calisacagim. Bu gdzlemler genel olarak, Universitemizde bulunan Bahai
ogretim Gyeleri ile ikili iliskilerde edindigim bilgilere dayanacaktir. Béyle bir makale
yazmay! uzun zamandir distinmekteydim. Canki Universite ve sehir cevresinde
strekli olarak Bahailik ve Sivas'taki Bahailerle ilgili sorulara muhatap olmaktaydim.
Bu konuda ilk talep llahiyat Fakiltesi Ogretim elemanlarindan gelmisti. Biz de Bahai

" Cumhuriyet Unil-llahiyal Fak. islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi.



140 bahailigin arka plari ve séylemi (zerine... _
6gretim (yelerini davet ederek ilahiyat hocalanyia bulugturduk ve karsilikii fikirlerin
savunuidugu faydali bir toplanti gerceklestirdik. S$ehirde de, dzellikle valilik ve
muftaiiik cevresinde bu konuyu soran insanlarla karsilagmaktaydim. Ayrica
tiniversiteler arasinda Sivas'in da ismi gegmektedir. Dolayisiyla digaridan merak
saranlara da bilgi vermek durumundaydim. Bu gaye ve ilkeler dogrultusunda, bu

incelemenin bilimsel ve objektif olmasi vyaninda, her kesimden insanin
faydalanabilmesi icin gayret sarfettim.

1- Bahdiligin Arka Plant

" Bahailigin ortaya ¢ilkiginda ve yayilma siirecinde dinl-mezhebi inanclarn
onemli etkisi olmustur. Yani Bahailik, belli bir inan¢ yapist Gzerine kendisini bina
etmigtir. Bu yapinin temel taslanini Sii-lmamiyye’nin “Beklenen Mehdi” anlayisi ile, bu
anlayisin bir uzantist olarak ortaya gikan “Seyhilik” inanci olusturmaktadir. Seyhilik
anlayisinin bir adim daha ileriye géturiiimesiyle “Babilik” ve ondan da “Bahailik”
sekillenmistir. Dolayistyla Bahailik, 6nce halk nazarinda her biri birer inang konusu
olan hususlarin yorumlanmas: ile baslamis, zamanla bu yorumlara kutsalliklar
atfedilmek suretiyle, bagimsiz bir inang sistemi olarak kendisini sunmaya calismistir.
Giiniimiizde de bu yaklasim tarzi aynen uygulanmaktadir. Omegin, ilk defa
anlayisina bagh olarak, Islamiyet icerisinde orlaya g¢ikan bir tir mezhep veya
tarikatmis gibi telkinde bulunulmaktadir. Yani bu inancin, ortaya ciktigt ve
glinimiizde yaylima imkani buldugu cevreler arasinda bir tOr dini-siyasi benzetlikler

ciktigi sosyo-kilitiirel cevre ile ilgili bilgi vermeyi gerekli gérilyorum.

a. imamiyye Siasinda Mehdilik inanci

Bahailik belli bir tarihi siirece dayanmakia ve ortaya cikigi itibariyle Iran
toplumunun  sosyo-kiiltiirel gevresi (zerine oturmaktadir. Bahailigin  tarihi,
lsnaageriyye firkasi icinde dodan ve "Seyhiyye” diye adlandirilan tasavvufi hareketin
mahsilli sayilan Babilik ile baslamaktadir. Babiiik, Bah&ilikle benzer prensipleri
savunan, ortaya cikisi ve yasadidi tarihi sireci ayni olan ve Bahailigin bilinmesi
acisindan koprii vazifesi goren bir inangtir. Bébilik, felsefl olarak batini te'villerle
karmasik hale sokulmus olan tasavvufi bir anlayigla siiligin 6z{nd olusturan
“mehdilik” anlayisina dayanmaktadir.' Arapgada,’mehdi” kelimesi “heda” fiilinden
tiretilmis bir ismi mefuldiir. Heda, tammlamak, aciklamak ve delil getirmek
anlamianina gelmektedir. Mehdi ise, dogruya iletiimis, hidayete ulagtinlmig kimse
demektir. Mehdi tabiri Kuran’da gegcmemekte, buna karsin onunla ayni kékten
tliremis olan “miihtedi” ve “hadi” tabirleri gegmektedir.2

- ¥ Bkz. Butros Bistami, “Babiyye”, Dairetii’l Mearif, V, 26; Muhammed Ebii Zehra, Islam’da Siyasi ve ltikadi
Mezhepler Tarihi, ¢ev. H. Karakaya-K. Aytekin, Istanbul, 1983, s. 264.
2 Ahmet Emin, Duha'l-lslam, Beynut, trs., lli, 235-246; Mustafa Oz, Imamiyye Siast'nda Onikinci Imam ve
Mehdi Inanci, Istanbul, 1995, s. 33; Siileyman Uludag, Islam'da Inang Konulan ve itikadi Mezhepler,
[stanbul, 19986, s. 434-440.
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Mehdi tabiri- daha .gok bazi hadislerde gegmektedir.® Ve buralarda lugat
anlaminda, yani “Allah’in dogruya ulastirdigr kimse" anlaminda gelmistir. Sonra bu
tabire, “beklenen ve yeryliziinii adaletle dolduracak imam” anlami verilmigtir. Bu
anlami ilk defa Hz. Ali'nin kolesi Keysan, Hz. Al'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye
icin kullanmustir. Keysan, Muhammed'in, Razva dagdinda kaldidini iddia etmistir. Oysa
Muhammed h. 81'de 6imis ve Baki mezarhiginda defnedilmistir. Ancak taraftarian
onun olmedigini, gaib oldugunu ve giniin birinde dodnecegini iddia etmiglerdir.
Boylece Isnaageriyye firkasinin beklenen imam fikrinin esasim bu hadise
olusturmustur. Zamanla mehdi konusunda gok sey séylenmistir. Ozellikle, $ii‘§er
arasinda bu kavram hizla yayilmig ve bu konuda pek ¢ok hadis uydurulmustur. Hadis
alimleri bu hadislerin senetlerinin zayif oldugunu aciklamistir. Emevi yonetiminin
haksiz uygulamalar bu fikrin yayilmasini hizlandirmigtir. Islam tarihinde, Aleviler
(Siiler), Emeviler ve Abbasiler "mehdi” lafzini kendileri agisindan kullanmisglar ve bu
isim her birinde farkl bir igerik kazanmigtir. Kisaca mehdi fikrinin siyasi, ictimal ve
dini pek ¢ok sebebi vardir. Ancak bu fikir ilk dnce siiler arasinda taraftar bulmus ve sii
onderler, tabilerinin Gmitsizlige kapilarak dagiimasindan korktukiari icin mehdi fikrini
canl tutmuslardir.*

imamiyye siasinda, imamet konusu iman esaslarindandir. Din; Kur'an, hadis
ve 12 imamin sdzlerinden olusur. Bekienen mehdi, onikinci imam Muhammed el-
Mehdi'dir. 30 Temmuz 869 tarihinde dogmus, 2 Ocak 873 tarihinde babasinin
vefatindan sonra gizlenmistir. Halen sad olduguna inanilan Onikinci Imamin
kaybindan 260 / 873 yilindan 15 saban 328 / 27 Mayis 940 tarihine kadar gegén
devreye Gaybet-i Sugra (kiiciik gizlilik) denir. Inanisa gére, bu dénemde onikinci
imam ile siiler arasinda, tmmetin iglerine hidayet etmek lzere dbrt sefir gérevii
kibnmistir. Bunlara Nilvvab-1 Erba’a (dort kapi) da denir. Dérdiincii sefir olan Ali b.
Muhammed'in 15 Saban 328 / 27 Mayis 940 tarihinde 6limiyle baglayan ve
glniimiize kadar stiren devreye Gaybet-i Kibra (biiyiik gizlilik) ddnemi denir. Artik bu -
dénemde Onikinci Imam, Mehdi sifatiyla, insanlarin gbziinden tamamen. gizli
(gaib)'dir, ama sagdir. O, yerylizil haksiziik ve zulimle doldugu, her tirlii kétilik ve
diizensizligin etrafi kasip kavurdugu huzursuzluk giinlerinde mutlaka ortaya ¢ikacak
ve diinyay! adaletle dolduracaktir, Bu bakimdan Gaib Imam'a inang, Sif-Imamiyye’nin
biitin mensuplar, 6zellikle haksizlik ve adaletsizliklerden, sosyal ve ekonomik
stkintilardan en ¢ok muzdarip olan halk tabakasi arasinda son derece giglidiir ve
yegane (imit ve teselli kapisidir. Gaib Imam’in bir giin dénecegdi beklentisi bu kitlenin
en bilyiik ve en énemli dayanagidir.’

b. Seyhilik Tarikati

Seyhilik, Iran’da Ahmet Ahsai (1753-1826)'nin kurdugu ve talebesi Kazim
Resti (1783-1843)'nin gelistirdigi, Babilik icin gecis gorevi géren, bir harekettir. Esas

3 Buhari ve Mislim “mehdi” hadislerini, kendi sartlannt tasimadiklar igin rivayet etmediler. Bu hadisleri Ebi
Davud, Timmizi, Ibn-i Mace ve digierleri rivayet ettiler. Bkz. Avni llhan, Mehdilik, Istanbul, 1993, s. 130-40;
Ali Osman Ates, Ehl-i Stinnet ve Sia'nin Delil Olarak Aldigi Baz: Hadisler, Istanbul, 1998, s. 47-57.

* Bkz. Emin, Duha'l-Istam, 1}, 235-241; Ithan, a.g.e., s. 65-103; Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri,
Ankara, 1965, s. 214-15; Muhsin Abdithamid, Islama Ydnelen Yikici Hareketler (Babilik ve Bahailigin

_ lgyiizid), gev. M. Saim Yeprem-Hasan Giileg, Ankara, 1973, 5. 47-53.

® Bkz. Ethem Ruhi Figlah, imamiyye Siasi, Istanbul, 1984, §. 175-80; Kasili'-Gita, Caferi Mezhebi ve
Esaslari, gev. Abdiilbaki Gélpinari, Istanbul, 1978, s. 50-55; Oz, a.g.e., s. 59-67.
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itibariyle, Sit-imamiyye'de Gaybet-i Kiibra déneminde, Siilerin, Allah'in hilcceti olarak
gérdikderi imamiarinin manevi n{irunu yansitacak veya onunla baglanti kuracak ve
ona agilacak kapi (bab) anlaminda bir kamil sitnin varliji esasina dayanir.® Seyh
Ahmet Ahsal, kiigiik yasta Kur'an-1 6grendi. Pek ¢ok din aliminden dersler aldi. 20
yasinda Necef ve Kerbela'yi ziyaret efti. Ehl-i Beyt ve imamlara duydugu biiyiik
saygiyla meshur oldu ve cevresinde insanlar toplandi. Mi'rac, Kiyamet ve va'dedilen
kimsenin zuhuru konularinda farkh fikirleriyle 6ne g¢ikti. Iran'da Siraz ve Yezd sehirleri
ile Mekke ve Medine'yi ziyaret etti. O'nun vefatindan sonra hareketin basina talebesi
Kazim Resti gecti. Kazim Resti de kiiclik yasta Kur'an't dgrendi. 22 yasinda Seyh'e
talebe oldu. Onun yolunu stGrdiirdli. Beklenen Zuhur'un yakin oldugunu séyledi ve
anlattiklanyla dismanlar kazandi. Siiler tarafindan kifriine karar verildi.”

Seyhilik tarikati, Oniki Imam, ilahi iradenin zuhur ettigi yer, Allah’in
arzusunun miifessirleri ve hilkatin mucib sebepleri olarak gérir. Dolayisiyla onlar
olmasalardi, Allah higb‘ir seyi yaratmayacakt, o halde onlar yaratiisin nihai
gayesidirler. UlQhiyetin tezah(rleri onlar vasitasiyla hasil olur. Gaybel-i Kiibra'dan
sonra onlann nurunu ve Hz. Muhammed'in hakikatini aksettirecek bir “kamil sii"nin
var olmasi gerekir. Kamil Sii olarak bu nur en mitkkemmel bir sekilde kendilerinde
tecelli etmigtir. Allah idrak edilemez ve higbir yaratilmis olan varligin diislincesine
sifmaz. Ancak hakikatte, en yiksek varh@in cevheri olan imamlar vasitasiyla
anlasilabilir. Levh-i mahfuz, btlin yer ve gokleri ihata eden imamin kalbidir.®

Imamiyye siasi onyedinci yiizyllda Ustliyye ve Ahbariyye adi altinda bir
bélinme ve cekismeyi yasamaktaydi. Bu bolinmenin izleri onbirinci ve "onikinci
ylzyillara kadar uzanir. Ahbari anlayis, Molla Muhammed Emin Esterabadi (6. 1623)
tarafindan sistemli bir yapiya kavusturulmustu. Temel hedefi, sii fikhini ictihada
dayalt akli esaslar yerine, Kuran ile Ehi-i Beyt'ten gelen hadislere dayandirmakti. Bu
anlayis,. ashinda imamiyye siasi icinde ilk glinlerden itibaren ulemé tarafindan temsil
edilmisti. Ancak Safevilerin son dénemleri ile Kagar hanedanin ilk yillarinda ulemé,
fikhi pek cok meseleyi ¢cdzme zarureti ile karsi karsiya kalinca, ictihat konularinda
kendilerini olabildifince hir hissetmis; bu durum da Ahbérilerin tepkisini gekmistir.
Usdli anlayig ise, miciehidlere genis ve mutlak. yetkiler tanimis ve onlarn ‘taklid
mercii' haline getirmisti. Buna gore mukallid olan bir sii, yasayan bir miictehide
baglanmak ve onun itikadi ve fikhi emirlerine uymak zorundadir. Ahbariler ise, géib
olan imama baglanmayi, Kuran ve Ehli Beyt'ten gelen hadislerle yetinmeyi
savunmustu. Ahmet Ahsal bu iki anlayisin temsilcileri ile temaslarda bulunmus ve
gobrislerini 8grenmistir. O, Siilerin, yasayan bir mictehidin otoritesine baglanma
anlayigt olan uslli anlayisi reddetmis ve bunun yerine, “er-ruknu’r-rabi” (dérdiincii
esas) akidesini ileri sirmistir. Ayrica imamiyye'nin inan¢ esast olarak benimsedigi,
tevhid, niblivvet, imamet, mead ve adalet esaslanni; tevhid, niiblivvet ve imamet
seklinde (ge indirgemis ve bunlara dordiincii olarak, imamlar ile inananlar arasinda
aracilik yapan, ‘kamil sit’ inancini eklemistir. Buna gére, kamil sii, manevi miisahede

8 Ethem Ruhi Figlal, Babilik ve Bahailik, Ankara, 1894, s. 4; CL. Huart, “Seyhiler,” IA. X1, 479; Abdathamid,
a.g.e., s. 55-56. .

7 Neyir Ozsuca, Bahai Tarihi Ozeti, istanbul 1987, s. 9-12; Mezhepler ve Tarikatler Ansiklopedisi (E.Ruhi
Figlali Bsk. Heyet) Istanbul, 1987, s. 31; Abdithamid, a.g.e., s. 62-66.

® Huart, Seyhiler, X, 479-80; E. Ruhi Figiah, “Bahailik”, DIA, IV, 465.
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yoluyla imamlarin latfline mahzar olmus, bilgisi imamlarla kurdugu derin alakadan
dolayr imamlar tarafindan ihsan edilmis, hatadan korunmustur. O, kamil sii'nin
sifatlanini anlatan sozleriyle kendisini tasvir etmigtir. Nitekim talebeleri, “Allah,
imamlarin suretinden kaybolduktan sonra geri dénmis olan ve dérdiincii ritkiin
sayillan Seyh Ahmed'in sahsinda en kuvvetli bir surette tecelli etmistir- Hatta Ondaki
tecelli Allah'in peygamberlerinde ve imamlarinda gérilen en biylk tecellisidir”
demiglerdir. Buna gére Imamlar, Allah'in her seyden miinezzeh olan varliginin bilgisi
ise bu bilginin malum olan seylerin bilgisine agilan merkezi de Seyh Ahmed Ahséi ile
talebesi ve halifesi Kazim Re§ti’dir.9

Kazim Resti, hocasinin temkinli ve ortill ifadelerle ileri siirdGdi gérisleri
daha actk bir gekilde ortaya koymustur. Ona gbre, ki Muhammedi ¢ag vardir:
Birincisi, zevahir dénemi ve seriatin kemal devridir. Bu ¢agd, onikinci hicri asrin
{onsekizinci miladi ylizyil) bitimi ile sona ermistir. Ikincisi, batini gergekler devridir.
Seyh Ahmed, batini gergeklerin yeni cadinin &ncisidir. Bu inanglar, seyhiler
arasinda ylzyilin sona ermesiyle, zuhQiru yaklastigina inanilan Mehdi'yi beklemeye
veya bir kAmil sii’'nin varligint aramaya insanlar sevketmistir. Kazim Resti, va'dedilen
mehdinin zuhurunun yaklastigini belirtmis ve cevresindekilere onu bulana kadar bos
durmamalarini dnermistir. Bu nedenle talebesi Molla Hiseyin Busruye'ye gorislerini
yayma emrini vermistir. Molla Hiiseyin bu maksatla Siraz'a gitmis ve daha 6nce
Kazim Resti'nin talebeligini yapmis olan Mirza Ali Muhammed ile karsilasmis, bu
esnada, Ali Muhammed, Molla Hiseyin'e kendisinin Bab oldugunu ilan etmis ve
bey'atini istemistir. Molla Hiseyin de, onun vaat edilen olduguna kanaat getirerek,
ona bey'at etmistir. Ancak seyhilerin tamami Ali Muhammed’e bey'at etmemis ve
kendi aralarinda pek gok kola aynimistir. Seyhiler bugiin cogunlukia Kirmén, Tebriz,
Hurremsehir, Abadan, Tahran, Abade, Mervdest, Rafsancan, Siraz, Zuniiz ve
Basra'da yasarlar ve kendilerini Sifliin batini yénlerini koruyan ve derinligine
yorumiayan elit bir ziimre olarak gérirler. Sayilan, yaklagik olarak, iran’da 200.000,
Irak’'ta da 300.000 dolaymdadw.10 Sivas'ta goristigimiiz Bahéiler, genel olarak
Ahmet Ahsai ve Kazim Resti'yi, Onikinci imam nazarnyla Bab'a, ilk inananlar olarak
kabill ederler. '

c. Babilik inanci

Lugat anlami “kap1” demek olan “bab” kelimesi, Arapcada pek gok muhtelif
sekillerde ve mecazi manalarda ku!lamlmlstlr.” Terim olarak, tasavvufta, girilen kapi
ve derlin ile minasebet saglamaya yarayan vasita, Ismaililikte, mezhebin sirlarin
Ogreten ve Asas denilen ruhani, Nusayrilikte ise nesir ve irsada memur Salmén-i
olarak ilan etmis olan Sirazh Seyyid Ali Muhammed tarafindan zati isim edinilmesi ile
meshur olmustur.'® Ali Muhammed (Bab) 1819'da Siraz’da dogdu. Kazim Resti'nin
derslerine gok az katild. Ticaretle ugrasti. 25 yasinda iken Molla Hiseyin’le karsilasti

g Fidlal, Babilik ve Bahailik, s. 5-9; Abdilhamid, a.g.e., s. 55-56; Muhammed Cevad Meskur, Mevsuatii’'l-
Firaki'l-lslamiyye, Beyrut, 1995, s. 317-322. )

:0 Figlali, Babilik ve Bahailik, s. 10-13; Bistami, a.g.m., V, 25-28; Ozsuca, Bahai Tarihi, s. 9-15.

' Bkz. Huar, Bab, I, 163.

"2 Huart, Bab, 11, 163.
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ve ona ilk emrini agti. Bab’a inananlar kendisiyle beraber 19-kisi oldugunda buniara
Huruf-u Hay (Diri Harfler) dendi. Bab, bunlardan bir kismini birer mektupla Tahran,
Necef, Kerbela ve Hindistan bélgelerine gonderdi. Kendisi de bu arada Mekke'ye
giderek haci oldu. Doniisinde Fars Valisi Hiiseyin Han tarafindan yakalatidi,
azarlandi ve halktan ayn kalmasi sartiyla ve dayisinin kefaletiyle serbest birakildi.
Sonra Tebriz'e getirildi. Ulema ve mictehitler huzurunda yargilandi. Bab, burada
kendisinin, gelecegi vaat edilen ve bin seneden beri gelmesi igin dua edilen kisi
oldugunu séyledi. Ispat icin Kuran'dan ayetler okudu, ancak toplantida bir sonug
alinamadi ve falakaya yatinldi. Bu arada 81 babinin katiidi§r Bedest toplantisi
yapildi. Toplantinin amaci, Bab'in serbest kalmasini saglamak ve Bab'in seriatinin
bagimsiziigine ilan etmekti. Bu konuda iki goriis olustu. Bir, her zuhurun, bir
dncekinden daha yiice oldugu ve onun ahkamini dedistirebilecegi, digeri ise Islam
seriatinda tasarrufun dodru oimayacag: seklindeydi. Ancak birinci goriis dne ciktl,
kadin olan Cenabi Tahire, ayet ve hadisler okuyarak értiisiin(i acti ve yeni ahkamin
gegerli oldugunu séyledi. Bir kisim insanlar toplantiyr terk etti. Huseyin Ali
(Bahaullah), emrin bagimsizli§i, yeni dénemin kurulmus oldugu ve buna hizmetin
gerektigini beliriti. Butiin bu olup bitenler halk arasinda tepkiyle karsilandi. Bab, Molla
Hiseyin'den yesil sarik ve siyah bayrak gekerek isyan etmesini istedi.Bunun Gzerine
Tabersi Kalesi, Neyriz ve Zencan olaylari yasandi. Babiler ¢ok zayiat verdi. Bab,
ulemanin verdigi bir kararla kursuna dizildi (1850). Cesedi daha sonra, 6nce
Tahran’a, oradan da Hayfa'ya gétriildi. " :

Bab'in pek cok eseri vardir. Bu eserler dua, minacat, hitabet ve Kur'an
ayetlerinin ve hadislerin aciklama ve serhlerinden olugmaktadir. En meshur eseri el-
Beyan'dir. Bab'in iddiasini yaymaya calisaniar arasinda, bu hareketin ileride Bahailik
adi altinda pekismesini saglayacak olan Mirza Hiiseyin Ali, kardesi Mirza Yahya en-
NGri (Subh-i Ezel) Zerintac adiyla meshur Ummi Selma Fatima bint Molla
Muhammed Salih yer almislardir. Ozellikle Kurreti'l-Ayn, Cenab-i Tahire ve Ferahu'l-
Fuad lakaplaryla da taninan Zerrintac, [slam seriatinin neshedilmis oldugunu,
yenisinin ise heniiz zuhur etmedigini, dolayisiyla gayri mesru olarak telakki edilen her
tiirlG davranisin mesrd saylimasi gerektigini fitursuzca ileri siirecek derecede din ve
ahlak kurallarindan uzaklagmis bulunan bir kadind."*

Babilik ve Bahailikte Ali Muhammed'in kim oldugu ve Hiseyin Ali ile olan
iliskisinin ne oldugu konulannda farkli milahazalann oldugu gériimektedir. Al
Muhammed seyhilerden tarikat adabini 6grendikten sonra kendisini énce “miiceddid”
olarak ilan eder ve Demirciler camiinde resmi hocalara kars! vaazlar verir. Sonra
kendisinin “bab” ve “mehdi” oldugunu soéyler. Ve yazdidi el-Beyan kitabi ile Kur'an-i
mukayese ederek, Kuranin neshedildigini, islam serfatinin emir ve yasaklarinin
kaldirddigini belirtir. Ezana, Siilerin kabiil ettikleri ibarelere, Nebil'den evvel (Babiler
peygambere nebil derler ve bundan da Ali Muhammed'i kastederler) “Ali Nefhé-i
ilahinin Aynasidir ifadesini ilave eder. Bdylece Bab, Islam’da teceddiit (yenilenme)
gorlntiist altinda kendine 6zgl inanclan ve prensipleri olan bir din kurmak ister.
Burada Allah birdir ve Ali Muhammed, icinde Allah'in cemali gérillen bir aynadir ve

'3 Sevki Efendi, Bahai Dininih 1. Y{iz Yili, cev. Suna Bozkir, Istanbul, 1995, s. 18-37; Ozsuca, Bahai Tarihi, s.
15-40; Bkz. Abdilhamid, a.g.e., s. 69-77.
" Figlall, a.g.m., IV, 465.
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herkes onu orada temasa edebilir. Beyan kitabinda “kendilerinizi ve iglerinizi Gyle
birer ayna haline getirin ki, bunlarda yalniz ve yalniz sevdiginiz giinesten bagka bir
sey gormeyesiniz” denilir.'® ..

Babilerin bu gobrisleri ve yaptiklar propagandalar devrin idarecileri
tarafindan takib edilmelerine sebep olmusg, 16 Agustos 1852'de Nasiruddin Sah'a
karst iki Babi'nin giristifi basansiz suikast tesebbiisiinden sonra pek cogu
hapsedilmis veya oldirdimastir. Bu olaydan sonra, hapsedilen Hiseyin Ali (daha
sonra Bahaullah adiyla anilacak) ile kardesi Yahya Nori, Rus ve Ingiliz elgiliklerinin
tesebbiis ve baskilan (zerine &limden kurtulmus ve 12 ocak 1853'te Bagdad'a
sirgiin edilmigler. Bu tarih ayni zamanda Babilijin Bahailik adi altinda devam
etmesinin baslangici sayiimaktadir.'®

d. Bahailik inanci

Bahailigin kurucusu Hiseyin Ali (1817-1892) Tahran'da doddu. Babas!
Abbas Biiziirg, Iran Sahrnin sarayinda mali iglerden sorumlu &nemli bir mevkiye
sahipti. Bahaullah, saraya mensup olmanin sagladifl imkanla gocuklugunda iyi bir
tahsil gérdiiyse de, Bahailer onun “Gmmi” oldugunu ispat icin, highir mektep yada
medreseye gitmedigini iddia ederler. Bahaullah 1835'te evlendi. 1844'de hic
gdrmedigi Bab'in gagrisini isitti ve kabdil etti. Daveti yaymak igin Mazenderen'a gitti.
1852'da Nasruddin Sah’a, babiler bir suikast girisiminde bulundu. Bu olayda eli
oldugu diisiincesiyle, o da tutuklandi. Ardindan Rus elgiliginin gayretleriyle lran’i terk
etmek (zere serbest birakildi. 1853'de Bagddad'a hareket etti. Baddat'ta babiler
arasinda one cikti. Kardesi Yahya Nur’nin kiskanghg! {izerine 1854'de Silleymaniye
daglaninda inzivaya cekildi. 1856'da tekrar Bagdat'a dondii.”” Yakininda bulunanlara,
kendisinin Bab'in 6nceden haber verdigi “Allah’'in ortaya cikaracagi zat” (men
yizhiruhullah) oldugunu ilan ederek, Babileri kendisine uymaya c¢agirdi. Bu durum
bébiler arasinda bir kargasaya neden oldu. Bir kisim babilere gére, Bab, “Allah”in
ortaya ¢ikaracagd: zat"m, kendisinin 8limiinden 2001 yil sonra zuhur edecegini, o
zamana kadar bagka bir zuhur olmayacagini sdylemis ve yerine Yahya Nirf'yi vasi
ve halef tayin etmisti.’® Bahaullah ise, kendisinin, Bab'in 18 sene icerisinde
gelecegini haber verdigi, babilerden ona itaat etmelerini istedigi ve biitin din
kitaplarinda gelecegi miijdelenen kimse oldugunu iddia etti. Bu arada Iran'in Bagdad
konsolosu ve bolge alimleri ona kars! bir cihad ¢agnst yaptilar ve onu bir sihirbaz
olarak gérdiler. Nihayet Iran’n Osmanl sefiri, Sultan Abdilaziz’den Buhaullah'i
uzaklagtirma karan aldi ve 3 mayis 1863'te Istanbul'a hareket edildi. 16 Ajustos
1863'te Istanbul’a varildi. Dért ay sonra da Istanbul'dan Edime’ye uzaklastirma karar
cikti. Edirne’den Akka kalesine siriildii. Edirne’de bulundugunda devlet baskanlarini
kendisine inanmaya c¢agirdi. Yine Edime’den siirgiin olayinin durdurulmasi igin,
orada bulunan yabanct konsoloslar girisimlerde bulundular. Bahaullah Akka'da 13
sene kaldi. Bu stire icinde dort defa Hayfa'ya gitti ve son gidisinde cadirini Kermil

1 Huart, Bab, Il, 163-64; Abdilhamid, a.g.e., s. 72-77; Meskur, a.g.e., s. 141-147.

© '® Figlah, a.g.m., IV, 465-66; Sevki Efendi, a.g.e., s. 108.

7 Adip Taherzadeh, Hz. Bahaullah'in Zuhuru, gev. Stireyya Giiler, Istanbul, 1998, I, 5. 80-82; Ozsuca,
Bahai Tarihi, s. 41-49; Neyif Ozsuca, Bahai Dini, Ant Matbaasi, Ankara, 1989, s. 1-4.
18 Figlal, a.g.m., IV, 466; Abdiilhamid, a.g.e., s. 161-171.
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Dag! eteklerinde simdiki makammda kurdu. 18 mayis 1892'de 6ldii. Cenazesi

evindeki bir odaya gémdldi ve sadh@inda blyik odlu Abbas't, “Abdulbaha” unvaniyla -

yerine gt‘zlrevlendirdi.19

Bahaullah, Babileri Bahai adi altinda kendi etrafinda toplamay: basgardi.
birgok eser ve risale yazmigtir. Bunlann ilki, Bagdat'ta iken yazdig el-ikén’dir. Farsca
bir eserdir. Basta Arapca olmak (izere pek ¢ok dile gevrilmistir. Yine 1871-1874 yillan
arasinda yazdi§i Kitabu'l-Akdes, hareketin temel eseridir. Ayrica Arapga ve Farsca
vahyedildigi iddia edilen ve 19 sureden olusan Kelimat-1 Meknine, {bnii'z-zi'b,
Tarazat, Kelimat-1 Firdevsiyye, Israkat ve Tecelliyat adinda eserleri vardir. Bunlardan
ilki (Kelimat-1 Mekniine) “Bahaullah’in Levhleri” adiyla 1974'te, ikincisi ise (lbnirz-
Zi'b) “Kurdunoglu” adiyla 1976'da Mecdi Inan tarafindan Tirkge'yve gevrilmistir.2°

e- Bahaullah’tan Sonra Bahailigin Durumu

Bahaullah, Kitab-1 Akdes'te belirttigi gibi, kendisinden sonra vyerine.

eserlerinin yorumcusu ve agiklayici olarak buyiik oglu Abbas’ goéreviendirdi. Abbas
23 Mayis 1844'te Tahran'da dogdu. Gocukiugundan itibaren babasiyla beraber oldu.
Avrupa ve Amerika'da yayiimasina calisti. Ve bu is igin seyahatler yapti.?' Birinci
Diinya Savas! yillarinda bans icin yaptidi gayret ve faaliyetlerinden dolayr 27 Nisan
1920'de Ingiliz hitkiimeti tarafindan “sdvalyelik'le taltif edildi. Abdiilbaha, yaptg
seyahatlerle, Bahailigin yayilmasina galisti. Bu dénemde Bahéilige ait kitaplar farklh
dillere cevrildi. Bab'in Siraz'daki evi (Bahéilerin hac maksadiyla kullandiklari
yerlerden biri) tamir edildi. Askabat'ta 1902'de temeli atlan Megriki'l-Ezkar
tamamlandi. 28 Kasim 1921'de Hayfa'da 6ld(i ve Kermil Dagina nakledilen Bab'in
mezari yanina gomiildii.?

Abdiilbaha, &imeden 6nce biytik kizindan biyik torunu olan Sevki Efendi'yi
“veliyy-i emr” sifatiyla, Bahailerin, ruhani reisi ve emrin aciklayici olarak tayin etti.
Sevki Efendi 1 Mart 1897'de Akka'da dogdu. Kiigiik yasta eve gelen ltalyan bir hanim
tarafindan editildi. Sonra bir middet Hayfa'daki Hiristiyanlara ait Kardesler
Ortaokuluna devam etti. Ardindan Beyrut'taki Katolik okuluna yatili olarak verildi.
Oradan da Amerikan Kolejine gecti. Kolej sonrasinda Londra'da Oxford
Universitesine kaydedildi. 1937°de Amerikali iki Bahainin Mrs. ve Mr. Maxwell'in kizi
yayllmasi icin gayret gOsterdi. Kitaplar yazdi, dersler verdi. 4 Kasim 1957'de
Londra'da 6ldil ve buraya gémiildii®® Sevki Efendinin gocugu olmadigindan,
“emrin elleri” kabul edilen yirmi yedi yardimciya birakt. Bunlar Bahaullah tarafindan
esaslan belirlenen, Abbas Efendi tarafindan da gerceklestiriien idart tegkilati

18 Sevki Efendi, a.g.e., s. 231-247; ézsuca, Bahai Tarihi, s. 53-72.

 Bkz. Figlal, a.g.m., IV, 466; Ikan Kitabinin tenkidi konusunda bkz. Abdiithamid, a.g.e., s. 101-113; Kurdun
Oglu Risalesi, Ozdemir Basimevi, Istanbul 1876.

% Bkz. Ozsuca, Bahai Tarihi, s. 79-83.

% (Ozsuca, Bahai Tarihi, s. 84-91; Figlali, a.g.m., 1V, 466.

2 Ozsuca, Bahai Tarihi, s. 92-122; N. Ozsuca, Bahai Dininde Ser'i Hilkiimler ve lzahlari, Sebat Matbaasi,
Bursa, 1984, s. 59-70.
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uygulamaya koydulbar‘. Buna gore Bahailik, en {stte Umumi Adalet Evi bulanan,
Mahalli Ruhani Mahfiller ve Milli Mahfillerden olusan idarf bir yapi olusturdu®

, Bahailikieki, Bab, Bahaullah, Abdiilbaha, Sevki Efendi ile ilgili inamislan ve
Bahailigin idari yapilarinin bugiinkii durumu ile ilgili Bahai Mehmet Marufi ve ithan
Sezgin'le yaptigimiz soylesiyi kisaca sunmak istiyorum. Mahalli Mahfil en kigiik
yerlesim yerinde 21 yasini doldurmus dokuz Bahé&inin oldugu her yerde, secimle
olusur, Milll Mahfil, mahalli mahfil {yelerinin sectifi dokuz kisiden olusan ke
mabhfilidir. Adalet Evi, Milli Mahfil tiyelerinin sectigi dokuz kisiden olusur; Gyeleri
Hayfa'da otururlar. Bunlar Bahaullah’in, Abdilbahanin ve $evki Efendinin
gbruslerini degistiremez ancak sartlara bagh olarak kendi kararlarini degistirilebilirler.
Bugiin Diinya'da 82 {ilkede milli mahfil bulunmaktadir. Tirkiye'de ise, Istanbul’da
bulunan Milli Mahfil ile 62 mahalli mahfil bulunmaktadir. Trkiye'de Bahailerin niifusu
net degildir. Sivas'ta ise Bahailije ait bir ofis ve mezarlik bulunmaktadir. Mahalli
mahfilde yaz ve kis okullari acilir. Calisma saatlerinde kitap okunur. Siyasi olmayan
islerle ugrasilir. Bahéilere gére, tim Dinya'da 10 milyon Bahai vardir. Bunlarin 2
milyonu aslen mislimandir. Hindistan, Afrika ve Amerika Bahailigin en gok yayildid
bolgelerdir. Bahailere gére yayilma giicti acisindan diinyada Hiristiyanlik birinci,
Bahailik ikinci siradadir. Sili'de ve Hindistan'da yiiksek okul, Isvicre’de akademi
vardir. Batt Samua Krahh Bahai'dir. Amerika ve Almanya'da Bahai kirsileri vardir.
Bolivya'da Nur tiniversitesi vardir. Yedi yerde ana mabed vardir. Ana mabedin dokuz
kapisi olup, dokuz dini temsil eder, bir ¢ati altiinda toplar. Mabette sekil, resim ve
gobrevli yoktur, namaz kilinmaz sadece dua edilir. Ayni kisilere gore Bab, Sia'daki
Onikinci Imam, Incil'deki ilya ve Zerdiisliikieki Behram'dir. Peygamberdir ve kitabi
vardir. Safaktir, mijdecidir, mehdidir. Koydugu prensipler neshedildi. Baglilannin
gogu Bahéf oldu. Bir kismi [ran'da varligini stirddrlyor, ancak nerede olduklarini
bilmiyoruz. Bahaullah ise, zuhuru kiliidir. Glinestir, dénemi, 1844 tarihiyle baslayan
bin yidir. Direkt vahiy alir. Ginkl O, “Allah bende tecelli etmistir, ben bilgi akan bir
kanahm” demistir. Bab, Bahaullah'in gelecegini miijdelemnis, Bahaullah ise Bab'in
davetini benimsemis ve yaymaya calismighr. Bab, Baha'ya, mekiup yazmus,
saygisini bildirmis, ancak onunla gdrismemistir. Aralanndaki fark, Bahaullah yeni
dénemin kurucusudur. Abbas ve Sevki Efendi vahiy almaz, ancak hatasizdiriar.
Bahaullah'in kapali stzlerini yorumlarlar. Bahaullah kendi yerine Abbas Efendi'yi
tayin etmistir. Abbas Efendi ise iki seyi birakmistir. Bunlardan ilki, Sevki Efendi'yi,
Ahdin ¢ocugu, emrin velisi olarak birakmasi, ikincisi ise Ylice Adalet Evi'dir. 1963'te
kurulan Yice Adalet Evi, kitapta konulmamig kanunlar koyar, Bahaullah’in koydugu
kurallar kaldiramaz, ancak yorumlar, birligi, baris! saglamaya ve siyasete karisanlan
engellemeye caligir. ?®

2. Bahéiligin Séylemi
a- Toplumda Yaganan sikint ve karmaganin 6ne cikarilmasi

Bahailigin ortaya cikisinda, Iran toplumunun o zaman iginde bulundugu
sosyal, ekonomik ve Kkiiltlirel sartlanin dnemli bir yeri vardir. Dolayisiyla Bahai

2 Figlal, a.g.m., IV, 466-67. . ) . }
% Mehmet MarGfi, 1943 Tahran, Ogretim Uyesi; llhan Sezgin, 1954, Mazgirt, Ogretim Uyesi, (Ayrica Bahal
hocalann eliyle Bahailerle yapilan mini bir ankette de benzer gorislerin paylagidigi goriilmektedir.)
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dnderlerin bu sartlara paralel séylemler ileri stirdiiklerini gormekteyiz. Ondokuzuncu
ylzyilin baslari, bircok Ulkede bir kurtariciya yonelik beklentiler dénemiydi. Degisik
dini gorislere bagh insanlar, bilimsel arastirma ve endistrilesmenin sonuglarindan
biyiik élciide etkilenmis ve bu degisimin giderek hizlanan siireclerini anlayabilmek
igin kendi din kitaplanna yonelmislerdir. Ozellikle ondokuzuncu yiizyll Iran’inda
idarenin son derece zalimane ve baskili bir ydnetim kurmus olmasi ve kitlelerin
ekonomik olarak giderek ezilmesi gibi hususlar insanlarin bir kurtarici bekleme

. Umitlerini canlandirmistir. Esasen Siiler, inanglarn geredi, yery(ziini adalete
kavusturacak, insanlan icine diistiikleri haksiziik ve kétl hayat sartlarindan
kurtaracak ve zamana hikmedecek bir “Mehdi"nin zuhurunu sabirsiziikla
beklemekteydiler.

Yine bu dénemde Avrupa ve Amerika’da Templer ve Millerite (Hz. lsa'nin
1843 yilinda geri doénecegini savunan William Millere inananlar) gibi gruplar,
Hiristiyanligin kutsal kitaplarinda belirtilen son giinlerin geldigine ve Hz. Isa'min
déniisiiniin yakin olduguna inaniyorlardi. Buna benzer bir iddia ile Orta Dogu'da,
Kuran ve hadislerdeki gesitli haberlerin gergeklesme zamaninin geldigi
savunulmaktaydi. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki bu “Bin YilI” Inanigi” ile, “Nebi kabrinde
bin yil kalmayacaktir' geklindeki Islam kiltiriine atfedilen bir séz “mehdi” fikrini
canlandirmigtir. Millenialist (1000 yillik bir stire inanci) akimlarin en carpici olani ise,
Iran’da baglayan ve tarihe Bab olarak gecen Siraz'li geng bir tiiccarn kisiliginde
odaklasan bir hareketti. Buna gére, Sii-lmamiyyenin Onikinci Imammln_hicri 260
yilinda kaybolmasinin bin yil sonrasinda, hicri 1260 yilinda Ali Muhammed kendisinin
“béb” oldugunu ilan etmistir. Glinkl kargisinda, iddialar igin oldukga hazir bir topluluk
bulmustur. Mademki, adaletsizlik, esitsizlik etrafi sarmigtir. O halde vaad edilen
“Mehdi"nin zuhir vakii gelmis olmalidir. Boylece o, kendisinin, 6nce “Beklenen
Mehdi"ye agilan “kapi” (bab) oldugunu, sonra da bizzat “mehdi” oldugunu ileri
stirmiistir. Dolayistyla ona ik inananlar arasinda mollalar ve din adamlannin olmasi
dikkat gekicidir. Ve bu katiimin sebeplerini anlamak kolaydir. Yine sosyal ve
ekonomik sartlardan etkilenen pek gok orta ve alt tabakadan insan, Ali Muhammed'e
“pé&b” olarak inanmis, ancak o, “mehdi” ve “peygamber’ oldugunu iddia edince
toplumda bir infiale sebep olmusgtur.?® -

_ Bahal yazarlar, Bahaullah'in ortaya ciktigi donemde, insanhgmn blyik
stkintilar icinde oldugunu, yoksulluklarin, hastaliklarin, cehaletin, ezilmisligin ve
dilsmanliklarin diinyayi sardigini israrla vurgulamakta, sikinti ve darlik anlaninda
kurtarici beklentisine isaret etmektedirler.?’

Bahaullah, |k&n kitabinda, sosyal hayaita vyasanan sikintilardan
bahsederken, “Gérislerin birbirine uymadigmni, yollarin birbirinden aynidigini géren
bir kisi sastrir kalr. Bu sikintt ve darlik her bir Tann Zuhuru'nun belirtileridir. Bunlar

% Hz. Bahaullah, gev. Ciineyl Can, (Turkiye Bahaileri Ruhani Mahfili Yayini) Ankara, 1994, s. 11; Ethem Ruhi
Figlah, Gagimizda Itikadi Isfam Mezhepleri, s. 209-212; Fijlali, Babilik ve Bahailik, s. 20-28; lihan,
a.g.e., s. 79-81; Abdiilhamid, a.g.e., s. 85-93; Ayrica, Mislimanlar arasinda yasanan siyasi ¢ekisme ve
kavgalarin Mehdilik fikrini besledigi konusunda, Bkz. lihan, a.g.e., s. 53-63 Sil-lmamiyye'de Mehdi'nin
gecikmesinin hatkta yarattid stkinti ve bezginlik konusunda Bkz. Oz, a.g.e., s. 46-49, 73-74;

#7 Bkz. Bahaullah, Mirza Hiiseyin Ali, [kan Kitabi, gev. Mecdettin Inan, Istanbul 1991, s. 16-17; Gloria Faizi,
Bahai Dini Hakkinda Agiklamalar, ¢ev. Suna Bozkur, Istanbul, 1994, s. 63-84; Taherzadeh, a.g.e., |, 18-
19.
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vuku bulmadikca Hakikat Glinesi dogmaz. Simdi, hangi darlik ve sikintt bu
anlatilanlardan daha biylktir. Hakikati arayip Tanri'yt tammak isteyen bir kimsenin
bunun igin basvuracak bir kimseyi bulamamasindan daha yaman bir sikintt mi olur?
Glnesi ve onu aksettiren aynalann batmasi (zerine, insanlar darlik ve zorluk icine
digerler” ?® der. O, bu gérisleriyle, Sii-imamiyye'nin igine diistidi ¢ikmazi 6ne
cikarmakta ve kendisini de ¢bzim olarak sunmaktadir. Buna gore, sayet insanlik,
dogunun en karanlik bir kdsesinde Tanri'nin bugiin igin koydugu ruh&ni ve toplumsal
yasalar kabul ederse, “En Bilytk Bans” kurulur. Ve Bahaullah'in Haberi'nin tam
bnemini ve son yizyilda dinya Gzerindeki etkilerini anlamak istiyorsak, O'nun
dgretilerinin aciklandigi zamani hatirlamali ve o zamandan beri ne kadar ilerledigimizi
gormeliyiz.?®
Bahailik, toplumsal yapida yasanan olumsuziuklara karsi, Tanr’'nin birligi,
insanhgin birligi ve dinlerin birigi prensiplerini 6ne ¢ikarmus, felsefi bakis agisint bu
temele oturtmaya calismistir. Bahailige ait kitap ve brostirlerin hemen tamaminda,
sirastyla “Bahai Tarihi," “Bahauilah’in Ogretileri” ve “Bahai Idari Diizeni” basliklar
altinda konular iglenmektedir. “Bahaullah’in Ogretileri bélimiinde, Calisma, Ogrenim,
Perhiz Kurallan, Evlilik, Isbirligi, Evrensel Dil, Din ve Bilim, Erkek ve Kadin Esitligi,
Zenginlik ve Yoksullugun Sinirlanmasi, Birlesik Diinya Devleti ve Diinya Barisi gibi
basliklar gbze carpmaktadir.*® . )
Bahéilige dair yazilan kitaplarda gérdagimiiz yaklasim tarzim kendileriyle
goriastigimiz Bahailerde de gormekteyiz. Kendisine, Bahéilikle tanismalarinin nasil
bagladigini sordugumuz Bahai lthan Sezgin “Annem dede soyundandi. Dolayisiyla
mehdinin gelecegdine inanilan bir ortamda yetistim. Annem bana “kendini Allah’tan
uzak tutma” derdi. Cevremdeki dindarlan diirist gérmezdim. Sag-sol catismasi gibi
hususlar beni distnduriirdi. Nihayet bir giin riyada daga tirmaniyordum, tepeye
vardi§imda, batan glinesten sonra tekrar bir glines doguyordu ve glines bu taraftadir,
iste bab, mehd!’ budur denildi. Sonra bir Bahai'nin arabasinda otostop yaptim. 12
Kasim 1973'te lzmirde Mahalli Ruhani Mahfile basvurarak Bab ve Baha'nin hak
oldugunu kabul ettim.”' dedi. Pek gok Bahai benzer agiklamalarda bulundular.
Hepsinin ortak noktasi, yasanan olumsuzluklara isaret etmek ve “beklenen mehdi”
inancini Bab ve Baha olarak insanlara sunmaktadir. Bu durumu Sivas bolgesinde
Sivas'taki tarihini anlatti. Buna gore bu tarih 1863'li yillara varmaktadir. Bahaullah bu
tarihte Sivas'tan ge¢mis, burada Farsca bilen bir seyh'le (bu seyh muhtemelen Morali
Baba'dir) gériismis ve Sivas'ta G¢ giin kalmistir. Bundan elli yil evvel Attar adinda
birisi, Migirdic adinda bir Ermeni ve Muzaffer Giney adinda bir Mevlevi yiizbast
Bahéi olurlar. 1975'i yillarda bir dede Bahai olmus ve ardindan bazi Aleviler de
. _ Bahai olmuglar. 1982'de Mahalli Mahfil kurulmustur. Bugiin Sivas civarinda seksen
kadar koyde 300 kadar Bahai bulunmaktadir. Bunlar arasinda her gevreden insan

2 jiian Kitabi, s. 17; Sevki Rabbani, Bahaullah’in Sesi, gev. Mecdi inan, Istanbul, 1987.
Faizi, a.g.e., 5. 72.

¥ Bkz. Faizl, a.g.e.; s. 54-72; Vaat Edilen Diinya Barist, Istanbul, 1985, s. 3-29; Emrin Velisi Sevki Rabbany,
Bahaullah'in Dini (Bir Diinya Dini), gev. Mecdi Inan, Istanbul, 1974, s. 3-16; Bahaullah, Yedi Vadi ve D&rt
Vadi, Almancadan gev. Atilla Bagguvan, Kemal Matbaasi, Adana, trs., s. 14-15. '

* lihan Sezgin, 1854 Tunceli, Ogretim Uyesi.
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vardir. Cogunlugu ise Aleviler olusturmaktadir.* Edindigimiz intiba, bu bélgede Bahai
olanlarin, egitim diizeyleri ne olursa olsun, din ve mezhep konularinda yeterli ve
dogru bir egitim almamis ve kendi inanciyla bir tir problem yasamis kimseler
olduklaridir. Ozellikle Bahai inancinda Bahaullah'in konumu ile Sid'daki Ali ve
imamlarin konumlari arasinda tam bir benzerlik vardir. Sia’nin imamlara yiikledigi
fonksiyonun onlann diisiincesinden tek farki, din icinde kalmis olmalaridir. Bahailikte
ise, yeni bir din iddiasi vardir. Sia’daki bu yapinin kismen Alevilerde de bulundugunu

ahlaki prensiplerin zaten Islamiyette ‘bulundugunu bilir. Bahailikte, sadece inang ve
ibadet konularinda bir hafifletmenin varligint anlar.

b. Islami Bilgi Ve Terimlerin Te'vil Ve Taklid Edilerek Sunulmasi
Bahailik yeni bir din olma iddiasinda bulunmakia, ancak kutsal kitaplarina ve
ginliik hayatta kullandiklan dile ve malzemeye baktiimizda yeni bir din iddiasinin
havada kaldi§i goriimektedir. Bahailigin kutsal saydigr eserlere baktigimizda,
dmegin “Ikan” kitabinin, bastan sona Kuran ayetlerinin keyfi agiklamalar, batini
te'villeri ile celiskili tasavvufi izahlar ve israiliyat denilen asilsiz hikaye ve iddialarla
dolu oldugu gériliir. Ash Farsca olan bu kitap, Mecdi Inan tarafindan, lkan Kitabi,
“Bahaullah’in Eserlerinden”, lIstanbul: Mentes Matbaasi, 1969 adiyla Tirkge'ye
cevrilmis olup 110 sayfadan olugmaktadir. [kan kitabinda, Tann zuhuru, zuh@run
mahzari, 151k, yansima, cevher, cemal,-gériinme, mazhar, Gilnes, idrak vb. Siiligi ve
Yeni Eflatuncu disiinceleri gagrigtiran tabirler sikga kullanitmistir. Kitabta, bir konuda
yapilacak anlatimi desteklemek icin ayet mealleri “buyruluyor” ifadesiyle verilir.
Peygamberler ve onlara yapiian iskenceler anlatilir. Peygamberlerin iddialarinin ayni
- oldugu ancak farkh zamanlarda farkli isimlerle geldikleri aniatiir (s. 5-13). Bazen
incilden yapilan iktibaslar te'vil edilir (s. 15). Kutsal kitaplarda gecen Ay, Gines ve
Yildiz tabirlerin, géktekilere minhasir olmayip, bunlarin bagka anlamlarinin oldugu
belirtilir. Ornegin, Hakikat Giinesi, mahzarlardir. Nasil ki, Gok Giinesi yaratik
alemindeki maddi varliklarin gelismesini sagliyorsa, Manevi Giines sayesinde de
birlik adaclan, teklik meyveleri, ilim ve ikan cigekleri, hikmet ve beyan rayhalar
bliyliyiip geligirler. llahi Giines, her geyin ondan, onunia kaim ve ona dbénecedi
varliktir. Giines, Ay ve Yildizlar, 6nce nebileri sonra onlarin dost ve arkadaglarini
temsil ederler. Ornegin, Rahman suresi, 5. ayette “Glines ve Ay (menzillerinde
ettikleri hareket) hesaphdi™” manas! yerine “Glines ve Ay Cehennem azabina
mahkumdurlar” anlami verilerek, burada “glines ve ay batila yonelip, hakka yiz
ceviren herkestir,” denilir (s. 17-18). Kiyamet sahnelerini anlatan “Glinesin kararmasi,
ayin siginin sénmesi, Yildizlarin diigmesi gibi® Kuran'da gecgen ifadeler, din
bilgilerinin dogrudan yanlisa sapmalan olarak te'vil edilir (s. 21). Yine Kur'an'da
gecen Dogu ve Bati, Gk ve Arz (Mearic 40, Infitar 1, Zimer 67, ibrahim 48) tabirleri,
“Her peygamberin dogus ve batis yeri vardir,” seklinde, “Gok yanlinca “ifadesi, “Gok
din semasidir her zuhurda ylkselir ve sonrakinde hitkimsiiz ve batil kahr, yarili”
seklinde te'vil edilir (s.22). '

* Mehmet Marufi, 1943, Tahran, Ogretim Uyesi.
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Yine ikan kitabinda, “Muhterem dostum,” “Sevgili dost,” “Ey arayici dost,”
gibi ifadelerden sonra, Kur'an ayetleri verilir ve bu ayetler (izerinde diigiinme tavsiye
edilir {(s. 40-47). Bazi ayetlerin, tefsir alimleri tarafindan dis. anlamianyla anicz1idig
belirtilir ve buna &mek olarak, Kaf suresi 4. ayette gecen “sur” tabiri “Tanrn Ruhu”
olarak, te'vil edilir (s. 52-53). Yine Hz. Ali, Hz. Isa, Cafer Sadik ve mistik Fars
vecizelerinden nakillerde bulunulur (s. 36, 54). Namaz ve Orug gihdibadetlerin 6nemi,
bunlarin ay ve giinese benzetilmesi, her zaman emredilmis, ancak her bir devirde
zamanin icabima gdre sekil degistirmis, bir dnceki Tann zuhurunun grettigi usul ve
adetlerin bir sonraki tarafindan kaldinimis olduklari anlatilir (s. 19-20). Kisaca, Ikan
kitabinda iglenen konularin, odzellikle kiyamet, ahiret, cennet ve cehennem, arz ve
sema ile ilgili ayetlerin sii-batini bir anlayisla yorumlandigini gérmekteyiz. Ayni
yaklagim tarzint Hz. Muhammed'in hadisleri s6z konusu oldugunda = gérmekteyiz.
C")meg“;in, Bab, iddiasini ispat icin “Ben ilmin gehriyim, Ali de onun kapisidi”
seklindeki, siflerin cok deger verdigi hadise dayandirmis ve buradaki “Ali" séziiniin
kendisine igaret ettigini soylemistir.®® Yine Hiseyin Ali'nin “Bahzuiah” adim alismin
gerekgesi, Imamiyye-Siiliginde, imam Ali Riza'nin, Imam ¥ ed Bakirdan
Ramazan ayinda seher vakti bir dua rivayet ettigi ve bu duécz, . bahast” yani
ululugu, gbzelligi, parlakh@, azameti, nQru, rahmeti ve benzasi! vZ iz ar zikredilir.
Iste Hiseyin Ali, kendisine “Bahaullah” adimi vererek “yillardir dua ederek benim
adima yalvariyordunuz” demek istemistir.®* Yine Bab'in, anne ve baba tarafindan
nesebinin Hz. Hiiseyin'e dayandirdigi anlatilir. *°

Sivas'ta, goristiigiimiiz Bahailerin de, aynen bizim gibi, konugmalarinda
slrekli olarak ayet ve hadislerden bahsettiklerine sahit olmaktayiz. Ancak herhangi
bir konuda ayet ve hadisleri aciklarken higbir Isiami endiseye dﬂ§meden ilgili ilgisiz

ilahiyatcilart fazlastyla |Ig|lendtrm|yor. Ancak bir baska dinin dilini kullanarak
propaganda yapmalan bizleri bilimsel etik ve ahlaki davranis agisindan endiseye
sevkediyor. Giinkii Islam dininde, her bilim dalinda oldugu gibi, din bilimlerinde de
yeterliik ve ihtisas &nemli bir yer tutar. Kuran ayetleri ve hadizierin keyfi
yorumlanmalart hos karsitanmaz ve vebali gerektirir. Dolayisiyla Bah&ileiin, Kur'an
ve hadisler (izerinden yiirtittiikleri propagandaya son vermelerini ve kutsal saydiklar
kendi iddialarini tebli§ etmelerini ictenlikle arzu etmekteyiz. Ornegin kendisiyle
konugtugumuzda bir Bahai; “Biz Islamiyetin temeli {izerinde ilerliyoruz. Bir kimse Hz.
Muhammed'i kabul etmezse Bahai de olamaz. Kendi kardesimin hanimi Hz.
Muhammedi kabul etmedidi icin bir yil gec Bahai oldu. Ayrica Zerdiist, Brahma ve
Buda'ya da iman gerekir dedi.*® Oysa Hz. Muhammed'i hem kabul etmek, hem de
onun getirdigi dinin gegcerliliginin son buldugunu séylemek sadece bir yaniltmadir, bir
yaklasimi da ayni niteliktedir. Ve bu pragmatist bir yaklagimdir. Bahailerin bu tir
yaklagimlarint saymakla bitiremeyiz. Ancak bu konuda son bir 6rnek vermek
istiyorum: Géristiigiimiiz bir Bahai, “Elmahli Hamdi Yazir'in, Besmele'nin tefsirinde

33 ~ Figlal, Babilik ve Bahailik, s. 16; Abdiilhamid, a.g.e., s. 191-195.
Flglah Babilik ve Bahailik, s. 54-55.
02§u0a Bahai Tarihi, s. 12-13.

% Mehmet Marufi, Tahran, 1943 Ogretim Uyesi.
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“b" harfinin Bahaullah'a isaret ettigine dair bir notunun oldugunu séyledi® ve béylece
Tiirkiye'de ilahiyat cevresinde saygin bir alim olarak bilinen, Elmali'nin sahitligini
e delil getirfiekteydi. Oysa biz, Elmahlrnin, “Besmele’nin tefsiri ile ilgili yaptg
Jh izahlarin bulundugu bélimde, Bahaullah'la ilgili iddialara dair herhangi bir atifta
" bulunulmadigini  gordik. Kisaca anlatilanlann gergekdist ve iftira  oldugu
kanaatindeyiz belirtmek istiyorum. '

Ayni Bahai ; “llahi Kelam titkenimez” (Lokman 27, Kehf 108) anlami iceren
_ayetlerin, Kuran'in son kitap olma fikriyle bagdagmadigini, Hz. Muhammed'in,
“Misliimaniarin merkezi bugiin Mekke'dir, ileride’ Akka olacaktir” yani Akka'y: ziyaret
hadisinin hikmetini Bahaullah'in kabrinin Akka'da olmasma bagladigimi, Kur'an'da
pek ¢ok yerde Kiyametle ilgili olarak gecen “Sur'a iifleme” tabirini, zuhur olarak, yani
birinci “sur'un Bab'i, Ikinci “sur’un da Bahaullah'i mijdeledigini anlatti.®® Bu te'villeri
ve asl olmayan uydurma hadisleri higbir Islam bilgini kabiil etmez. Bunlar tamamen
akli ve nakli delillere ters diisen, temelsiz te'villerdir. Yine bir difer Bahéi, kendisine
daha &nceki inancini sordugumda, “Bahailikten 6nce nasil misliimandimsa, simdi de

hususunda ise “Bahailik Islam kultiril iginde yetismis ve ondan etkilenmistir®
cevabini verdi. .

Bahailikte Kuran'in batini tevili yaninda, taklid edildigi de agik bir sekilde
gériilmektedir. Ornegin, Tin suresinin 4 ve 5. ayetlerinin, “Ey Ruh Oglu! Ben seni
yiice yarathm. Sen kendini alcalttin, yaratldigina yiiksel™®® ifadesiyle nasil taklit
edildigi ortadadir. Yine “Ey varlik oglul Oziin icin séylenmesini istemedigin seyi 6zgen
icin séyleme. Yapamayacagini deme. Bu benim sana buyrugumdur; Onu tut.”

“Ey varhk ofglu! Sorguya gekilmeden Once her giin sen kendi kendini
sorguya cek; ¢linkii 6lim ansizin gelir ve ettiklerinin hesabini vermek zorunda
kalirsin,”! ifadeleriyle de Saff Suresi'nin 2. ve 3. ayetleri basta olmak tzere pek gok
ayet ve hadisin taklit edildigi aciktir. Bu durum, “Hz. Bahaullah” adli eserde sdyle
antatihir: “Hz. Bahaullah, ikan kitabinda kendi kutsal géreviyle ilgili agik bir ifade de
bulunmadi. lkan, daha gok Hz. Bab'in kutsal gérevinin gli¢lii bir agiklamas etrafinda
dizenlenmistir. Kitabin, cok sayida bilgin ve eski ilahiyatgilardan olusan Bébi
toplumu Gizerindeki gliglii etkisinin nedenlerinden biri de, Islam'in kehanetierini yerine
getirmis oldugu konusunda, Hz. Bab'in ileri siirdiigii iddianin kanittanmasinda, Hz.
Bahaullah'in Islam diistince ve dgretilerindeki ustaligiydi.”® Bu ifadeler bir yoniiyle .
Ikan kitabinin kutsalhg, bir yoniiyle de Bahaullah'in bilgisinin vahiy oldugu tezlerini
iptal etmektedir.

% lihan Sezgin, Mazgirt, 1954, Ogretim Uyesi.

3 Mehmet Marufi, Tahran 1943, Ogretim Uyesi.

% fihan Sezgin, Mazgirt, 1954, Ogretim Uyesi.

* Faizi, a.g.e., s. 44; Hz. Bahaullah'in Levihleri (Sakhi Sézler), cev. M. Inan, Istanbul, 1990, s. 9; islam
dininin ibadet ve ahlak esaslart Bahailik'te aynen taklid edilmig, sadece bir kisim uygulamalarda serbestlik
ve keyfilik kural adiyla 8ngdrilmistir. Bkz. Ozsuca, Bahai Dininde Ser'i Hiikiimler ve lzahlari, s. 7-25;
Ozsuca, Bahai Dini, s. 19-21..

4 Faizi, a.g.e., s. 62; Hz. Bahauliah'in Levihleri, 5. 10. .

“ Hz. Bahaullah, s. 18. Bu konuda bkz. Bahaullah Kurdun Oglu Risalesi gev. Mecdettin Inan, Istanbul,
1976 ve Hz. Bahaullah'in Levihleri, gev. M. Inan, Istanbul, 1890; Akdes Kugani, Aranan Gergek, Adana,
1991.
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c. Hédiselerin Abartlh Bir []slupla Sunulmas¢
bir dilin kullaniimasidir. Bu uslubu Bahailige ait bitin yazih eserlerde ve Bahai
kimselerle yapllan konusmalarda gormek m(}mkijndﬁr Ahmet Ahsai'den Bahaullah’a

.....

diinya barisina saglayacaklan konularinda bu abartil yakla§|m one cikariimistir. Biz
bu yaklasima 6rnek olmasi icin “Beklenen Mehdi” fikri ve “Tanr’'ya giden yolun
Bahaullah'tan gectigine” dair inanglarla ilgili yaklasimlan sunacagiz. Bahai
kaynaklarinin abartih bir uslupla anlattiklan hususlarin baginda, “Biitin kutsal
kitaplarda gelecedi vaad edilen (haber verilen) blyik, ulu o6dgreticinin Tann
habercisinin Bahaullah oldugu ve Onun, kerdisinin bu vaadi yerine getirmek igin
- geldigini sdylemesi” ile ilgili iddia gelmektedir. Bahaullah’in su ifadeleri bu durumu
dzetlemektedir:” Gergek sdyliyorum, bu giin insanlarin Vaad Edilmis Kisi’'nin yizini
ve sesini duyacagi Gun'diir. Tanr’nia sesi yitkselmigtir ve O'nun Simasr'nin Nuru
Insaniarin (zerine yénelmistir. Herkesin kendi kalbindeki her bos sbziin izlerini
silmesi, acik ve tarafsiz bir zihinle O'nun Zuhuru'nun izlerine, Gérevi'nin kanitlarina
ve Celali'nin belirtilerine bakmas: gerekir.’j43 Yine “Yedi Vadi ve D&rt Vadi" adl
kitapta, Bahaullah kendisini, “Bab'in haber verdigi, tarihin baslangicindan beri
beklenen adalet ve diriistlik cagini baslatacak ve Hiristiyanlarin Yeni Yerusalem
diye dua ettigi, Tann Elgisi” oldugunu iddia etmistir.** Yine, Bahaullah’l ziyaret eden
birisinin “Diinyanin tim acilan kalbime dolsa, Hz. Bahaullah'in huzurunda hepsinin
yok olacadini hissediyorum. Sanki Cennete girmis gibiydim"45 sozleri de bu abartih
dili yansitmaktadir. “Hz. Bahaullah” adh kitapta, Bahaullah takdim eden su ifadeler
de bu yaklagimi yansitmaktadir:” Hz. Bahaullah gerceklesme ¢aginin Tanri mahzan
olarak gegmis kutsal kitaplarin tiimiinde vaad edilen kimsedir, Uluslarin Arzusu, Baha
Sultan'dir. Musevilik igin, Ordular Rabbi; Hiristiyaniik igin Hz. Isa'min, Pederin
intisami iginde Geri Gelisi'dir; Islamiyet igin Bilyiik Haber; Budizm igin Maitreya Buda;
Hinduizm igin Krigna'nin yeniden dogusu; Zerdstliik icin Sah Bahram'in gelisidir.*®
Bu konuda goristigiimilz Bahailer de benzer disiinceye sahipler. Bir
Bahai, “Hiristiyantikia, lsa, Bab, Peder, Baha'dir. llya, Bab, Rabbilcunud, Baha’'dir.
Tim di’]nyada Mehdi beklentisi vardlr Budistler 5. Buda'yi beklerler. Mogolistan da
batln  dinlerin manglarml, halklm Bahailige gekme konusunda kullandlglm
gérmekteyiz. Omegin goristigiimiz  bir Bahalye nasil bir teblij yontemi
kullandiklarint sordum, sdyle cevap verdi: “Teblig iki sekilde olur. Hem biz gideriz,
hem de. onlar gelir. Biz kdylere gittigimizde, Bahaullah'in beklenen mehdi oldugunu

3 Faizi, a.g.e., 5. 9, 17, 35, 53.

* Yedi Vadi ve Dért Vadi, (Hz. Bahaullah) Aimancadan cev. Atilla Bagguvan, Kemal Matbaasi, Adana, s. 11,
15; Hz. Bahaullah, s. 11, 27; Mehmet Marufi, Damlalar, Sivas, 1993, s. 2.

*% Hz. Bahaullah, s. 19. Bu abart su ifadelerde daha net gériilebilir: Bahaullah’a ilahi vahiy o kadar bolea
ihsan edilmis ki, bir saatlik zamanda bin ayete esdeferde vahiy nazil olmustur. Bahaullah, “Bu glinde ihsan
edilen lutuf o derece biyiiktiir ki, bunlan yazabilecek yetenekte katip bulunabilseydi, bir tek giin ve gecede
ilahi semalardan Farsga Beyan kitabina egdegerde bir kitap indirilirdi” der. Bkz. Taherzadeh, a.g.e., |, s. 21-

22.
~ *Hz. Bahaullah, s. 51.
7 Mehmet Marufi, Tahran, 1943, Ogretim Uyesi.
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sdyleyerek teblige baslanz"48 Ozetle anlatilanlarda asfn bir abartinin oldugu
gorilmektedir. Bitin dinlerde, ozellikle Kutsal kitaplarda Mehdi ile iigili kesin  bir
inancin, agtk bir ifadenin oldugunu séylemeyiz. Oregin Miisliimaniar arasinda mehdi
konusunda tam bir inang birligi yoktur. Mezheplere gére mehdi anlayisi farkiidir.
Mehdiligin inan¢ esas! oldugu Imamiyye Siasimin mehdilik anlayisi ile -Bahailik'teki
mehdilik anlayisi da birbiriyle c;;elismektedir.“9

Kur'an'da, beklenen mehdiyle ilgili bir ifade vyoktur. Ayrica diger din
mensuplannin  mehdilik inanglar birbirinden farkidir.  Ornegin, Yahudilik ve
Hiristiyanhkta “Mehdi” fikri yoktur. “Mesih” vardir. Ancak Yahudilerin ‘Mesih'l ile
Hiristiyanlarin Mesih'i arasinda kesin fark vardir. Yahudiler, Mesih olarak yeni bir
sahsin gelmesini beklerken, Hiristiyanlar Isa b. Meryerm'in ric’atine yani déniisiine
inanmaktadiriar.>® '

Bahailik, inang konularinda agirlikl olarak Siiligin Imamet ve Mehdi inancin
ctkis noktas! kabll etmistir. Ancak yine, en cok tepkiyi de Siilerden gdrmistir.
Bahailik baslangigta bir ydniiyle Siiligin ve Siilerin bir problemi olarak anlagiimis ve
takibi de onlar tarafindan yapilmistir. Giniimiizde de bu bakig tarzinin korundugunu
soyleyebiliriz. Omegin Bahailerin ifadesinden, lran'da Bahailigin yasak oldAugunu,
Turkiye'de halktan cok bir kisim idarecilerden sikintt yasadiklarimi ve Diyanet'in
Bahailije mezhepmis gibi davrandigini anliyoruz. Ozellikle Mehmet Marufi'nin,
Iran'dan gelen Kayinpederi, Kayinvalidesi ve egiyle yaptijimiz sohbette, Iran'da,
yénetimin ve halkin Bahailige lyi gbzle bakmadigini, Bahaileri “misrik® sayarak,
onlarla tokalasmadiklanni, pasaport dairesindeki gorevlinin, dosyalarn buniann
elinden degil de, yere konulduktan sonra aldigini 6grendik. Dolayisiyla benimle
tanisip, konustuktan sonra lIran’daki durumla Tirkiye'deki durumun gok farkl
oldugunu ifade ettiler. Bu da bizim bu tezimizi dogrulamaktadir.

Bahéilikte abartili bir dille sunulan bir difer husus, Tanr’'yt bilme ve
tanimanin, Tann habercisini tanimadan gectigi iddiasidir. Oyle ki onu tanimanin
Tanr'yt tamima oldugu, Bahaullah’in, “eger Tann habercisini, tanirsak, onun
agzindan konusmus olani (Tanri'y) da taniriz” ifadesinden anlasiimaktadir. Buna
gbre Tanr'y! bir glinese benzetecek olursak, Tanrn Mazhari, glinesin gk, 151 ve
hayat verici gliclinii yansitan bir ayna gibidir. O, Tanr’'nin dinyadaki sézcistdir.
Bazen Tanr’nin sesi ve vyetkisiyle seslenir. Eder Tann'min her seyi kapsayan
zuhurlanindan biri “Ben Tanr'yim” derse, kuskusuz gercedi séylemis olur. Tann
Mazhan, yeni yasalar koyar, eskilerini kaldinr ve insanlarin kalplerini degistirir.
Onlann iradesi Tanr'nin iradesidir. Tann'ya baglanma Onunla saglanir. Ruhani
sagltk onu tanima ve Ogretilerine uymaktan gecmektedir. Ciinkli Tann ile insanlik
arasinda “Yeni anlagsma (misak) vardir. Bu anlagmanin 6z( de misakin vaadi olan
Bahaullah'in gelisidir.”" '

Bu ifadeler bize, Bahailik'te, Sia'nin Imama yiikledigi fonksiyonun daha da
ileriye tasindiini ve Yeni Eflatuncu disiincelerin, Bahailigin Tanr-Mazhar-Insan

“8 lihan Sezgin, Mazgirt, 1954, Ogretim Uyesi.

“% Bkz. Figlali, Bahilik ve Bahailik, s. 40-41; Abdillhamid, a.g.e., s. 150-151.

% Aynntih bilgi igin Bkz. Figlah, itikadi Islam Mezhepleri, s. 246-248; Yasar Kutiuay, Islam ve Yahudi
Mezhepleri, Ankara, 1965, s. 214-216; [lhan, a.g.e., s. 79-81; Oz, a.g.e., s. 35-43.

5 Bkz. Faizi, a.g.e., s. 28-53; Hz. Bahaullah, s. 27-29, 39, 51-53; Yedi Vadi ve Dort Vadi, s. 8,17; Sakli Sézler,
s. 6-7.
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-ili@kisini belirlemis” oldugunu gdstermekiedir. Gérlstigimiz bir Bahal “Tann
bilinemez, bilinmesi mimkin degildir. Tanr gaybtir, idrak edilemez. Ancak ilahi
mazhar tanimak esastlr, ilah ile mahzar arasinda ruhani bir iliski vardir. O, Tannya
giden yoldur. Alt st idrak edemez. Ornegin, tas nebati, nebat hayvani, hayvan
insani, insan Tanr'yi idrak edemez"® dedi.

Yine Bahailifin gelecedi ve dinya banisina saglayacaklar konularinda da
abartili bir yaklasimi gérmekteyiz. Ornegin, Bab'in, kendisine ilk inanan kimseye “Bu
gece ve tam bu saat, gelecekte bayramlarin en blyigl ve en &énemlisi olarak
kutlanacaktir... Sizleri azametli bir Gin'in dogusuna hazithyorum™® demesi gibi.
Yine Bahaullah'in, bulundugu her yerde ydéneticileri uyarmasi, uyarilarina itibar
edilmedidi zaman aci sonuclarina katlanacaklarint bildirmesi, onlar gelecekle
korkutmasi gibi hususlarda da bu abartlyi gérmek mimkindar. Bahailik, her seyin
gelecekte daha iyi anlasilacagi tezini savunmakta ve bununla da, insanlan yeterince
bilmedikleri, anlamadiklari ve tatmin olmadikiar konularda gelecede yénlendirme,
gelecekle, umutla tatmin etme yontemini kullanmaktadir. Ozellikle diinya bansi,
insanlifin birligi konularninda hedeflerin biyilk, ancak vasitalarin muglak ve bu
‘hedeflere neyle, nasil ve kiminle ulagacad: belli degildir. Insanhgm, Bahailigin
getirdigi prensiplerle altin ¢agini yasayacagi, kemale ererek diinya ¢apinda bir
medeniyeti kuraca@: gibi hususlar Bahailie ait kaynaklarda hep abartili olarak éne
ctkanimaktadir.® Géristigiim Bahailir de benzer diisiincelere sahipler. Ornegin M.
Marufi, “Bahailik bir tarikat veya mezhep degildir. Dinin 6zelliklerine sahip, immeti
evrensellije déniistiirmeye calisan bir harekettir’ derken, . Sezgin ise, "Once kiigiik
barig sonra biiylk barns olacaktir. Dort ¢ag vardir. Bunlar: 1. Resuli Devri=
(Kahramanlik ¢adi/1844-1921), 2. Olusum cagi (1921 ............ ). 3. Altin ¢agu, 4. Bir
baska Peygamberin geldigi cagdir. Bahailik tahmini olarak 43 yil sonra dinyada
sdylediklerine katilmak mimkandir. Ancak, biitiin dinlerin gecerliligini yitirdidi iddiast,
diger dinlere karsi bir yargisiz infazi ve saygisizlifi beraberinde getirmektedir. Bize
gbre, Bahailik tarikat ve mezhep kanallarim gok iyi kullanan, evrensel baris ve
hosg6ri iddiasinda bulunan yalin ve yaptinimsiz siyasi bir harekettir. Yine [lahiyat ,
cografyalarda, pek c¢ok milletten insanlar tarafindan benimsenmis olmas! gibi
hususlar, semavi bir din olma 6zelligini sadlamazlar. Clink{i bugiin diinyada yaygin
olduiu halde semavi olmayan pek ¢ok din vardir. Ayrica Bahaullah'in hayatinin her
agamasinda, dénemin Rus ve Ingiliz elgilerinin ve hilkimetlerinin ilgili devietler
nezdinde devreye girmeleri, onu korumak icin girisimlerde bulunmalari, onun
ziyaretine gelen ve ona évgi dizenlerin, Edward G. Browne, David Starn Jordan ve
J.E. Esslemont gibi® batii sarkiyatcilar olmalar, bu konuda mislimanlarnn

birlikte, onu kendi Glkelerinin resmi dini veya halkinin inan¢ sistemi kilma yoluna

%2 Mehmet Marufi, Tahran 1943, Ogretim Uyesi.

? Faizi, a.g.e., s. 10-11.
% Bkz. Vaad Edilen Diinya Barnsi, Turkiye Bahaileri Ruhani Mahfili Yayini; Emrin Velisi Sevki Rabbani,
. Bahaullah’in Dini “Bir Diinya Dini”, Gev. Mecdi Inan, istanbul, 1974; Yedi Vadi ve D8rt Vadi, s. 14;

® Bkz. Yedi Vadi ve Dért Vadi, s. 11-14;
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zihni karmasaya ve lIslam devletlerinin bxr tir aynlik unsuru olarak varllgml devam
ettirmesine galigmislardir™.
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