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OzET
llk olarak, imanin tammi ve gercekte ne oldugu farkli ekollere gére ele alindi.
Ardindan imanin kesinlik derecesi ve unsurlan Islam kelamcilarina gore ayrt ayn islendi. Son
olarak da, tanimt yapilan imanin bireyde meydana gelmesinin imkan: incelendi.

SUMMARY
Firstly, definition of the believe and it's fact is handled according to the various school.
Then, the level the definition of the believes and it's elements are taken one by one. Finally,
ability of the believe on the person is inspected.

IMAN

Iman, insanin tabii 6zelliklerinden biridir. Ciinkil insan, gevresindeki varliklar
hakkinda iki cesit yargiya sahiptir. Bu yargiyi insan degil cevredeki varligin yapist
belirler. Eger varlik bes duyu alaninin icinde ise bunun hakkindaki yargimiz bilgiye,
bes duyu alanin disinda ise inanca dayanir. Bu ki yarg: kaynagi insanlarin
yasamlarinin timiini etkiler. Bilginin konulan somut ve evrensel oldugu icin insaniar
arasinda ittifakla kabul gérir. Ancak imanin konulan hilgininki kadar somut ve
evrensel olmadidi igin toplumlara gore farkliliklar gdstermektedir. Buna ragmen iman
insanin yasam bicimlerine, disiincelerine ve tavirlarina yon verir. Bu kadar 6nemli bir
role sahip olan imanin ne oldugu ve nasil meydana geldigi konusunda farkl goriigler
bulunmakiadir.

Islam kelameilarinin bir goguna gére iman, tasdiktir. Ancak bu tasdikin igerigi
konusunda kelamcilar birbirinden farkli gorisler ileri siirerler. Bazilarnina gore sadece
dille ikrar olan tasdik, bazilarina gére hem dil, hem kalp hem de inanilanlarla amel
etmeyi icine alir. Ehl-i Snnete gore ise tasdik kalple yapilan bir onaydir. Dilin 6nemi
sadece bu tasdiki agiklamak igindir. ’

Kavramsal anlami konusunda farkh gérisler ileri siiren kelam alimleri imanin
olusumuna etki eden nedenler konusunda da farkli goriisler ileri sirmislerdir. Ancak
bir cogunun ittifak ettigi nokta imanin istidlalle olusmasinin geregidir. Bu istidlallin
nelere dayandinlacagini ise yine kelam alimleri farkh sekillerde izah edetler.

* Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Oyesi
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Oncelikle konuya girmeden &nce imanin kelime anlamiyla kavramsal
anlamiarini gbzden gegirelim. Gunkt ilerde soyleyecegdimiz seylerin bir ¢ogu bu
anlamlara dayanmaktadir.

A-IMANININ KELIME ANLAMI

P Arapga kokenli bir kelime olan iman, bir kisiyi syledigi s6zde dogru olmakla
nitelemek veya onun dogru oldugunu kabul etmektir." Trkge karsiigi ise “inanma”
veya inanghir. Ancak inang terimi glinimizde “tasdik”in (mantiksal onay) karsiligi
olarak algilanmaya calisiip, Arapga'daki imamn karsiig: olarak inan  kavrami
kullamlmaya 6zen gdsteriliyor. Bu kavrarmin anlami, ispatlanmast mimkiin olmayan
seylere delilsiz inanmaktir.? Dolayisiyla Islam’daki iman kavraminin yerine kullaniima
imkam tartigilabilir. Giinkii islam kelamina gére iman, akli istidlalle elde edilmelidir.
Istidlalsiz iman en azindan makbul sayilmaz. Ancak bu tir iman, Hiristiyan kelami
igin gecerli olabilir. Ctnk{ Hiristiyan kelamina gére iman, akli bir istidlal olmaksizin
bir sigrama ile bir sey konusunda kesin kanaat sahibi olmaktir. Bu nedenle
Ingilizce’de iman karsilify olarak “faith” kavramini kullaniir. Kaynaklarinin bir cogu
bati kékenli olan Felsefe literatiriinde de “faith” karsihg olarak “inan” kavrami
kullanilmaktadir.®

B-IMANIN KAVRAMSAL ANLAMI

imanin kelime anlamimin tasdik olduu konusunda ittifak eden kelam
alimleri*, onun kavramsal anlaminda farkli gorisler ileri strerler. Onlara gére iman,
kelime anlamindan farkli bir icerie sahip olarak degdismis ve o6zel bir anlam
kazanmistir. Ancak bu anlamin ne oldugu konusunda ittifak saglandi§ séylenemez.
Onlardan bazilarnina gére iman sadece kalple tasdik etmek, bazilarina gére sadece
dille ikrar ve bir diger guruba goére de kalple tasdikin yanmda dille ikrar ve dinin
gerekleriyle yerine getirmektir.

1. Sadece Kalple Tasdik ve Dille ikrar Oldugunu Séyleyenler

Genelde bu gbris(, es’ari ve maturidi kelam alimleri savunmaktadir. Gergi
Esg'ari'den (-324/936) iki tirli iman tarifi nakledilir. Tarifin birinde iman, tasdik,
digerinde ise marifeti icine alan nefsin bir s6z{ olarak geger. Meshur olarak kabul
edilen rivayet ise tasdik olmasidir. el-Bakillani, (403/1013) el-Cliveyni, (478/1085)
Ebu Hanife (-150/767) ve arkadaslan da bu goristedirler. Ancak Es'ari kelamcilarina
gére tasdik imanin ritknd, ikrar ise sartidir. Muhakkiklar harig, fikihgilik yénl agir
basan Maturidi kelamcilar tasdik ve ikran birlikte caiz gérarler. 3

' Ibn Manzdr, Lisanirl-Arab, XU, s. 21; Taftazani, Serhii'l-Akaid, s. 158;

2 pkarsu, Bedia, Felsefe Terimleri S&zIGgii, Ankara, 1984, s. 96.

3 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe S8z, Istanbul, 1982, s. 185.

* Eg'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. lsmail, el-Luma fi'r-Red ala Ehli'z-Zeyd ve'l-Bida, Nsr. Richard J. Mc. Carthy S.
J. Beyrut, 1952, s. 75; Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. et' Tayyip, et-Temhid, Nsr. Richard J. Mc. Carthy
S. J. Beyrut, 1957, 5. 346; el-Kar, Ali b. Muhammed, Serhu Fikhr'l-Ekber, Misir, 1323, s. 80; Kilavuz,
Ahmet Saim, Iman Kiifiir Sirur1, Istanbul, 1996, s. 21.

5 Civeyni, Imamiri-Haremeyn Abdiiimelik b. Abdillah, el-irsad lla Kavatii'l-Edilie fi Usuli’i-ltikad, Nsr. M.
Yusuf Musa, Ali Abdiimiinim Abduthamid, Misir, 1369, s. 397; Bakillani, et-Temhid, 346; el-Kari, Serhu
Fikhr'l-Ekber, s. 80; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, (Tah. Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s. 378; Pezdevi,
Ebu Yusuf Muhammed, Ehi-i Silinnet Akaidi, (Cev. Serafeddin Géiciik), Istanbul, 1988, s. 214; Bagdadi,
Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi, Usulii’d-Din, Istanbul, 1928, 247-250.
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Onlar imanin kalple tasdik oldufunu savunmaya gbtiiren nedenlerden
bazilar sunlardi:

1-Kuran'da gegen “Sen bize inanmiyorsun” ayetidir.®

2-Arap dilinde imanin tasdik anlamina kullanila gelmesidir.

3-Allah’in kitabinda imanin ardindan amelleri de ayrica zikretmesi’ ve kendi
aralarinda savasarak en bliyitk ginahi igleyenlere inananlar® diye hitap etmesidir. Bu
ve buna benzer bir cok ayetlere dayanarak imanin kalple tasdik oldugu kanaatine
varmiglardir.

Onlann imani tasdik olarak gdérmelerinin yaninda dille ikrart da sart
kosmalarinin nedeni kalpteki imanin teblig edilip insanlara agiklanmasi icindir. Yani
miminler arasinda inanan biri gibi karsilanmasi igindir. Gunk{ kalpte imanin olup
olmadig dille ikrar etmeksizin bilinmesi miimkiin degildir.’

2. Imanin Sadece Dille ikrar Oldugunu savunanlar

Bu gbrist Mircie ve Kerramiye mezhepleri savunmaktadir. Onlara gbre
iman, kalbin tasdiki ve dinin gereklerini yerine getirme sarti olmaksizin dille ikrardir.'®
Bu konudaki dayanakian ise, Peygamber (s.a.v.) den rivayet edilen bir hadistir.
Hadiste géyle gecmekte: “Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed onun elgisidir”
deyinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Ne zaman bunu soéylerlerse
kanlarini ve mallanni benden korumus olurlar. Ancak dini cezalarn mistesna;
iclerindekilerinin muhasebesi Allah'a aittir."”

* Bu tir bir iman anlayisinin savunulmasi biraz problemli olabilir. Giinki dil bir
iletisim araci olup karar verme aract degildir. Bu nedenle dille yapilan imanin, iman
olmasi tartigilabilir. Nitekim dille inandik deyip iginden inanmamak miimkiin oldugu
gibi dille inanmadigint sdyleyip inanmak da mimkiindir. Bu yizden baski altinda
olan kiginin sadece diliyle inkar etmesi onun imanini gbtirmez. Aynica cezadan
kurtulmak igin, Islam toplumu iginde, inanmadig halde iman ettigini sdyleyenler, her
ne kadar insanlar tarafindan miimin kabul edilseler de Allah katinda miinafik kabul
edilirler. Dille ikrara insanin igindekini .yansitmasi veya insanlarin dille séyleme
disinda insan zihnindekini anlama imkanina sahip olmadi§i g6z 6niine alinarak dille
ikrara iman anlami yiikleniyorsa bunun izah edilmesi gerekir. Ancak imanin dille ikrar
oldugunu savunanlarin bu konuda bir agiklamasina ulagilamamistir.

® Yusuf, 12/17.

7 “iman edip giizel amel isleyenler...", Bakara,.3/277.

& “Eger miminlerden iki gurup birbirleriyle savas ederlerse onlarin aralanmni ditzeltin....Hucurat, 49/9.

® Eg'ari, Ebir'l-Hasan Ali b. Ismail, el-Lum’a fi'r-Red ala Ehl'iz-Zeyd ve'l-Bld'a, {Nsr. Richard J. Mc. Carthy,
S. J.), Beyrut, 1952, s. 75; Bakillani, Ebu Bekir Muhammed, Kitabii Temhidi'l-Evail ve Telhisii'd-Delail,
(Ngr. Richard J. Mc. Carthy, S. J.), Beyrut, 1987, s. 346; el-Ciiveyni, Imamil'l-Harameyn Abdilmelik b.
Abdullah, Kitabil-Irsad, (Tah. Muhammed Yusuf Musa , Ali Abdiimiimin Abdulhamid), Misir, 1950, s. 397;
el-Bafdadi, Usilii'd-Din, s. 287; Ibn Himam, Kemaliiddin, Kitabii'l-Miisayere, Istanbul, 1979, s. 305-309;
Krs. Kilavuz, Ahmet Saim, iman Kiifiir Siniri, Istanbul, 1996, s.21; Baggeci, Muhittin, iman ve Allah'in
Varlunin Isbat, Kayser, ts. s. 9; Golciik, Serafettin, Din ve Toplum, Konya, 2000, s. 19.

Y Es'ari, Ebi-Hasan Ali b. lsmail, Makalati'l-Islamiyyin, (Tah. Helmut Ritter), Beyrut, 1980, 141; Bagdadi,
Ebu Mansir Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark Beyne'l-Firak, (Mezhepler Arasindaki Farklar) Gev. Ethem Ruhi
Figlal, Istanbui, 1991, s. 148.

" £l.Buhari, Ebu Abdullah Muhammed . b. Ismail, es-Sahih, Istanbul, 1985, Cihad, 2727; Mislim, Ebiil-
Huseyin Mislim el-Haccac b. Miislim, es-Sahih, Istanbul, Iman, 29.

C o rrrreemta..



130 imamin temellendirilmesi -

3. iman Dil ile ikrar, Kalp ile Tasdik ve Dinin Gerekleriyle Amel Etmek
Oldugunu Savunanlar '

Hariciler, Mutezile, Zeydiyye ve Seleiden imam Malik, (-179/795) imam el-
Evzai, (-88/707) Ilmam Safii, Haris el-Muhasibi, (-243/857) Kalanisi, (-521/1167)
Ahmed b. Hanbel (-241/855) gibi alimler bu gérisii savunurlar.'® Bu gérise gore
biitiin dinf vecibeleri yerine getirme imanin bir pargasidir. Yani dini vecibelerden birini
yerine getirmeyen imandan ¢ikmis olur. Aslinda bu vecibelerin hepsinin veya belli bir
kismiinin bunun icine dahil olup olmadi§ konusunda bu goériisti savunaniann kendi
aralarinda da bir bitiinlik yoktur. Mesela bazi Haricilere gbre ister farz olsun ister
nafile olsun biitin vecibeler imandandir. Bunlardan birini yerine getirmeyen dinden
cikar."® Mu'tezileden bazilarina gore ozellikle de Basrali Mu'tezililere gére farziar
imandandir, nafile olanlar imandan degildir. Dolayisiyla nafile ibadetleri terk eden
imandan cikmaz. Sadece farz ibadetleri terk eden imandan cikar. Ayrica imandan
¢tkan kisinin kiifre girip girmedidi konusunda da farkli gériigler ileri strilmektedir.
Mutezileye gére blyik giinah isleyen imandan ¢ikar ama kifre girmez. Eder bu
hatasinda devam ederse kilfre girer tévbe ederse imana déner."

Onlar, imana ameli dahil etmelerine’ su ayeti delil gésterirler: aaad &1 OIS Ly
«Slaf “Allah, sizin imanlarinizi (namazlarinizi) zayi edecek degildir'*® Burada imanin,
bir amel olan namaz yerine zikredilmesine dayanarak Mutezile ve bu goérisi
savunan alimler, imanin ibadetleri icing aldigr goriisiinii benimserler. Ehl-i siinnet
kelam alimleri ise ayette gecen imanin gercek iman oldugunu savunurlar ve ayeti
séyle yorumlarlar: Beyt-i Makdisi kible olarak kabul edip (inanip) kidiginiz
namazlariniz, kible degisince bosa gitmeyecektir. O zamanki imarniniza gére
amelleriniz baki kalacak. Yani kible olarak inandi§iniz ve namaz kildiginiz ddnemdeki
amelleriniz aynen kalacak. Kiblenin degismesi sizin o zamanki kible inancinizi
dedistirmeyeceklir. Zira kible degisince sahabeden bazilan eski kibleye ydnelik
kilinan namazlarin durumunu sormalarn {izerine bdyle bir aciklama gelmistir. Ustelik
buradaki iman, miminlerin bir zamanlar Beyt-i Makdis’e kible olarak inanmalaridir.
Yoksa hakiki anlamdaki iman degildir."®

A. IMANIN UNSURLARI :

iman, sadece dille ikrar, sadece kalple tasdik ve dille ikrar edip kalple
tasdikin yaninda dinin gerekleriyle amel etmek seklinde {¢ tirl tarif edilmisti. Bu
tamimlara bakacak olursak iman icin {ic sey s6z konusu olmaktadir. Bunlar; dille ikrar,
kalple tasdik ve vecibelerle amel yani ikrar, tasdik ve ameldir. Simdi bunlarn imanda
ne gibi roller Ustlendigini incelemeye géhgahm.

2 Esg'ari, Makalat, s. 73; Ciiveyniimamii'l-Haremeyn Abdilimelik b. Abdullah, Kitabir'l-Irsad, ( Tah.
Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdilmiimin Abdilhamid), Misir, 1950, s. 396; Nesefi, Eb{i'l-Muin Meymun b.
Muhammed, Tabsiratii'l-Edille, (Tah. Hiseyin Atay), Ankara, 1993, [, 219.

'3 Eg'ari, Makalat, s. 105; el-Ciircani, Seyyid Serif, Serhu'l-Mevakif, Istanbul, ts. Itl, 246.

:; Ey'ari, Makalat, s. 268; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Ciircani, a.g.e., lll, 246.

‘E Bakara, 3/143.

Nesefi, Tabsire, s. 248.
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1. Tasdik

Tasdik, bireyin bir haberi dogrulamaktir.'” Bu durumda ii¢ sey bulunur.
Birincisi inanan kisi, ikincisi inanilan konu dglinclisti ise inan¢ denen inananla
inanilan arasindaki iliski. Bu tictinden biri olmadan tasdikin olmast miimkiin degildir.

Bu i unsurdan birincisi inanandir. inanan varlik éncelikle imanla miikellef
olabilecek yasta ve olgunlukta olmali. Bu sart bir bireyin miikellef olarak kabul
edilebilmesi igindir. Yoksa imanin baslangicinin belirlenmesi agisindan degildir.
Mdkellef olarak kabul edilecek birey, akli ctkanimlan yapabilecek kadar akilli’ ve
egitimli olmali. Akli ydnden eksik olanin gikarimlarda bulunmasi beklenemez. Ancak
akli ydnden tam olup da gikarim yéntemlerini bilemeyebilir veya heniiz bunian
bilecek olgunluga erismemis olabilir. Imanla miikellef olabilmesi icin olgunluk
seviyesine de ulasmasi gerekir. Tabi ki bu durumda olanlar cok azinhktadir. Genel ve
yaygin olan durum yasla orantih olarak belli olguniuga ulagmasidir. Bu sartlan
tastyan fert kendi hiir iradesiyle inanmali. iradesi olmadan ya da iradesinin bilincinde
olmadan iman gerceklesmez. Kisinin iradesinin inamlan varlik tarafindan
yonlendiriimesi yani imana sir{iklenmesi iradeyi ortadan kaldirmaz. Ancak bu
stirikleme zorlayict derecede olmamali. Zorlama iki tari olabilir birincisi dis
zorlamadir ki bu durumda iman géstermellk olur. Yani kisi gergekten iman etmis
olmaz. Belki de bu insan tepkilerden kurtulmak igin yalan séylemektedir. Ikinci
zorlama ise i¢sel, yani kisinin kendi bilgi ve deneyimlerinin .imana zorlamasidir. Bu
zorlama bilgideki kesm bir zorlama ise bu iman degil bilgi’ olur Bu takdirde bu varlik
bilginin konusu olur.'®

Ikinci unsur oldn_inanilan varliga gelince, bu varlik inanan tarafindan diger
varliklar arasindan segilerek iman konusu edilir. Bu segimde inanilan varligin 6zelligi
belirleyici olur. Yani kislyi ona yonlendirir. Ancak bu ydnlenmede insan iradesi
tamamen ortadan kalkmaz. Egder insan iradesini ortadan kaldiracak kadar gig¢lil bir
yénlendirmeye sahipse bu varlik iman alanindan gikar, bilgi alanina girer. Inantdan
varligin inan¢ alaninda kalmasi icin kesinliginin stbjektif yani kisisel olmasi gerekir.
Bu da varliin tasdikinin kesinliginin tam olmamasi anlamina gelir. Gerci inanan kisi
inandi§ anda o varlik hakkindaki kanaati kesin olmaktadir. Ama bu kesinlik kisisel
delillerle beslenmektedir. Bu ‘acidan bakiddiginda iman konusunda yanlishk
bulunabilir. Bati diistincesine gére, tasdik edilen seyin yanhishgr imanin kesinligine
zarar vermez. Inananda bir endige veya siiphe bulunmadid siirece yanlis seye de
inanilirsa bu inanctir. Ancak kelam alimleri imanin gergek olmasinin yaninda vakiaya
yani gercefe uygun olmasini da sart kosarlar. Gercede uygun olmayan tasdik iman
sayillmaz. Bu nedenle tasdik hem kesin hem de vakiaya mutabik olmali. Bu agidan
bakildiginda kisinin inancindaki tamhda ragmen_ inandigi seyin yanlis olmasi, onun
inancinin  eksikligine degil de arastirmasinin tam olmadifina affedilir. Kisi
arastirmasini yeterli yapmadidi icin sorumiu olur.™

Bir varligin iman konusu olabilmesi icin inananin iradesi olmas! gerekir.
Inanan irade etmeden bir varlik inang konusu olamaz. Tabi ki bu bakis insan
acisindan gegerlidir. Inanaruin iradesinin bir varliga yonlenmesi icin inanilan varh@in

V7 Giircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabii't-Tarifat, ts. S. 59.
8 Ozcan, Hanefi, Epistemolojik Agidan iman, Istanbul, 1992, s. 19.
® Ozcan, a.g.e.,s. 30
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inananin iradesini y&nlendirici olmasi gerekir. Ancak bu- ydnlendirme inananin
iradesini ortadan kaldirmamah. Eder inananin iradesini ortadan kaldiracak kadar
glicli bir yénlendirme varsa bu iman olmaz, bilgi olur. Kisacast iman konusu olan sey
aklilik arttikca irade zayiflar, kisi zorunlu olarak bu konuya yoénelir ve onu kabullenir.
Bu tiir durumlar genelde bilgide olur. Inanilan konunun akliligi azaldikga onu
kabullenmek igin kisi fazla irade harcar ve onu kabullenir. Hatta bazi inang
sistemlerinde 6zellikle de imani bir sigrama olarak kabul eden Hiristiyaniikta
inanabilmek igin kisinin iradesini zorlamas! gerekir. Yani inanmak igin akli bir
daya?xagl yoktur. Bu nedenle bir nedensellik onu imana gétiirmez o, kendi iradesiyle
inanmaya calisir. Inanan insan inandigi konulan yorumlayip onu kendi bilgisine
uygun bir sekle sokabilir. Ancak bu yorumiama inanilan varlikia bir degisiklife neden
olmaz. Sadece insanin onu anlama sekli degisir. Insanlar arasinda inanclarin farkii
olmasinin nedeni de budur. Her insanin inandi§i varligt yorumlamas! veya
algilamadaki isabeti, kendi bilgisine baghdir. Kendi bilgisinin derecesi de iginde
yasamis oldugu cevreye baghdir. Yasamis oldudu cevre bilgi yoniinden yiiksek
diizeyde ise kendi de bu toplumun egitimini yeterli derecede almigsa kisi inandidi
varligt algilama ve onu yorumlamada isabetli ve daha rahat olabilir. Aksi takdirde
kisinin algilamasi basit, yorumu da yetersiz olabilir.?° .

Ugiinci unsur olan inananla inanilan arasindaki iligkiye gelince: Her seyden
dnce tasdik de denen bu iliskinin saglam yani kesin olmasi gerekir. Tasdikte tereddt
veya siiphe olmamalidir. Siphe oldugu takdirde o, “tasdik” olmaz, “zan” olur. Bu
demektir ki; bireyi yonlendiren deliller zayif ya da kisi inancini diger delillerle
destekleyememistir. Ancak iman konusunda delillerin elbefte rolti bilylk olsa da
imana gbtirme agisindan bazen hic 6nemi de kalmayabilir. Yani, delilleri kuvvetli
olan insan inanmakta direnebilir ya da inkar edebilir. Bu agidan deliller mutlak olarak
imana gobtiirict dedildir. Bu nedenle birisini imana gétiiren delil digerini imana
gbtiiremeyebilir. Burada bireyin iradesi belirleyici olmaktadir. Onemli olan kararin
yani imanin kesin olmasidir.

Tasdikin kesin olmasi gerekir ancak insana bazen slpheler gelebilir. Bu
durumda inananin inancinin durumu nedir? [ki tiirlii siphe vardir. Bunlardan birincisi
insanin inancinda tereddiit etmesi ki bu tasdiki ortadan kaldirir. |kincisi ise bir seyi
6grenmek igin insanin aklina gelen gegici slipheler. Bu tir sipheler bilmeye yada
d8drenmeye yoneliktir. Kelam alimlerine goére; boyle bir sliphe kendisine gelen kisinin
bu konuda yetkin birine bas vurmast gerekir. Uzman birini aramayan kisi sorumiu
olmaktadir. Uzman birini buluncaya kadar imani da bir zarar gérmez, o miimin sayilir.

Tasdikin yerinin neresi oldugu konusunda da alimler farkh gérugler ileri
stirerler. Kelamcilara gore tasdikin yeri kalptir, mantikgilara gore ise zihindir.?'
Bundan dolay! tasdik, iki kisma ayirarak imandaki tasdiki kalbin tasdiki, zihnin
tasdikini de bilginin tasdiki olarak siniflamak mimkindir. Zihnin tasdikinde akil ve
akli unsurlar, kalbin tasdikinde ise duygular ve vicdan rol oynamaktadir.?* Kelam
alimleri bilginin tasdikiyle imanin tasdiki arasinda bir ayrim yapmayip, her ikisinin de

2 Bzcan, a.g.e., s. 21-25.

2 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1982, s. 181.

2 pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Istanbul, 1972, s. 25; Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Agidan Iman,
Istanbul, 1992, s. 69.
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yerinin kalp oldugunu savunurlar. Onlara gére bilginin delili daha kesin ve somut,
imanin delili istidlali ve soyuttur. Imanin delilleri duygu ve vicdana dayali, bilimin
delilleri duyulara dayaldir. Dolayisiyla onaylayan ister kalp olsun ister zihin bir sey
dedismez. Zaten insanin nefsi onay makamidir. Dider seyler ona yol gosterici alet
durumundadir. Her ne kabul edilirse edilsin tasdik bir kabullenmeden ibarettir.®

Bilgi ve imandaki tasdik kesinlik agisindan esit, ancak bilgideki kesinlik
bilginin ait oldugu objenin kendisinden nedensel olarak ortaya cikmakta yani zoruniu
ve objektif bir kesinliktir. Imanmin kesinligi ise inanan kiginin sahsi ¢abasindan dogan
kesinliktir. Yani bilginin kesinlifi objektif (gbrecesiz) imanin kesinli§i gorecelidir.
Imanin tasdikinin kesinligi bireyin iradesiyle tamamlanarak tam bir kesinlige ulasir.
Ama bilginin kesinliginde iradenin hicbir etkisi yoktur. Kisi onu kabul etmek
zorundadir.

2. Amel

Amelden maksat dini vecibelerin yerine getirilmesidir. Inanan kisinin elbette
inancinin  gereklerini yerine getirme hakkina sahip olmasi ve bunu yerine
getirmesinden daha dogal bir sey yoktur. Ancak amel etme, imanin bir o6lglisti olabilir
mi meselesine gelince bu konuda farkli kanaatler ortaya cikabilir. Acaba gercekte bu
mimkin midar? Yani ahlaki agidan bu gerekli olabilir ama nedensel olarak veya
birebir bir iliski aralarinda var midir?

Imanla amelin iglev bakammdan bir birinden farkli olmasindan dolay
aralarmda nedensellik gibi bir bagin olmasi miimkin gérﬂnmemektedir Qijnk[] iman
da farkhdm Mesela kalp her zaman inancini koruyabilir. Ama beden her sarita
islevierini yerine getiremeyebilir. Bu nedenle kalbin isi bedenin isinden daha kolay ve
engelsizdir. Kalbe engel ancak kendi alanindan gelebilir. Yani inanci giderecek stphe
vb. seyler imani etkileyebilir. Ama bedene her tirli engelin gelmesi mimkandr.
Gergi zorlama vb. seylerde bedenin iglevini yerine getirememesi istisna tutulmus
yikimlalik kalkmistir. Buna ragmen bazi engeller onu alikoyabildigi agiktir. Diger bir
nokta ise iman ile amel arasinda nedensellik badi olmadid icin amelin imanin Slctst
olmas! her zaman mumkin olmayabilir. Yani bir kiginin ibadetlerine bakarak onun
imanin tam oldugunu tespit etmek her zaman isabetli olmayabilir. Glink{i inanmayan
birisi de kendini gizlemek i¢in ibadet yapabilir. inanmamig olmasi onun ibadetine yani
ameline engel olmayabilir. Ayni gekilde inanan biri de cesilli sebeplerden dolayi
ibadetini yapmayabilir. Buna imani engel olamayabilir. Dolayisiyla amel imanin bir
her sart altinda belirtisi olmayabilir. Ancak bu durum amelin yapiimamasini da
gerektirmez. Normal sartlar altinda kisi inandif) seyleri yapar. Yapamadig: takdirde
ruhi bir sikintiya dilser ve kendi icinde celiski yasamaya baslar. Bu da onu rahatsiz
eder. Bununla beraber yapilan her amel ve eylem bireyin inancini giiglendirir.*

3. lIkrar
{krar bir kiginin kendisi hakkinda haber vermesidir. Yani kendi inancini
insanlara bildirmesidir. imanla ikrar arasinda da nedensel bir bag yoktur. Bu ikrar

® Taftazani, Sa'diidin Mesud b. Omer, Serhii’l-Makasid, Istanbul, ts, Il, 253-264.; Baggeci, Muhittin, iman ve
Allah'in Varhgin Isbat, s. 7; Ozcan, a.g.e. s. 71.
2 Bkz. Ozcan, a.g.e. s. 23.
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kisinin inancini yansitirsa dogru, yansitmazsa yalan olur. Ancak bunun dogru mu
yalan mt oldugu tespitten uzaktir. Cinkii insamin kalbinde olanin bilinmesi
imkansizdir. Bu nedenle kigi kendi hakkinda ne sdylediyse ona inanmaktan baska
gare yoktur. ister yanlis ister dogru olsun bireye alinacak tavir bu soze gore belirlenir.

Bireyin s6z(i inancina etki etmese de onu actklar. Yani imanla ikrar arasinda
nedensellik bagi’ yoktur. Bireyin bir seye inandigini sdylemesi inanmadigi miiddetge
inanan yapmaz. Inanmasi icin mutlaka kalple tasdik etmesi gerekir. Inanan bir kiginin
her hapgi bir nedenle diliyle inanmadigini s6ylemesi imandan g¢ikarmaz. fnsa_nlarm
imant kendi ikrarina birakilmadigi zaman cesitli zorluklar ve kasitli davranislar ortaya
cikabilir. Mesela bir kisinin imani onun ikranyla degil de fiillerine bakilarak tespit
edilirse, bazilarina gére inanan kabul edilen kigi bagka birilerine gére inkarci kabul
edilebilir. Dahasi kasith davraniglarda bulunma bu tlir ortamiarda daha kolay
olabilmektedir. Birini gdzden gikarmayi amaclayanlar bdyle bir ortamda yani inancin
fiillere gore tespit edildigi ortamlarda rahatca basaiiya ulasabilir. Ginki bireyin inanip
inanmadigini tespit Gigiincii sahislara kalmis oluyor. Bu nedenle Islam, inancin
varhgini bireyin aciklamasina birakmistir. Hz. Peygamber déneminde bilinen
munafiklarin agiklanmamasinin temelinde de belki bu gergek yatiyordu.

B. IMAN BILGI MUNASEBETI
Islam kelaminda imanla bilgi arasinda paralel bir bag olup aralarindaki iligki
birbirini destekler vaziyettedir. Asla imanla akil celismez. Ancak Hiristiyanlikta imanla
bilgi miinasebetleri farkli disiinilmekte ve bilgiyle iman birbirinden ayri hatta zit
seyler olarak algilanmaktadir®® Imanin  gerceklesmesinde bireyin iradesi
. Huristiyanhkta daha etkindir. imanin var olmast igin akli bir delilin bulunmasina gerek
yoktur. islam kelaminda ise iman icin istidlal gereklidir.
Kelam alimlerinin bir cogu, istidlale dayanmayan taklidi imam makbul bir
A‘lman olarak gérmemelerine ragmen mukallidin kafir oldugu hitkmii de verilmez.?®
Bunun nedeni her insanin istidial yapacak duruma sahip olamamasi olabilir. Aslinda
insanlarin her birisinin bu tir istididle glich yetse de islerinin iglerin yogunlugu
nedeniyle belki de bu is icin firsati olmayacaktir. Gergi inanan insanlar elbette bir
seylere dayanarak iman etmektedirler. Belki de bunlarin dayanaklan istidlal olarak
kabul edilebilir. Mesela inanan birisi, cevre tarafindan ¢ok lyi bilinen birinin s6ziine
glivenerek ya da okullarda verilen egitim dogrultusunda iman sahibi olmaktadirlar. Bu
insanlarin istidlale vakti bile olmamakta. Hatta boyle bir sey aklina bile
gelmemekiedir. Giinki gevredekiler hep aym oldugundan inancimiz) sorgulamak bir
. yana kabul goren biri olmak icin herkesin yaptigi seyleri dogru kabul edip onlar
yapmaya ugdrasiiir. Bu nedenle kelam alimleri ilmi meselelerle ugrasisi olmayan
bireylerin delilsiz imanlarini, makbul bir iman olarak kabul etmeseler de tamamen de
yok saymamiglardir..
Kelam alimleri, imanin akil disi olmadifini ve insanlarin hepsinin imandan
sorumlu  oldugunu ispatlamak icin imanin akli bir islev oldugu’ (zerinde
durmaktadirlar. Ancak bu aklilik bilgideki gibi tam bir aklilik olmas: beklenemez.

2 Tillich, Paut, imanin Dinamikleri, (Cev. FahrullahTerkan, Salin Ozer), Ankara, 2000, s. 19.
% Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabi' t—Tevhld (Tah Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979,
s. 3-4.
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Gunkll imana konu olan varliklann algilanmast ve onlar zerinde disgtndlmesi
mimkiin degildir. Insanlarin bu konuda yapabilecegi seyler, algi alaninin diginda olan
varhklari, algr alanina yansiyan yonleriyle algilamaktir. Bu da insanlarin bilgiye konu
olan varhklan algilamalan kadar net ve tam dedgildir. Bu aradaki boslugu hakim
kanaatle kapatmaktadirlar. Gergi imanin bilginin bir tirli oldugunu iddia eden alimler
de vardir. Hatta Islam kelaminda da imam marifet olarak tanimlayan alimler de
bulunmaktadir. Yalniz onlarnin bu marifetle kasitlan tasdik olabilir. Clnkil marifette
tasdik bulunabilir.

Imani bilgi olarak kabul edenler, onu somul seylerin bilgisi gibi de
g6érmemekteler. Onlara gbére iman istidlali bilgidir. Dolayisiyla somut varhklann
bilgileri gibi kesinlik ifade etmez. Onlann imam istidlali bilgi olarak gdrmelerinin
nedeni, imanin ve sosyal alan bilgilerinin tam bir kesinlik ifade edememeleri ve
bireylerin ya da bu bilimle ugragsan kisilerin kanaatlerini tagimalandir. Iman hig bir
zaman somut varhklann bilgisi gibi kesin olamaz. Giinkl imana konu olan varlik insan
algilan tarafindan algilanmamaktadir. Insanin dogrudan algilayamadigr varik
hakkinda ki bilgisi de ona ulagtigi kaynakiara gore izafi yani gbreceli olacakhr. Iste
imana konu olan Allah'in goézle gorilmesi ya da difer duyularla algilanamamasi
nedeniyle gbreceli bilgidir.

Bazi alimler de imanin bilgi olmadi§ini, imanla bilginin farkl iki sey oldugunu
savunurlar.?’ Onlara gbre iman ve bilgi farkli alanlara sahiptir. Bilginin alani yukarda
da gectigi gibi duyulann alanidir. Imanin alan ise duyularin ulagamadigi ancak
varhigi cesitli yollarla bilinen ve fizik 6tesi diye de bilinen manevi aleme aittir. Gergi
maddi alemle ilgili inanglar olabilir. Bu tir inanclar genelde bilimle heniiz
ispatlanamamis konularda olurlar. Ancak bizim kastettigimiz iman daha cok metafizik
alemle ilgilidir. Burada imanla bilgiyi ayiran en bariz 6zellik onlarin kesinlikleridir. Bilgi
de tam bir kesinlik vardir. Bu kesinlik zoruniu bir kesinliktir. Yani bireyin bunun
Uzerinde tasarrufu yoktur. Ustelik bu kesinlik evrenseldir. Her fert sartlan yerine
getirdiginde aynmi sonuca ulasir. iman da ise kesinlik bilgideki kadar tam degildir.
Birey bu kesinlikte tasarruf sahibidir. Ustelik bilgi gibi de evrensel degildir. Yani her
birey sartlan yerine getirdiginde aymi sonuca ulagamayabilir. Bu nedenle kesinlik
acisindan bilgi imandan dnce gelir. Ancak olusum agisindan iman bilgiden 6nce gelir.
Bir de algi anlaminda bilgi vardir ki bu bilgi imandan &nce gelir. Bu bilgi heniiz tasdik
noktasina ulagsmamistir. Yani fert onunla ilgili bir yargida bulunmamistir. Bu acidan
bakildiginda iman bilgiden sonra gelir. Glnk{ bilgi olmadan iman gerceklesemez.
Buradaki bilgiden kasit istidlali veya marifet anlamindaki bilgidir. Yoksa kesin
bilgiden sonra iman gelmez bilakis iman ortadan kalkar. Giinkl imana sebep olan
insan iradesi yok olur ve kisi kabul etmek zorunda kalir. Zorunluluk ise ancak bilgiyi
gerektirir. Ama istidlali bilgiden sonra iman gelebilir. Cunki istidiali bilgi zorlayici
degildir. Zaten Istidlali bilginin icinde irade vardir. Yani onu kesinlige gbtiiren bireysel
iradedir. Onun kesinligi gorecelidir. Bir baska ifadeyle bu kesinlik kisinin iradesi
tarafindan tamamlanmaktadir. Béylece kisisel bir kesinlife ulagilmis olmakta ve artik
imana konu olan sey fert agisindan tam bir kesinlik ifade etmektedir. Dolayisiyla
kesinlik ifade etmeyen bilgiden sonra iman gergeklesebilir. Bu bilgi tirll de ya sirf

# Bzean, a.g.e., s. 61.
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algilama anlamina gelen marifet veya marifetten sonra olugan istidlait bilgidir. Bu tar
bilgiden sonra kesin hitkiim iceren imanin varolmas! mimkiindiir.

imanin tam bir kesinlik ifade etmeyen bilginin ardindan kesinlik derecesine
yiikselmesi bireyin iradesiyle saglanmaktadir. Bu iradeye bazi unsurlar da destek
olabilmektedir. Bu unsurlar genelde duygular, sezgi vb. tir gseylerdir. Bu unsurlarin
azlik ve gokluk derecesi dinlere gére de farklilik arz edebilmektedir. Mesela Islam'da
bireyin iradegine delil yardim etmektedir. Dolayisiyla birey akil ytriterek iradesine
yardimct olmaktadir. Ancak Hiristiyan inanci igin defile gerek yok. Kisi istidiali bilginin
kesinlik kazanmasi icin de kendi kanaatini de eklemekte ve kisisel kesinlige
ulagmaktadir. Buna kisisel bilgi ya da dini bilgi adi da verilmektedir. Bu adin
verilmesinin nedeni gorecesiz bir kesinlige sahip olamamasidir.®®

C. IMANIN BIREYDE OLUSUMU

Yukarida anlattifimiz sartlar altinda bireyde iman nas!! meydana gelir?
Oncelikle inanan kisinin inanilan konuya ilgi duymasi gerekir. Yani inanilan konunun
inanan {zerinde ilgi uyandirmasi gerekir. Yani inanacak kiginin ilgisini kendisine
¢ekebilmesi gerekir. Bu varligin da bireyin ilgisini ¢ekebilmesi igin siradan varhklarn
arasindan segilmesi gerekir.®® Boylece kiside arastirma hissi dodarak bu varlig
‘diigiinmeye baslasin. Daha sonra da bu varlija iman etsin. Bu durumdaki bireyin
6niine gikacak itk ve en dnemli sorun da Allah'in varliginin ispatlanmasidir. Cink
Allah’'in varligi |spatlanmadan onun peygamberlennden ve emirlerinden bahsetmek
mimkiin degildir.*°

Bireyi inanmaya sevk edecek sey, ya sahip oldugu bilgi yada birinin ona
boyle bir seyin oldugunu séyiemesidir. Insana bunu soyleyen kisi farkh vasiflara
sahip olabilir. Bunlar, bir peygamber, bir alim vb sahislar olabilir. Ginimizde bir
peygamberin bunlar dogrudan soylemesi mimkiin degildir. Ancak bu peygamber
geldigi devirdeki insanlara bunlart anlatmig ve onlan inandumus olabilir. Bu
insanlarda bize bu-duydukiari ve inandiklan seyleri aktarabilirler. Ancak aktarmanin
saghig: konusu tartisilabilir. Ama bu aktarma kayitsiz dusiinildiigiinde, insanlar igin
bir delil olabilir. Konuyu aktaranin insan olmast, bu tiir seyleri aktaranlarin ilim adami
olmasini gdsterir. Bunun yani sira yazili metinler vb. Araglar bu tiir bilgilerin bize
-aktariimasinda araci olabilirler. Bu durumda kislyi Allah'in varligina ikna edecek olan
sey kutsal metinler ile bu metinleri ve bilgileri bir sekilde 6drenen bilim adamlan
olacaktir. Bunun disinda bir de insanlarin dodadan elde ettikleri ip uclanyla Allah'in
varhidini kanitlama imkani olabilir. Ancak bunlarin da kendine gére cesitli zorluklar:
olabilir.

Clink(; insan bu bilgileri icinde bulundugu ¢evreden hazir olarak alir. Bu bilgi yiginina
bir nevi badh kalmak zorundadir. Glnk{ insan bilgilerini sonradan édrenmektedir.
Gergi bilgilerin sonradan veya dogustan olmasi konusunda farkll gorigler olsa da
yine de insanlar bu bilgileri zamanla elde etmektedirler. Ciinkii bilginin dogustan

2 Matiridi, a.g.e., s. 380; Baggeci, age 21; Ozcan, a.g.e., s.37.
# Bzcan, a.g.e., s. 39.
% Ozcan, a.g.e., s. 83.

Oncelikle birey, bilgi elde etme konusunda kiiltiriiniin etkisi altindadir. 3
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oldugunu savunaniar, bunun zamanla insan tarafindan ortaya c¢ikanldigint
savunuyorlar. Bu da bilginin zamanla ortaya ¢iktigt anlamina gelir.

Cevre sartlarina bagh olan bilginin kigilere goére farkhlik arz etmesi de
kacinilmaz olacaktir. lyi bir bilgi seviyesine sahip toplumlar veya bireyle siradan
toplumlar veya bireyler arasinda farkliliklar olacaktir. Dolayisiyla iyi bir egitim ya da
kiiltiire sahip olan toplumun bireylerinin inan¢ yapilar ve inanca konu olan varliklar
yorumlamalari daha seviyeli ve makul olacaktir. Bu nedenle farkh kiltirleres sahip
olan toplumlar ayni varlida inansalar hatta inanca temel olan kaynaklardan esit
derecede faydalansalar bile inanglan ve inandiklan varliklar yorumlamalari farkl
olacaktir. :

Bireyin Allah’a kutsal metinlere dayanarak ve onlardan kendine delil cikarak
inanmast da mimkin olabilir. Ancak bu sekilde imana gitmenin éniinde bazi engeller
olabilir. Glinkii bireyin énce bu metinlere inanmas! hatta bundan da énce Allah’'in
varligina inanmasi gerekir. Allah'in varliina inanmayan birinin kutsal metinlere
inanmas! beklenemez. Ancak bu metinlerde gegcen dogrulari gérerek ve bdyle
dogrularin siradan bir kaynaktan gelemeyeceginden hareketle Allah'in varligint
kabule ybnelebilir. Her iki durumda da bireyin istidlaline is diismektedir.

Ancak bir peygamberin olmasi ve insaniara Allah'in varhigini hatirlatmas! ve
bunun igin de insanlarn kabul edecegi deliller ortaya koymasi insanlari imana sevk
etmede vyeterli olabilir. Bu durumda bir peygamber ¢ikip Allah’in var oldugunu
ispatlayabilir. Ancak unutulmamasi gereken bir konu daha vardir ki, artik peygamber
gelmeyecektir. Tabi ki bu gérls inananlarn gérGgidir. Mutlak olarak
disiinildiiginde yani bir peygamberin- gelme imkani g6z 6nine alindidinda ise
peygamberin de peygamber oldugu ispatlanmalidir. Peki bu ispatlama nasil olacak?
Bir insanin sézinin dogrulugu nasil ispatlanabilir? Genelde peygamberlerin
gerceklidi mucizelerle ispatlanmustir. Yani peygamber oldugunu iddia eden Kkisi,
insanlan ikna edecek deliller ortaya koymustur. Bu deliller genelde insanlarin glct
disinda ve ancak insan Ust{ bir vari§in yapabilecedi olgular olmustur. Peygamberler
bu mucize sayesinde Allah'in var oldugunu ve kendilerinin de Allah’in elgisi oldugunu
ispatlamiglardir. Ancak bu olaylarin hangisinin gercekie insan isti bir sey oldugunu
tespit de baglt basina bir sorun olmustur. Nitekim insanlann yapamayacag seyleri
yapan, ister dahi isterse sihitbaz densin insanlar oftaya cikmislardir. Bu insanlar
peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir. Bu nedenle her olaganiistii olgu mucize
olarak degerlendirilmemistir. Onun mucize olmasi igin belli sartlan tasirmast gerektigi
kabul edilmigtir. .

Bu nedenle her olaganiistli olay tek basina delil olamaziar. Ancak onlarin
yeterli bir delil haline getirilmesi gerekir. llk olarak bu olay ortaya g¢ikaran kisinin
peygamber oldugunu iddia etmesi gerekir. Yoksa bir iddiaya istinat etmeyen
olaganiistii olaylar delil olmazlar. Ginkii bir iddiayl destekleme amaci yokiur.
Dolayistyla dahilerin buluglari mucize olarak kabul edilmez. lkinci olarak da sézlerinin
dogruluguna bu olaylan delil géstermesi gerekir. Tabi ki bu olay! s6ziiniin ardindan
yerine getiremez ise mucize olmaz. Ugiinciisti de bu olaylan vasitasiz
gerceklestirmesi gerekir. Yani bu olaylan ortaya koymada teknik imkanlardan
yararlanmamasi gerekir. Bu sartlar tasiyan bir olay peygamber oldugunu iddia eden
kisinin sozlerinin dogruluguna delil olabilir. Bunun disinda iddiada bulunan kisinin
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ahlak $apisi da onemlidir. Boyle bir iddiaya kalkisan insan sbziine glvenilir ve
erdemli olmali. Hatta insanlarin iyiligine galismali ve onlan iyilige gétirmeli.

Bir peygamber déneminde yasayan ve mucizeleri gdzleriyle géren insanlarin
inanmas! mimkin ve hatta tabiidir. Ancak nilbiivvet déneminden sonra yasamis ve
bu mucizelere sahit olamayanlarin durumu daha zordur. Onlar sadece bdyle olaylarin
var oldugunu haber vasitasiyla 6Grenmektedir. Haberlerle bir seye inanmanin zorlugu
aciktir. Ancak bu haber tevatlrr derecesine ulasir ve insanlarin ¢odunlugu bu
olaylann varligini tasdik ettikleri zaman is biraz r:aha kolaylasabilir.

Artik birey igin Kuran ve peygamben mucizeleriyle inandiriimis toplumun
haberlerinden baska bir delil kalmamaktadir. Bunun disinda bir de tabiat olaylarina
bakarak Allah’in varligina hitkmetme vardir. Bunlar disinda bireyi imana sevk edecek
bir delil yoktur. Kisinin bu kaynaklardan delil ¢ikararak Allah’'in varhina gitmesi ve
~ onun dinine inanmasi ign kendi gevresinin ve kiltiiriiniin seviyesi belirleyici olacaktir.
Bu nedenle bireylerin iyi yetistirimesi ve iman yéniinde onlara yardimci olunmasi
gerekir. Inanan toplumlar iginde bunun belki de geregi hissedilmeyebilir ancak
inanmayan ya da inanci farkll bir toplumda dinyaya gelip yetismis birey icin. dogru
yolu bulmasi o kadar da kolay degil. '

Buatiin bu zoruklan asip ta imania ulasan kisi gercekien basarilidir. Bu
basarisi eger inanmayan bir toplumun icinden geldiyse fevkaladedir. Inanan toplum
icinde yetisen kisi her ne kadar olsa da digerine gbre sanshdir.
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